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3 
ز 


یو “ جناب ناکن نفل' الے,حمن ؛ ڈائوکٹر رکٹر ‏ صسکزی ادارۂ تعقیقات اسلانی ؛ پاکستان مب ط 


تنزیل الرحمٰن 


بییەہ ۷۳۴۶۱ 


قارے طلاق 


کیارھواں باب ۔ طلاق کی تعریف 
اقسام ؛ اھلیت ء ء شہادت اور تلولض زی 


۳۔ تعریف طلاقی و سسے ۳۵٥‏ 
م۴-۔- اقسام طلاق - ۶ی۳س 
(الف) به لحاظ کیفیت ب٣٣٣۳‏ 
(ب) بە لحاظ تائبر 0 ٠‏ 
۵و۔ تعداد طلاق 7٦‏ ا ى۳ 
وو۔ اعلیت طلاقی .ا 0ے 
ے۹- مل طلاق ۰7- ا ا 
۹۸ دنوم طلاق بی ۳۹ 
وو۔ اصالتاً یا وکالتا- .... م۳مم 
ہا شپادت طلاق -- م۳۸ 
۱.۔ تنویض طلاق کا ۳+۳ 
بارھواں باب ۔ کن اشخاص کی طلاق 
واع نه موق 
۲٢۔‏ کن اشخاص کی طلاق واقع لہ ھوگی م۹ 
۳رہ طلاق عالت ئشہ ... کر 


7 بلھ 
۵.۔ طلاق مکرہ (شخص ببور کی طلاق رہم 
۹ء- طلاق مکرہ کا اقرار ا ے۴۴ 


یف ی‌ طلای مھ ہے ۲۴۷ 
تبرھواں ہاب ۔ رجعت ؛ بینولت صغریٰٴ 
و بینولت گبری (مغلظہ) 
۸ا رجعت و ےم 
9۹ء بینونت صغخریل و ۹۳۲| 
٠۔‏ بینولت کر (مغلظہ) ۹۹۱[ 
١وہ‏ غیر مد خوله کو طلاق ہجھ 
چودھواں باب ۔ خلع و مبارأت 


۲ -۔ خلع کی تعریف +٭٭٭ 7 سا 6وےعھؤ 
۳٥ٰہ‏ خاع کے معاوفے کی سقدار اب مھ 


٣۳۔‏ ءەوض خلع یىی لوعیت ہم ے۵ 
۵؛۔ طلاق بالخع بلا ذکر عوض ۹ھٹ 
٭٦۔‏ خلع کا جواز 7 ما یھل۸ھے 
ے١‏ اھمیت خلع وت ہہ ۹ٹ 


٣.۔‏ طلاق عالت رض الوت ےم أہں۔خعکی زی سد کت نس ے۵۹ 


و جموعۂ قوائیںی اسلام 


صفحه صفحهہ 
٦‏ ۔ سارات دی سس ۹.۳ ] مہہ ققربق بسب لہے وھ 
ہہ ہہ خلع و مبارات کا اثر سپرو نفنہ پر ۹۰٠٢‏ آ م:۔ تفریق بسبب عدم فراھمی الف .... مےے 
و ا ا اٹھاروان باب ۔ تارلق بسبب 
۳۱+ ۔ ظریق بسبب رض باعیب ...٠ہ‏ ربا و اکر لوم 
٦ء‏ ققریق ہہب نامےدی 5۳٣۱‏ +۔ ظریق بب ارتداد فوھر ہہ ۱۹ے 
٣۳۔‏ تفریق بسبب جب یا قطم عضو .. مم | مہہ تقفریق بسبب ارتداد زوجهہ سس ۷(7 
م۶ تقفرنق بسبب جنون سپ ] ۳ہ قبول املام اؤر ٹنسیخ ناج ... مم ے 
۵ ؛۔ تفریق بسبب جذام ویرص .... ٣‏ ۳ 
سر تو وا الیسواں باب ۔ ابلاء ظہار و لمان 
شرائط ۰ ۹۳۹| وسر اہلام 2 تا کے 
ء۔ طریلقی بسبب عیب کا اثر ٦۷٣‏ ےمر۔ ظہار .ی. ۳۲ے 
سولھراں باب ۔ تقفریق بسب'ٰن ۸۔ تعان 7 ہہ مك۳۴ے۔ 
ظلم و ضرر ۱ 
رہ تفریق بسبب ظلم .... م۹ بیسوان باب ۔ عدت 
٥۹‏ ۔ تفریق بسبب ظلم کا ائر ۵ے سر۔ تعریف عدت 7- ۵م 
سرھواں بات ۔ ظریق بب م؛۔ ؤوجوب عدت - ہم ظےمے 
ماقودالخر ی؛ ید وعدم فراھمی ننفقهہ ۲-- مدت عدت و ا |مٌے 


۰٣ء‏ اٹفریلق سہب مفقوداخیبری ہے ہچےو )م۱ آغاز عدت 17. ک ٹ۵ے 


عالی جناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ رعمن 
جج سپریم کورٹ ؛ پاکستان 

سصکزی ادارۂ تحقیقات اسلامی؛ پاکستان نے قوائین اسلامی کا مفید سلسله شروع 
کیا ے ۔ سلسلهۂ مذکور میں جناب تنزیل الرحمن صاحب کی ایک کتاب پہلے شائع 
ھوچی ے ۔ زیر نظرکتاب اسی سلسله کی دوسریکڑی سے جس میں اسلامی قانون طلاق 
پر بحث کی گئی ہے ۔ فاضل مصنف نے قرآن و سنت اور فقہہ کی مستند کتابوں کی 
روشی سیں اسلامی قانون طلای کے مسائل کا جائزہ لیا ھے ۔ کتاب کی افادیت اس 
بات ہے بڑھ گی بے کہ انہوں نے دوسرے اسلامی مالک میں راج الوقت اسلامی 
قوانین سد بھی استفادہ کیا ہے اور جہاں ان کے تنقیدی شعور نے رہنانی ی تے انہوں 
ے منوجودہ پاکستانی قانون میں ترمیم کی تجاویز بھی پیش کی ہیں ۔ وہ چونکه مغربی 
اور مشرق علوم دونوں میں دستگاہ رکھتے ہیں اس لئے ان کک جچی تلی راۓ اھل نظر 
کے لے دعوت فکر و تفقہہ کا سامان اپنے اندر رکھتی سے ۔ ان کی راۓے ے اختلاف 
ممکن سے لیکن ان کے کام نے فکر و نظر کے لئے جن نی راھوں کی نشان دھی کی 
سض وہ ممارے تیزی ہے بدلتے هوۓ معاشرہکو سمت منزل متعین کرنۓ میں مدد دے 
سکتی ہیں ۔ جھے امید وائقق بے کہ ان کی خلصانہ محنت کو بنظر استحسان دیکھا 
جائۓ گا'۔ 


لاھور ایس ۔ اے رحریں 
.سم نومجر ۱۹۹۹ع 


رہا 


هو 


۰ 


اج 


جناب ڈاکٹر فضل الےحمٰن 
ڈائریکٹر ادارۂ حقیقات اسلای ' پاکستان 

اس ہے قبل فاضل مصنف کے قلم سے ایک یبلّد ( جموصۂ قوانین اسلام جلد )١‏ 
ادارۂ تحقیقات اسلامی کی طرف ے ملّت اور حکومت کے پیش خدمت ہو چکی ہے ۔ جس 
کی پذیرائی بفضله تعالیٰ بہت اچھی ہوئی سے ۔ خدا کا شکر ےکہ مارے علء روایات 
کے ایک بڑے سربرآوردہ اور محترم حلقے ے بھی اس کو خوش آمدید کہا ہے اور 
موقر ماہثامة '' پیشات+' ہے تو تجویز پیش کی تھی کہ اس کتاب کو ایک جلس علإء 
کے سامے رکھ دیا جائے اور ان کے اتفاق کے بعد اس کو حکومت ملک میں افذ 
کر دے ۔ بھرحال اس ہے اتنا تو معلوم ہوا کہ ادارے کی مساعی رفتہ رفتہ انشا:اتہ 
کامیاب ہو رھی ہیں ۔۔۔ و اللہ بحق الحق و پھدی السّبیل ۔۔۔ اصل میں يہ کام خود 
علاء کے کرتنے کا تھا ۔ لیکن ان اکابرین ملت پر اب يہ بات واضح ہو رھی ے کہ 
دراصل يہ کام کتنا مشکل ے ۔۔ یعنی اسلامی تعلیات کو قانونی شکل دے کر ان 
کی بدلتے ھوۓ معاشرے پر تعطبیق ۔ اور یہ کام محض علم روایت کے بل ہو نے ہر 
سرالجام نہیں پا سکتا ۔ بلک اس کے لۓ موجودہ علوم میں دسترعی اور معاشرے کے 
تغیرات میں بصیرت از ہس درکار ھیں ۔_ ہک 

اب اس سلسلے کی دوسری جلد حاضر ے جو طلاق اور رشتۂ زوجیت کے مختلف 
طریقہ ہاے فصل و انفصال ہے متعلق ھے ۔ ان مشکل مسائل پر فقہاء اسلام نے جن 
ختلف نقطہ ہاۓ نظر سے بجئیں فرمائی ہیں ان کی جامعیت بھی قارئین کے سامنے کھل 
کر آ جائےگی ۔ شگر اللہ سعیھم ۔ اور جس قدرت ذھنی ہے جناب تنزیل الرحمٰن نے ان 
پر جرح و تعدیل کی عے اس ہے فاضل مصنف کی علمی اور فکری قوتوں کا اندازہ بھی 
بجخوى هو جاتا سے ۔ جزاء اللہ الجزاء الا و فول ۔ کئی مقامات ہر مصنف ے فقہاء سے 


ی جموعہ قوانیں اسلام 
اور کی جگہ ہر رای الوقت قانون ہے اختلاف کیا ہے اور اسی بنیاد پر تدوین قانون 
اسلامی کی کوشش کی ھے ۔کئی ایک مقامات۔۔۔ بالخصوص طلاق ثلائہ یا طلاق مغفلللہ 
کہ مسئلہ پر فاضل مصنف کے فقہی استدلالات ے مرا ذاتی اغتلاف سے ۔ لیکن آپ کے 
پیش کردہ مسئلہ کے حل ہے مجھے مکمل اتفلق ے ۔ اس مسشلہ کے حل پر آپ نے 
من کتاب میں اور پھر مقدمه کتاب میں بھی جو توضیح پیش کی ہے وہ جارے 
بدلتے ہوئۓے معاشرے کی ضروریات کے لیے بہت مناسب سے ۔ ہو سکتاے کہ بعض 
اصحاب کو ان کے فقہی استدلالات یا مسئلہ کے حل ہے اتفاق یا اختلاف ھو؛ لیکن 
ایک منگر کے نزدیک ہوری تحقیق اور غور و ٹکر کے بعد دیائنداری ہے ایک وقت 
پر جو راۓ قائم ہو؛ وھی اس کا ٹمرۂ اجتہاد ھوتا ے ۔ ایک مفگر کو دوسرے ے 
اختلاف راۓ ہو سکتا ے لیکن اس کی نقیص نہیں ہوئی چاہے ۔ اور سب کا فیصله 
بالاخر ملت کا اجلامی ضمیر (اجاع) کرتا ىے ۔ : 
میں امیدکرتا هھوں کہ اس کتاب کو اعل علم حضرات بالعموم اور علإاء روایت 
اور قانون ساز ؛ ارکان عدلمہ اور وکلاء ہالخصوص مفید پائیں گے ۔ 
فضل الہحسی 
ڈائرکٹر 
مورغه ۱۱ اروری ء۹ءع ادارۂ تحقیقات اسلای ' راولپنڈی 


هو ۷ 
مہو رہہ 

نومبر ۹۹۳۴ ۱ع کا ذکر ے۔ میں چیف جسٹس پاکستارں ؛ عا یىی جناب جسٹس 
ا ے۔ آر کارنیلیس صاحب کی خدمت میں حاضر تھا ۔ چیف جسٹس صاحب ہے فرمایاکہ 
ھالسبریز لاز آف انگلینڈ کت اہ ۷9د.] و ۶۵ہ جافلہ11) کی طرح اسلامی قوانین کا 
ایک بمجموعہ مر تب هونا چاھے ۔ ا 

میں نے مس سے 
غیں منقسم ھندوستان کے مسلائوں کی ساری جد و جہد آزادی اس مقدس مقصد 

کے حصول کے لۓ تھی کہ مسا|نان ھند کو ایک ایسا خطۂ ارض مل جا جہاں 
وہ قرآن و سلت کے قوائین رای کر سکیں ۔۔۔۔ پاکستان بن گیا مگر اس خطۂ ارض میں 
قرآن و سنت کے مطابق قانون سازی کا کام ”'قرارداد مقاصد““' سے آگے نہ بڑھ سکا۔ 
نہ حکومت وقت اور نہ کسی جاعت نے مروّجہ قوانین کو قرآن و سنت کے مطابق 
ڈھالنے کا کام سر انجام ۔دیا اور نہ ھی آئندہ بناۓ جاے والے قوانین کو اسلامی 
نقطۂ نظر سے جانھنے کے لی ے کسی کمیشن یا اتھارٹی کا قیام عمل میں آیا بلکہ جوں جوں 
وقت گزرتا گیا خود ”' نظریۂ پاکستان “' ھی غبار آلود ھوتا گیا ۔ ایک طرف حکومت 
اور سیاسی جاعتیں تھیں جن کے ارکان سیاسی جوڑ توڑ میں مشغول رھتے ۔ دوسری 
طرف علإء کرام ؛ جدید تعلیم یافتہ طبقه اور عوام الناس تھے ۔ علإاء کرام اپنے فرسودہ 
نظام تعلیم اور مخغصوص ذھنی تربیت کے سبب اس عظیم کام سے عہلہ برآ نہ ہو 
سکنے تھے ۔اس لۓ انھوں ے اسی میں عافیت سمجھی کہ صرف حکومت پر اسلامی 
قانون بناے کی ذمه داری ڈال کر علمی سطح پر خود کوئی عملی اقدام لہ کما جاے۔ 
جدید تعلم یافتہ طہقہ کی اکثریت اسلامی قانون کو ازمنۂ قدیم کی یادگگر سمج ھکر 
اور عہد حاضر کے لیے ' ناقابل عمل “' قرار د ےکر سار ہہ پ8 اور 
سادہ لوح عوام نعرہ بازی کا شکار تھے ۔ 


۰ جموعۂ قوائیںں اسلام 

صدر ایوب کی حکومت کو بہر حال یہ افتخار ضرور حاصل ہے کہ اس نے 
ایک طرف ادارۂ تحقیقات اسلامی کی بنیاد رکھی اور اسلامی تعلیات کو قانونی شکل 
دے کر موجودہ معاشرہ پر تطبیق کا اہم کام اس کے سپرد کیا اور دوسری طرف 
اسلامی نظریہ کی مشاورتی کونسل کا قیام عمل میں آیا تاکہ مروجہ یا آیندہ قوائین 
پر اسلاسی نقطۂ نظر ہے ے لاگ رائۓ دی جاسکے (یہ ذمہ داری بہرحال متعلقہ افراد 
کی ے کہ وہ کس حد تک اپنے لی فرائض ہے عہدہ برآ هوے ھیں) ۔ 

میں ان حالات کے پیش نظر ایک عرصہ ے اس بات کا متمنی تھا کە 
اسلامی قوائین کو جدید انداز میں مدون کیا جائۓے ۔ چیف جسٹس صاحب کے اس 
ارشاد ۓ میری اس دیرینہ خواهش کے لیے سہمیز کا کام کیا ۔ انھوں نے فرمایا: 

”عدالتوں میں جب کبھی کسی مسئلہ میں گہرائی میں جانے اور اس مسئلهہ 

ے مالہہ اور ماعليه کو معلوم کرے کی ضرورت لاحق ہویق ےہ تو 

مارے پاکستانی وکلاء بڑے اطمینان اور ے فکری سے '' ھالسبریز 

لاز آف انگلینڈ ؛' اور '' امریکن جورس پروڈنس“' ہے سے تکان حوالے 

پیش کرتے چلے جاتے ہیں ۔ لیکن ایسا شاذ ھی ہوتا ہے کہ متعلقہ مسئثلہ 

پر اسلامی نقطہ نظر سے بھی روشنی ڈا ی جاۓ ۔ آخر مارے وکلاء 

اسلامی قانون؟“ اس کے اصول اور احکام جاننے ‏ یکوش شکیوں نہیں کرۓ ؟۹؛؛ 

میں چیف جسٹس صاحب یق خدمت میں یه بات عرض ئە کر سکا که انگریزی 
نظام تعلیم ۓ کالجوں اور یونیورسٹیوں میں کون سا اسلام باق چھوڑا ے جو وہاں 
کے فارع التحصیل قانون کے میدان میں انگریزی اور اس یکی نقطہ ہاۓ نظر پیش 
کرنے کے ساتھ اسلامی نقطۂ نظر بھی پیش کر سکیں (اور آج اتنا عرصہ گزر جاۓ 
کے باوجود کم و پیش وھی صورت برقرارے) ۔ 

میں نے چیف جسٹس صاحب ے تو کچھ نہ کہا مگر“آن کے کمرہ سے دل میں 
یه عزم لے کر ضرور اٹھا کہ اس کام کو الجام دینے کی مقدور بھر کوشش ضرور 
کروں گا ۔ گھر آ کر مسلس لکئی راتوں اور دنوں کے غور و فکر کے بعد ان اہم 


بلدتے ۰۳۳ 


موضوعات پر مشتمل ایک خاکہ تیا رکیا جن سے متعلق قرآن و سلت اور مستند کتب فقہ 
کی روشنی میں اسلامی قانون (احکام) کا جموعہ تیا رکیا جانا از بس ضروری تھا۔ اگرچہ 
میں یە بات جانتا تھا که میرے لے ابی پیشہ ورانہ مصروفیات اور علم یکم مالگی کے 
باعث تن تدہا اس عظیم کام کو انجام دینا غیر مکن نہیں تو ے انتہا کٹھن اور مشکل 
ضرور ہے ۔ لیکن میری مشکل پسند طبیعت نائمکن کو ممکن اور دشوا رکو آسان بناۓ 
ہر لی ہوئی تھی ۔ اور بالآخر میں نے دسمبر ۹۳ع میں اس عظیم کام کی داغ ہیل 
ڈال دی ۔ لیکن اس کے ساتھ ھی ایک مسئله اور در پیش تھا۔ وہ یہ کہ پاکستان 
میں کسی ایسے ادارے سے رابطہ قا مم کیا جاۓ جو اس عظم کام میں مستقل مزاجی 
کے ساتھطباعت و اشاعت میں تعاون کے لۓے آمادہ ہو ۔ محدود روابط او ر کی“ معلومات 
کے اعتراف کے ساتھ ؛ جھے پاکستان میں کوئی ایک بھی ایسا علمی ادارہ نظر نە آیا 
جو .بالعلّیه غیر تجارتی بنیادوں پر اسلامی قوانین کے ایک ایسے جموعہ کی طباعت و اشاعت 
کا ذمہ لے جو کسی ایک فقہی مسلک کا پابند نہ هو خوش قسمّی سے میں نے 
اس بات کا ذکر اپنے کرم فرما جناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمن صاحب ؟؛ جچ 
سپرعم کووٹ ؛ پاکستان سے کیا ۔ جسٹس صاحب نے جھے ادارۂ تمحقیقات اسلامی کی 
طرف رجو عکرتۓ کا مشورہ دیا چنا چہ جب میں نے اس کا ذکر حترم ڈاکثرفضل الرحمن 
صاحب ؛ ڈائرکٹر ادارۂ تحقیقات اسلامی سے کیا تو موصوف نے پاکستان ک اہم اور 
_قومی ضرورت کے پیش نظر اس خیا ل کو ہہت سراها اور ھر مکن تعاون کا یقین دلاہا۔ 
چنائھہ میں نے اللہ کے بھرویے پر اس کام کو کرتنے کی ذمۂ داری قبول کر ی کہ 
میں کراچی میں اپنی پیشہ ورانہ مصروفیات کے على الرغم ایک جموعۂ قوائین اسلام 
تیار کروں اور ادارۂ تحقیقات اسلامی اس کو جلد وار شائع کرے ۔ ' 

چنا چہ مارچ ؛ مع میں قوانین.اسلام کی ترتیب نو اور تدوین جدید کے 
عظیم کام کا باقاعدہ آنغاز "کر دیا گیا ۔ کام کی ابتداء شخصی قوانین (عائی) سے کی کی ۔ 
اس کے چند اسباب تھے : 

١۔‏ ایک مہذب معاشرق زندگ میں عائلی قوانین کی اھمیت وضرورت دوسرے 


۴[ ۱ جموعہ قوایرتب اسلام 
قوانین کی بہ نسبت زیادہ مے ۔ 
+۔ پاکستان میں مسلانوں کی عائلی زندگی ہے متعلق اسلامی قوانین (چند 
مسئثنیات کے علاوہ) رای ہیں ۔ 
م۔ عدا'لتوں میں شرع اسلام کا یہ حصہ (چند مسٹثلیات کے علاوہ) ناف العمل 
ے اور عدالتوں میں ایک مستند بجموعه کی ضرورت کا احساس ہایا جاتاے ۔ 
ا وکلاہ اور عدليه کے پبیشٹر ارکان عریں زبان سے ناواقفیت کے ہب ال 
مآخذ سے رجوع نہی ںکر سکتے۔ پناء بریں ان کو انگریزی ترجموں یا غبر 
مسلم مؤلفین کی کتابوں پر انحصار کرنا پڑتا ے ۔ وہ بالعموم احکام شرعی 
کی غرض و غایت ؛ اسباب و علل اور مآخذ معلو مکرنے میں خاصی دشواری 
محسوس کرنے ھیں ۔ 
خدا کا لاکھ لاکھ شکر ے کہ جموعہ قوانین اسلام کی پہلی جلد جو نکاح ؛ 
مہر اور نفقة زوجہ کے احکام سے متعلق دس ابواب پر مشتمل ھے؛ جولائی ۱۰ء 
میں منظر عام پر آ گئی ۔ اب جلد انی آپ کے ہاتھوں میں ے ۔ یہ جلد طلاق کے احکام 
ہر مشتمل ہے ۔ اس کو بھی (گیارہ لغایت بیس) دس ابواب میں تقسیم کیا گیا ھے : 
گمارھواں ہاب 
یہ باب طلاق کی تعریف؛ اقسام ؛ اھلیت؛ تفویض اور شہادت ہے متعلق ہے ۔ 
میں ے شہادت طلاق کے ضمن میں شیعد فقہاء کے اس نقطه نظر ہے اختلاف 
کیا کہ طلاق بغیر شہادت واقع نہیں ہوتی ۔ اس بارے میں جمہور فقہاء کا مسلک 
لہ طلاق کے وق تگواہ قائ م کر لینا مستحب ہے ئە کہ واجب ؛ صحیح معلوم ھوتا ےۓ۔ 
بارھواں باب : ۱ ۱ 
اس باب میں جن حالتوں میں طلاق واقم نہیں ہوق ان سے بحث کی کئی عے ۔ 
٠ ٠‏ ئ اس 
اس ضمن میں طلاق بحالت نشه اورطلاق بجحالت جبر میں حنفيه مسلک کو کلیة قیول نہیں کیا 
آیا ہے۔ میں نے بحث کے بعد اممۂ ثلاثہ اور شیعه فقہاء کے مسل ک کو صواب ہے قریب تر 


مقدمهہ رہمری 


پایا ے اور اسی بنیاد پر قانون سازی کی ے ۔ طلاق محالت رض الموت میں دوسرے 
مذاہب فکر سے اختلاف کرتے ہوۓے حنفیہ مسلک کو اختیار کیا ھے ۔ 
تبرھواں باب : ۱ ۱ 

بہ باب طلاق رجعی؛ طلاق بائن اور طلاق مغلظہ ہے متعلق ےہ ۔ اس باب 
میں تفصیلی بث و تبزے کے بعد ا مه اربعہ کے اس نقطۂ نظر کو تسلیم کیا گیا ۓےکہ 
تین طلاق بلفظ واحد یا بوقت واحد تین ھی وافقم هوں گ ۔ 

منجمله ان اھم مسائل کے جن پر مت نکتاب میں مفصل بجحثیں کی گئی ہیں؛ طلاق 
مضّلظہ یا طلاق بالٹلات کا ختلف فيہ مسئله بھی ے ۔ جہاں تک احادیث نبوی و آثار 
صحابہ کا تعلق ہے ؛ یہ حقیقت ثابت شدہ ےک ان احادیث نبوی اور آثار صحابه کی 
روشی میں جو اس مسئله میں روایت کی جاتی ھیں اور متن کتاب میں بھی بیان کی 
گئی ہیں؛ امت مسلمہ (شیعہ حضرا تکو چھو ڑکر) تین طلاق بلفظ واحد ہا ہوقت واحد 
کے وقوع کی قائل اور اس کی تنفیذ کے حق میں رھی ےہ ۔ ظاھر کہ قانون حعض 
اہی حکمی یا جبری قوت کی بناء ہرکسی ملک کے عوام کے لیےقابل قبول نہیں هوا کرتا 
بلکہ قانون میں ایک اخلاق روح ھوتی ے جو اپنے اندر جاذبیت اورکشش رکھی ے 
اور لوگوں میں قانون کی پیروی کا جذبہ ابھارق ے ۔ لہذا اسلامی قانون سازی کے 
لئےجہاں معاشرہ میں سرعت سے رو ما ہونے وا ی تبدیلیوں کے تحت مسلانوں کی معاشرتی 
زندی کو ایک صحیح اور معیْن سمت دینا ضروری ہے وھاں شرعی پل وکو بھی پیش 
نظر رکھنا لازىی ےہ ۔ چنانجہ اس صورت حال کی موجودگ میں اسلامی۔تعلیات کو 
اس انداز میں قانونی شکل دینا ے کہ ف الاصل وہ قانون قرآن و سنت ہے متصادم نہ 
ہو اور معاشرتی بہبود کا مقصد بھی حاصلى ہو جائۓے۔ طلاق بالشلاث کے مسئلہ میں 
اس بارے می ںکوئی اختلاف نہیںکه اس طرح طلاق دینا خلاف سنت ہے اور بدعت ے۔ 
طلاق دینےکا احسن طریقہ ھی ے جس کی تعلم حضور صلی اللہ عليهہ وسلم ۓ دی عہ ۔ 

بد قسمتّی سے ھند و پاکستان کے مسلان ایک عرصہ ے تین طلاقیں بیک وقت 
دینے کے عادی چلے آرے ہیں بلکە تین طلاق سے کم کو طلاق ھی تصور نہیں کرے ۔ 


۷م جموعۂ قوائیں اسلام 

بە صورت بالا تفای سنت کے خلاف اور معاشرق بہبود کے بھی خلاف ے۔ تاہم تین 
طلاقوں کا واتع ہو جانا بھی ثابت ہے اور اس ہر برابر عمل بھی ھوتا رھا ہے۔ ایسی 
صورت میں موجودہ پاکستانی معاشرے کے لےاس سمثئلےکا اس ہے بہئرکوئی حل سمجھ 
میں نہیں آتا کہ حکومت ''طلاق احسن؟؛ کی بنیاد پر قانون بنائے لیکن قانون میں اس 
کی صراحت ہوئی جاہ ےکہ اگر کوئی شخص تین طلاق بیک وتت دے دے تو قانون 
کے نزدہک وہ طلاقیں نافذ قرار دی جائیں گی ۔ لیکن اس طریقه پر طلاق دینا مستوجب 
سزا ھوکا۔ اسی طرح طلاق جوں ھی دی جائۓ ا سکو واقع قرار دیا جاۓ؛ نہ کہ اس 
کا وقوع چبرمین کو نوٹس دینے اور نے دن گذرنے پر موقوف ھو۔ البتہ طلاق 
کے بعد اگ رکوئی شخص طلاق کی اطلاع نہیں دیتا (جس کا مقصود دراصل حکومت کے 
قائم کردہ ادارےکو مصالحت کا موقع فراھم کرناے) تو وہ سزا کا مستوجب قرار 
یھ سر سیت دع وت کے خلاف ھوکا ۔ 
چودھواں باب : 

يہ باب خلع ہے متعلق ہے ۔ خلع کے سسئلے میں ہمارے ملک میں کوئی قائون 
موضوعہ موجود نہیں اس لیے خلم اور اس کے متعلقہ مسائل کو قانون کی شکل میں 
منضبط کر دیا گیا ےہ جس کی بنیاد پر پاکستان میں قانون بنایا جا سکتا ے ۔ 
پندرھواں باب تا سٹرھواں باب : 

ا رز سس مرزت مق فا فرآن پر ضا ق نویس نو یی 
گئی ہیں ۔ چنانجہ مد کے ظلم و ضرر ؟عیوب و اساض ؛ مفقودالخبری ؟ قیدِ و عدم 
فراھمی نفقہ کے سبب عورت سرد ے بذریعہ عدالت تفریق حاصل کر سکتی ے اور 
عدالت ظلم کو دفع کرنے کی غرض سے نکاح فسخ کرنے کی مجاز ھے ۔ 
اٹھارھواں باب : 

یه باب ارتداد اور انکارو قیول و بر فی لاج کی بحث پر مشتمل تھے ۔ 
الیسواں باب ۔ 

اس باب میں ایلاہ * ظہار اور لعان کہ سیب فسخ نکاح ہے منتعلق مث کی کئی ہہ ۔ 


نیسوال باب 
۱ یہ باب علّت کے احکام سے متعاق ےہ ۔ ۱ 


مذکورہ بالا دس (, :) ابواب کے تمت احکام طلاق کو دفعہ وار سرتب کے 
بطور تشریح حنفیہ؟ سالکیھ؛ شافعہہ؛ حنیليه؛ جعفر یه۶ زیدیە اور ظاعریہ وخیرہ مکاتیبْ فکر 
کے نقطہ ھاۓ نظر پیش کے گے ہیں ۔ یه احکام کتصاباق ؛ احادیث نبوی ؛ آثار 
صحابہ اور معتبر کت ظلبہ ہے اخذ کے گئے میں جن کے جابجا حوالے بھی دے گے 
ہیں ۔ تقابلی مطالمے اور جدید رجحانات ہے واقفیت ہہم پھونکچاۓ کی غرض سے مالک 
اسلامیہ میں راالوقت متصاقہ قوانین کے تفصہلیى اقفتباسات بھی پیش کے گئۓے میں ۔ 
ساتھ عی پاکستان میں راؿالوقت احکام طلاق کا بھی جائزہ لیا گیا ہے ۔ بعض مسائل 
ہے متمعاق پاکستان کی اعلول عدالتوں کے فیصلے بھی زیر خور لاۓ گۓے میں اور جہاں 
کہیں قانوں نافذالوقت اور شرعی قائورن میں تصادم وس کیا گیا ہے اسٴ کی 
نشان دھیٰ کرے عوۓ قوائین نافذالوقت میں مناسب ترمم کی تجاویز بھی پیش کی 
گئی ہیں (البتہ تحقیق ؛ نتاغ اور تجاویز کی نوعیت بالکل ذاتی اور انفرادیٰ ہےٴ۔ٴ ور و 
فکر کے بعد میں ج وکچھ:سمجھا ھوں اور جس نتیچے پر پوکھا ھوں بمان کردیا ے)۔ 

یہاں یہ اظہار بھی ضروری معلوم ہوتا ہے کہ میں نے جموعہ ہذا میں نقھی 
مسائل کے اعتقادی جوابات دینے کے بجائۓ اس اس کی کوشش کی سے کہ سباحث ہے 
پیدا ھونے والے اھم سوالات کو مدلّل اور فکر انگیز پیرایہ میں واضح کردوں ! 
کمونکہ یہ میرا ایقان ے کہ :گر اسلام کو بیسویں صدی کی مسلم سوسائٹی میں ایک 
جانِ دار اور فعّال قوت کی حیثیت ہے ناغذکرانا ے تو ایسا کرنا اگزیز ھوگا۔ اوراگر 
میں اپنی ,ا سکوشش میں کامیاب هوگیا ھوں تو یہ میریٰ عین خوش قستی ہوگ ۔_ 
درگ مطاصی اور بایوں۔ ٹالکت- میں طلئن.ک قواان ۔ 

انکاحو طلاق کے نسائل کسی قوم کی اجیامی زندگی میں حنگ بنیاد کی حینیت 
۔رکھتے ہیے۔ .نا مناسب۔ نہ عوکا اگر یہاں پیودی +عیسا اور خندی مذاحب نیز بخری 
مالک کے زا ڑالوتی:قوائین کا.ایکک سرسری جائزہ لیا جال ناکد زماڈ حال کے غوائین 


۳۸ جموعۂ قوائیرں اسلام ۱ 
طلاق اور اسلامی قانون طلاق کے تقابلی مطالمے ہے اسلامی قائون کی سربلندی اوز 
اہدیت کا دعوعل ثابہت کرتے میں آسانی ھو۔ ۱ 
شریعت بودیە : 

شربعت یہودیہ میں طلاق کی عام اجازت ے ۔ البته عورث کہ لے صرف سرد 
. کے زناکار ثابت ہونے کی صورت میں طلب تفریق کا حق ہی ۔ طلاتی کے بعد سرد ابی 
زوجہ سے دوبارہ نکاح نہیں کرسکتا جب تک کہ وہ کسی دوسرے مد ہے نکلع 
کر کے دخول کے بعد اس ے تفریق حاصل لەکرلےیا وہ خود ہے طلاق دے دے 
با س جاۓ۔ اسلامی قائون میں طلاق رجعی میں رجوع اور طلاق بائن ایک یا دو کی 
صورت میں از سر نو نکاح کریےۓ کے جو احکام پاۓے جاۓے ہھیں؟ شریعت یہودیہ میں نہیں 
ملتے ۔ اسی طرح اسلام میں عور تکو جن متعد۵ اسباب و وجوہ کی بناء پر طلب تفریق 
کا حق دیا گیا ھے وہ اسلامی قائون طلاق کی برتری کا بین ثبوت ہیں ۔ ۱ 
شندؤ مذھب : 

عام ہندو مذھب طلاق کے نام ے آئنا نہی ںکیونکہ هندو نقطۂ نظر کے مطابق 
تعاح شوھر و زوجہ کے درمیان اقابل تنسیخ سے لہذا کسی فریق کو بھی طلاق کی 
اجازت نہیں حل کہ رد کا زوجہ ہے ترک تعلق کر یئا یا کسی ایک ا ‌تکب 
زنا ہونا بھی فمخ تکاج کا موجب نہیں مگر اب ھندؤیں کے قانون میں بھی طلاق کا 
حق تسلیم کر لیا گیا ہے ۔ : 
عیسائی مذھب : ۱ ۱ 

عیسائی مذھب نکاح کو اقابل انفطاع تعہور کرٹا ھے لیکن بالأخر ہزور هوکر 
یه قرار دیا گیا کہ فریقین میں ےکسی ایک کا سرتکب زٹا هوناً علیخدگ کا موٴجب 
ہو سکتا ہے مگر یہ '' علیحدگی ؛ محض جسانی ہوگی ۔ رشتہ نک بدستتوں امم ر ےگا ؛ 
کیونکہ 'جے اللہ نۓ جوڑا اہے آدمی جدا نه“کرے+' ۔ بالفاظ دیگر زوجین میں سے 
کسی ایک کو نکاح انی گی اجازت ئه ھوگی بلکہ وہ بتیة عمر ٭“'ازدواجی زندگی ٢ے‏ 
ممروم رہیں گے ۔ جس کا لازہی لتجہ بد ہوا کہ بد اخلاق از جرام ری کو:گگھل 


مقدبو ی ا ۹ں 
چھٹی سل کگئی۔ اس موضوع پر ''چرئ! اور !' اسٹیٹ ؛؟ میں زیردست آویزش ھوئی 
اور غیسائی چرچ دو گروھوں میں ہٹ گیا؛ ایک روم نکیٹھولک اور دوسرا پروٹسنٹ؛ ۱ 
ایک وہ جوٴ ازدواجی تعلق کو اقابل اقطاع تصو رکرتا ہے اور دوسرا قابل انقطاع ۔ 
4 اپنے ابتدائی عمجد میں انگلستن میں ازدواجی معاملات ہے بتعلق قانون کلیتا کایسائی 
تھا ۔ بالخصوص جب ہے پاہاۓ روم کو اعلول ترین کایسائی اختیارات حاصل ہھوۓ ؛ 
کلیسالی عدالتیں ازدواجی معاملات میں کلیسائی قانون کے مطابق فیصلے دی تھیں ۔ ‏ 
ایک عیسائی لح ناقابل فسخ تھا ۔ البته بعض معاملات میں طلاق جو جدید عہد کی 
عدالتی تفریق کے مترادف ے ؛ مکن تھی ۔ مری ہشتم نے ا نے زماۓ یعنی سولھویں 
صدی میں جو اصلاحات اد کیں ان کا کلیسائی عدالتوں پر کوئی خاص ائثر, نہ بڑا ۔ 
چنا چہ طلاق؛ جس کو عدالتی تفریق کہنا زیادہ مناسب ھوکا ؛ پارلیان سے نجی ایکٹ 
کے ذریعہ حاصل کی جا سکتی تھی ۔ اس کا طریقۂ کار یہ تھا کہ اگر کوئی عورت یا 
مرد طلاق چاھتا تھا تو ملک کی پارلمان خصوص طور پر اس معاملے ہے متعلق ایک 
قائون منظور کیا کرتقی تھی ۔ انگستان میں یہ صورت ے نع تک یرقرار رھی اس 
ہے قبل گزشتہ ڈیڑھ سو سال میں انلستان کی پارلیان نے ممء پرائیویٹ ایکٹس آف 
بارلان کے ذریعہ طلاقیں .منظور کیں ۔ لیکن یہ طریقہ کار بہت پیچیدە اور گراں تھا “٤‏ 
جس ہے صرف دولت مد افراد هی فائدہ اٹھا سکتے تھے ۔ ۱ 
انگلستان میں عصدالی ذریعہ ہے تفریق حاصل کرن ےکا اختبلا سب بے پہلے 
تانون معاملات ازدواج (اء۸ فصحدیت۔لدند سنجا:2۴) جریہ ٤‏ ے۱۸۵ ع کے تحت دیا 
گیا ۔ اس کے بعد متعدد ترمیمی اور ضمنی قوائین بنا ۓ گۓے جو ہ ۱۹۲ ع میں مہرم کورٹ 
آں جوڈی کیچر (کدعا لیڈیشن) ایکٹ ۶ +۱۹ ع کے تحت جع کر د ےک ۔ یہ 
ابجموعذ قوائینٴ .۰ء تک غافذ وھا نو انگستان میں قانون معاملات ازدواج 
ایکٹ ؛ ۰"ء نافذ ےی ےت“ : 
چو نکہ عیسائی تم صریے مرعل ت 02 لے زماے کے تقافوں 


۰‌‌ جموعہ توانییںیں اسلام 
سے جبور ہو کر مسیحی کایسا کو بالآخر ایک نیا طریق نکالنا پڑا اور وہ نیہ کہ 
اگر کوئی شخص درحقیقت لاح کا انفساخ جاہتا تو وہ یہ کرتا کہ کایسلئی عدالت. 
کے ساسنے نکاح کے کالعدم قرار دۓ جاے کا دعوعیٰ کرتا جس کے تحت یہ.قرار دیا جاتا 
کہ نکاح باطل تھا ۔ گوپا اس کا عدم و وجود برابر ھو جاتا ۔ اور اس طرح زوجین 
کو ایک دوسرے سے بات مل جاتی ۔ ے۱۸ ع کے ایککٹ کے تحت نکاح کو کالعدم 
قرار دی ے متعلق قانون کو برقرار رھنے دیا گیا۔ علاوہ ازیں مذکورہ ایکٹ میں چند 
ایسی صورتوں کا بھی تعیّن کر دیا گیا جن کی بناء پر اس فریق کو جو طلاق کا 
خواہش مند ہو "طلاق طلب کرنے کا حق حاصل هو گیا ۔ 

جن صورتوں مین تکاح فی نفسه باطل قراردیا جا سکتا تھا وہ حسب ذیل تھیں : 

75 جب کہ سرد یا عورت پیلے عی سے شادی شدہ ہو اور اس کی بیوی یا 

شوھر (جیسی بھی صورت ہو) زندہ هو اور وہ سابق نکاح قام ہو ۔ 
1ہ جب کہ اس شخص کی ؛ جس کے ساتق نکاح جوا ہو ؛ شناخت میں غلطی 
مور کی ہو۔ 

ہہ جب کہ کوئی فریق بعد تحقیق پاگل پایا گیا هو ۔ 

م۔ جب کہ فریقین کے دومیان بوجہ قرابت حربت محرمہ ھو۔ 

-٥‏ جب کہ ثکاح کی ضروری رسوم*ادا نہ کی گئی ھوں ۔ 

ہہ جب کہ کوئی فریق کم عمر خو۔ 

َ- جب کہ ننکاح غرضی عو ۔ 

انگریزی قانون کے تحت عسب ذڈبل صورتوں میں نکاح کو فاسد (ماطہاذہ۷) 
قرار دیاگیا : 

3 :002 ہو اور جام نامکن:ھو ۔ 

٦‏ جب کہ فریق ثانی کے عمداً انکاوآنے تماق ڑا شول کيا تکمل 

۱ (6ج۸۵(2د 06 00ا :۵00 0اہم) آئہ ھوی جو ۔ ۰ 
اہ جب که مورت کسی اور شخص ے حاملہ جو ۔ 


می ملّلسضفھ ..ے) ۳۱ 


ہمہ جب کہ نکاح دھمی ؛ خوف یا دناؤ سے هوا ہو 

تہ جب کہ بوقت شادی کوئی لیک غریق نشے میں ہو ۔ 

آخری دو صورقیں پیلے۔جاطل قرار ہاتی تھیں ٹیکن آجکل انھیں غاسد سمجھاگیا عہ ۔ 

دراصل انگلستان کے قانون میں نکاح کو کالعدم قرار دینے کی جن صووتوں کو ۰ 
وقتاً فوقتاً غانوی حیثیت دی کی ے ان میں رد و بدل ھوتارھاے ۔ یه رد و ہدل ئہه 
صرف ان وجوم میں اضافے کی شکل میں وا بلکہ اس شکل. میں بھی ہوا کہ جس وجہ 
کے سبب نتکاح باطل قرار دیا جاتا تھا ٤‏ اس کے بجاۓ فاسد قرار دیا جاۓ لگا۔ 

باطل اور فاسد نکاحوں میں اثرات اور نتایج کے اعتبار یہ یہ فرق رکھا گیا کہ 
باطل نکاج کے بارے میں یہ قرار دیا جاتا کہ وہ نکاح منعقد ھی نہیں ھوا۔ اور 
زوجین کے درممان ابتداء ھی سے کوئی ازدواجی رشته ؛ تعلق یا درجه حاصل نہ تھا ۔ 
جب کہ فاسد نکاح کی صورت میں وہ نکاح .جائز اور قامم سمجھا جاتا؛ اس وقت تک 
کے لیے جب تک کہ زوجین کی زندگی میں اس کے کالعدم کرانے کی ڈکری حاصل نہ 
کرفی جاتی۔ نتیجے کے طور پر جو ڈگزی باطل نکاحوں میں دی جلتی وھی فاسد نکاحوں 
میں دی جاتی تھی ؛ لیکن جو اسور فاسد نکاح کی صورت میں دوران نکاح وقوع پذیر 
هو چکے تھے وہ اس ڈگری سے غیر متاثر رھتے تھے ۔ ایک دوسرا فرق باطل اور فاسد 
ٹاحوں میں یہ تھا کہ نکاح کے باطل هونے کا دعوعل کسی غریق یا فریتقین کی موت 
کے بعد بھی کیا جا سکتا تھا ؛ جب کے فاسد نکاحوں میں ایسا دھویٰ ے اثر ثابت 
هو سکتا تھا ۔ 8 

فاسد اور باطل ثکاحوں کی صورت حال نے انگلستان کی عدالتوں میں دشراریان 
اور پیچیدگیاں پیدا کیں اس کا اندازہ جی۔ سی۔ چشائر یکۃ'ب برائیویۓ انٹرلیشنل لا 
:(چھٹا ایڈیشن) کے صفحہ ہےم پر مندرج اس قول ہے لگاہا جا سکتا کہ ''ابھی 
تک پرائیویٹ انٹر نیشنل لاء کے میدان میں نکاح کے کالعدم قرار دینے ہے متتاق 
انگریزی عدالتوں کے فیصلوں ۓے وسیع اور عام اصولوں ہر مشتمل کسی ےر بوط نظام : 
اقانون کو مصرح طور پر پیش نہی ںکیا ے ۔ اس انتشار کا ایک اور ہب ید ےکھ 


۵۳ تب : جموعہ قوایں اسلام 
انگرہزی قانون ان وجوہ و اسباب کی بناء پر اح کالعدم قزار دیتا ہے جو طلاق کی 
وجوہ ہو چاہثیں تھیں۔ اس دوران میں وقتا فوقتاً جو قانون سازی کی گئی بے اس نے 
اس شعبہ کے ے ڈھنگے بن (ہ دہ چعماعظذ) میں اور اضافهہ کر دیا ےی ۔““ 

انکلستانی عدالتیں حسٗب ذبل. وجوہ کی بناء پر طلاق دے سکتی یں : 

و۔ شوھر یا بیوی نے نکاح کے بعد زنا کا اوتکاب کیا ھے ۔ 

پ۔ درخواست طلاق پیش کرنے سے م سال پہلے ہے درخواست گزار کو فریق 

انی ے چھوڑ رکھا ے۔ 
۴ نکاح کے بعد ہے درخواست گزار کو ظلم و سم کا شکار بنا رکھا ہے ۔ 
م۔ درخواست پیش کونے سے بایچ سال قبل سے شوھر یا زوجہ ہاگل ھے ۔ 
اور مسلسل زیر علاج ے؛ اور وہ پاگل پن اقابل علاج ہے ۔ 

ے۔ شوھر شادی کے بعد زنا بالجبر یا اغلام کا مرتکب ھواے۔ 

انگلستان کے قانون میں اس اس کی صراحت کر دی کئی ہے کہ عام قاعدے 
کے مت عدالت میں بلا اجازت خاص طلاق کر کوئی درخواست نکاح کے سم سال گزر 
جاۓ سے قبل پیش نہیں کی جا سکی ۔ 

زنا کا الزام اگر جھوٹا ثابت ہو تو عدالت طلاق نہیں دے سکتی ۔ 

انگگستان کے قائون کے تحت عدالت اس اس کی جاڑ ے “کہ عدالتّیٰ تفریق کی 
صورت میں اہی صواب دید ے زوجہ کو گزارہ الاؤنس (لزط٥:تذاع)‏ دے جاۓ کا 
حکم دے سکتی سے جو (عدم طلاق کی صورت میں) تا حیات هوگا۔ یز نکاح کو 
کالعدم قرار دینے یا طلاق کی ڈگری دیئے کے بعد بعض صورتوں میں عدالت شوہ رکو 
مستقل گزارہ الاؤنس دی کا حکم بھی دے سکتی ہے ۔ مزید برآں زوجہ کے متعلق 
زاشوئی کی تکیل (0چي11صو ئہ دنت دمصامدہء) سے انکار ک صورت میں بھی اگر 
لاح کالعدم قرار دیا گیا هو تب بھی زوججہ کے حق میں عدالت شوھر کو اس بات 
کا پابند کر سکنی ہے کہ وہ عورت کو گزارہ الاؤنس دے ۔ ۱ 
فرائس : 0 ۴ 
انقلاب کے بعد فرائس میں طلاق کے سلسلے می ںکچھ آسائیاں َیذا کی گی تھیں 


۱ متہا نے ۳٥۳‏ 
لیکن بعد ازا ںکوڈ ٹیپوکین: ٥9300(‏ !ہ218 ٭00) میں‌کچھ پاہندیان عائد کر دی گئیں۔ 
چنائہٴ ٦م‏ ہر میں طلاق دینا قطعاً منج قرار دے دیا گیا ۔ البتہ مہہ ١ع‏ میں اس 
کو جائز قرار دیا گیا۔ اس کے بعد ۱۸۸۰ء“ ے۹۰ ۱ع اور ٭م؟ ۱ع میں مختلف قوانین 
کے ذریعہ چند وجوہ و اسباب کی ھوجودگی میں عدالت کو طلاق کا حق دیا گیا ے ۔ 
جرمنی ء سولئزولینڈ ء عالینظٴ ؤخبرہ ؛ 

عدم مباشرت کی صورت میں عورت کو جرمنی ئا سال ؛ سوئٹزرلینڈ میی 
نم سال اور ھالینڈ میں ن سال کی مفت گذر جاۓ پر طلب تفریق کا حق حاصل ہو 
جاتا ے ۔ لیکن اس بارے میں دوسرے مالک کے قوائچن خاموش ہیں ۔ چناھہ جدید 
عہد کے تقاضوں ے مجبور ھوکر دیگر مغری مالک کو بھی عورت کے حق تفربق 
کا قائل ھونا پڑا اور انھوں ۓ اہنے اپنے انداز میں قانؤن سازی کی ۔ 

اسی طرح شوھر کے مفقود الخبرٴ ھونے کی صورت میں سوئٹزرلینڈ میں ہ سال 
اور ھالینڈ میں . ہ سال کے بعد عورت کو طلب تفریق کا خق حاصل ھوتا ہے ۔ 

شوھر کے مجئوں (ہاگل) ہونےۓ کی صورت میں جرمنی؛ سویڈن ؛ اور سوئٹزرلینڈ 
ہیں م سال کے بعد عورت کو طلب تفریق کا حق حاصل ہو جاتا ے ۔ 

عدت کے بارے میں باجم اور فرانس میں , و ماہ کی مدت مقرر ے ے۔ دیگر مالک 
میں نہیں تھے ۔ (فرانس کے زیر اثر ٹری میں بھی عدت کی مدت ...مم دن مقرر ےہ 
جو صرباً قرآن کے خلافا غ) < . 
. زوجین میں ۓے کسی ایک کے قید میں عوۓے کی صورت میں آعشریلیا میں ۵ 
سال اور ہلجم میں محض سزا یاب هوئے کی صورت میں طلاق کا حق حاصل هو جاتا ے 
لیکن سویئٹن* اور الینڈ یں حبس دوام کی صورت میں یه حق ھوتاے۔ 
: حالٴ ھی میں میکسیکو کی بارلیان نے مطلقہ عورت کو یہ حق دیا ۓے کھ 
۱ فریقین باھمی رضامنڈی ہے دوبارہ ار و و 


لیج فکر : ۱ 
لے یقت یہ ہے کہ ای ام ناد ترق یافتہ قوائین کے مقابلے جیا اسلائی قانون 


۳۰ جموط قوائیں اسلام 
طلاق توازن؛ عدل ؛ انصاف ؛ رواداریۂ' اخلاق و عصمت کی حافظت ؛ ممہت اور مودت 
مقاصد لاح کے حصول ؛ نبات اخروی'ٴ مصاعت عامه اور انمافی فطرت کے اصولوں 
پر قالم ے ۔ اور ہم نر کے ساتھ دنیا کے سامنے یہ دھوئغ کر سکتے ہیں کہ چودہ 
سو سال پہلے جو قانون اقہ اور اس کے رسول نے عطا کیا ہے وہ مغری دنیا کے موجودہ 
نوائین طلاق ے افضل اور بدرجہا بہتر ے ۔ (اس دعوے کے ثبوت میں انتہائی انکسار 
اور عاجزی کے ساتھ بہ کتاب حاضر ے)۔ دراصل مغربی دنیا کا قانون اخلاق قانون 
کے ساتھ قائم نہیں رہ سکتا اور نہ ھی نکاح کے دیوانی نتاج مذھبی 7ھ 
عوے ہیں ۔ اس کا اعخراف خود :ھالسبریز لاز آف ای ؛ س‌تبہ لاوڈ سیائٹس جلد ‏ ؛ 
صفحہ مم پر کیا گیا ل“۔ 

آخر میں مجھے ایک اعتراض کا جواب دینا سے۔ شرع اسلام پر بعضن حضرات 
بہ اعتراض کرۓے ہی ںکہ صد کے ھاتھ میں طلاق کا اختیار دے کر عورت کے ساتھ 
ے انصافی کی گئی ھے؛ حالانکہ حفیقت اس کے خلاف هے ۔ شرع نے طلاق کو ضرورت 
کے وفت سباح کیا ے ورنہ طلاق دینے والا گناءکار ہوگا ۔ البتہ يہ صحیح ۔ع کہ 
شرع اسلام ۓے نفاذ طلا ق کو حکم حاکم پر موقوف نہیں رکھا؛ جب کہ بعض حضرات 
طلاق کے افذ هوۓ کا فیصلہ حکم حاکم. پر موقوف رکھنا چاہتے ہیں؟ کیونکذ اس 
طرح زوجین کے اعال کی جایچ ہو جائی ھے اور سرد کو آزادی کے ساتھ اپنی منشاء 
چلاے کا موقع نہیں ملتا ۔ لیکن حقیقت بہ ہے کہ بلا حکم حاکم نفاذ لاق میں بڑی 
حکمتیں پوشیدہ ہیں ۔ اسلام سد و عور تکو.اعال کی اصلاح کا خود ھی موقع دیتا ے 
البتہ بعض صورتوں میں عورت کو طلب تفریق کا اختیار بھی دیا گیا ہے جو معاشرے 
میں اصلاح کا موجب ہے ئنەکہ برائی کا۔ علاوہ بریں اسلاسی قانون میں جن وجوہ ک. 
بناء پر عورت کو طلب تفریق کا حق دیا گیا ھے وہ مثالی نوعیت رکھتی ہیں ۔ دنھا 
کی کوئی شریعت یا کسی ملک کا قانون اسلامی قانون طلاق کا مقابلہ نہیں کر سکتا ۔ 
اسلامی قانون طلاق میں رجعت ؛ خع ؛ باھمی رقامندی ہے علیحدگ (مہارات) اور 
تفوض طلاق کے اصول اعلیٰ معاشری قدروں کی بنیاد پر قائم میں ؛ جن کب یکوئی نطیر 


اون طلاق 
مِع‌سّچ 


"۵ ٤ مقلدمه‎ 

نہیں ملتی۔ فاقم و جھک للدین حنیفاً فطرت انقہ البّی فطرالناس علیھاڈ لاتبدیل لخلق اللہ 

ذلک الدین القم و لکن اکثر الناس لا یعلمون (پس تو سیدھا رکھ اپٹا منه دین پر 

ایک طرف کا ھوکر؛ اللہ کی تراش وھی ھے جس پر اس ۓ لوگوں کو تراشا ھے۔ 

القہ کے بناۓے هوۓ کو بدلنا نہیں۔ بھی ھے سیدھا دین؛ لیکن اکر لوگ نہیں سمجھتے۔ 
(سورة الروم٢.م)‏ 





کسی بھی ملک میں فقه (قانون) ے دل چسپی رکھنے والو ںکو دو“ وھوں 
میں تقسم کیا جا سکتا ے ۔ ایک معلّم اور دوسرے عامل ۔۔.۔۔ ہہارے ملک میں اسلامی 
قانون کے ضمن میں بھی یہی صورت ہے۔۔۔ ایک گروہ میں علاء هیں اور دوسرے گروہ 
ہیں وکلاہ؛“ جچ اور قانون ساز آے ہیں ۔ ہارے علاء جو فقہ (اسلامی قانون) کی 
درس و تدریسں مشغول رھتے ھیں ان کا مطالعہ اس شخص کے مطالعے ہے یقیناً ختلف ہوگا 
جو قانون کو اپنی پوری وسعت کے ساتھ زندگ کی عملى حقیقتوں ہے شب و روز باہم 
دست و گریہان دیکھتا ے ۔ ۱ 

ان دونوں گروھوں میں بئنیادی فرق یہ ے کہ پہلاگروہ فقد کے حض رواتی 
انداز میں مطالعے پر اکتفا کرتا ے؛ جب کہ ایک قانون ساز ؛ جچ یا وکیل قانون کے 
ساتھ اس معاشرے کو بھی نگاہوں ہے اوجھل ہوۓ نہیں دیتا جس پر اس قائون کا 
اطلاق ھوتا ے؟ کیونکه قانون بالآخر معاشرے کی ہببود کے لیے ھوتا ے ۔ 

اس می ںکوئی بہ نہیںکہ قوائین اسلام کی ترتیب جدید و تدوین نو کا کام ےانتہا: 
سشکل اور کٹھن ے ۔ یہ کام نہ تو محض ہارے موجودہ علإء کر سکتے ہیں جو ؛ 
ماسواائۓے چند شخصیتوں کے ؛ سطحی انداز کی تدریسی ضروریات کی ٹکمیل کے تنگ 
دائرہ میں محدود ھوکر رہ گۓے هیں جو فرسودہ نظام تعلیم کے تحت غیر تحقیی انداز ہر 
قائم ے؛ اور نہ محض جدید ماھرین قانون کر سکتے ہیں جو قدیم اسلامی علوم سے _ 
ے بہرہ هونے اور اپنی پیشہ ورانہ مصروآیات کے باعث اس قسم کے محقیئی کاموں ہے 
مستغنی ھیں ۔ البتہ ان دونوں طبقوں کے باھمی اشتراک و تعاون ہے یہ کام بطریق 


۴,۵۰۲۷ جموعۂ قوائیں اسلام 
احسن الجام دھا جا سکتا ہے لیکن بد قسمّی سے یه دونوںگروہ '”ھمچو من دیگرے ٹیست؟ 
کی غلط فہمی کا شکار هیں؟؛ اپنے سوا کسی دوسرے کو خاطر میں نہیں لاے۔ (یہاں یه 
اشارہ کر دینا غالباً نامناسب نہ ھوگا کہ راقم الحروف ےٴ جیسا کہ ماہنامہ بینات 
کراچی ے (شارہ رجب المرجب پ ۱۳ھ میں) اعترا ف کیا ے؛ اس کام میں سرفہرست 
علإ؛ کا تعاون حاصل کرنے کی انتہائی کوشش کی مگر بعض ''اسباب و عوامل؟“ کی 
بناء پر کامیابی حاصل نہ ھوسی) ۔ یہی وج ے کہ پاکستارں کے قیام کو بیس سال 
ہوےۓ کو آےۓ مگر آج تک طبإقۂ عل|ءکسی ایک موضوع ہر بھی اسلامی قانون کا مسودہ 
پیش نە کرسکا۔ اسی طرح ماھرین قانون کا دامن بھی خالى ہے ۔ اندرین یں میرے 
لیے اس عظم کام کا تن تنہا آغاز ھی ایک تائید غیی ھے۔ ''القہ ولٌّ التوفیق ف 
البدایة والٹھایة۔'' اللہ ھی ھر کام کے آغاز اور ا ام میں توفیق بخشنے والا ے ۔ 

نامپلسی ہوگی اگر میں استاذ محترم مولینا محمد حقیق صاحب ؛ سابق شیخ الحدیث 
مدرسۂ عاليه ؛ رام پور و مدرسذ امدادیه عرییه؛ ماد آباد (ہو۔بی) بھارت اور مولاا 
مغتی اجد علی صاحب ؛ سابق استاذ الحدیث مدرسہ مطلع العلوم؛ رام پور کا شکریه 
ادا نە کروں جنھوں نے بعض اہم اور ازک مسائل میں میری رھہنائی فرمائی ؛ 
اتہر لنعاجز الحقبر بسایة لہ الٹری ادقدیر ۔ 

ام؛+۔+ے۔ 


سہمرںنں يك رب ادعرّۃ عَا بصکُود ۵ و سلام علىی الْرمدین 0 


و الحدئلة رب المَالسنَ ن 


رهھه کے 


طالب مغفرت 


ئنزیل الرحف' 
٠‏ جنوری ' ء۱۹۹ع 


تعریف طلاق 


گیارھوال !ِب 


09-3 رض 


كم_ شوھر ی جانب ے اصالتاً پا وکالتأء لیاہتاً با تنویضاً غصوص الفاظ 
کے ساتھ یا بالکنایەء فی الفور یا بالنتیجەء رشته ازدواج ختم کرۓ کا لام 
طلاق ے ۔ 

وو ھی ک ؛ اثرٍِ مفارقت “' کے ہیں ۔ 
اسام سرخغسی! نے طلاق کے لئوی معنی '' ازالة القد '' کے لکھے ہیں 
یعنی قیمد ہے رھائی اور چھٹکارا ۔ اس کا سادہ ''طلقٌ“ ے جس ہے لفظ 
اطلاق ماخوذ ےہ جس کے معلی '' رھائی “؛ کے ہیں۔ 

شرع میں طلاق خصوص الفاظ کے ساتھ اس قد کے اٹھا دینے کو 
کہتے ہیں جو طلاق کے وت نکاح ہے قا مم ہو ۔ بعض فقہاء کے خیال 
میں طلاق مخصوص الفاظ کے ذریعہ نکاح کی قیدکو ختم کرۓ پا نکاح کی 
ا سگرہ کو کمزور کز دینے کے ہیی کیو ںکہ بائن طلاق کی صورت میں 
نکاح فوری خم ہو جاتا ے؛ جب کہ رجغی طلاق کی صورت میں نکاح 
عدت گزر جاۓ تک خم نہیں ھوتا؟ بلک کمزور هو جاتا ے ۔ 

اہن ام نے ابی-مشہور کاب فشح القدیر میں خصوص الفاظ یا 
کنایه یا کسی دوسرے ذریعہ مثلا قاضی کے حکم ہے قید نکام الما 


(ر) الجسوط' امام سرخسی (یمجھ)' مطوعەمصر' ممم ھجری' جلدپ 
صقحة ہ۔ 





۳۵‌٥۲ 


جموعۂ قوائیی اسلام [دلمہ ‏ 


دینے کو طلاق کہا ے ۔۔ اللباب' اور بحر الرائق' میں لکھا عہ کہ 
'' غصوص الفاظ کے ساتھ قیمد نکاح کو الفور یا بالنتیجە اٹھا دینے کو 
طلاق کہتے ہیں ۔ ”' درالمختار ““ میں علی الفور طلاق بائن کے ذریمه 
با بالنتیجہ طلا‌ق رجعی کے ذریعہ مخصوص الفاظ کے ساتھ قیسد نکاخ اٹھا 
دینے کو طلاق کہا گیسا ہے ۔ کنزالدقائق! ؛ می الابصضر> اور 
شرح جمع البحرین* میں طلاق کی تعریف 'رفع القید الشابت بالنکاج “ 
ے الفاظ میں بیان کی گی ے بعنی ‏ طلاق عہارت ہے رفع قیسد نکاح* 
سے جو شرعاً ثابت هو۔)؛ 
دیگر مذاھب فقه کی کتب میں طلاق کی تعریف : 

طلاق کی مندوجہ بالا تعریفیں حنفی کتب فقه میں بیان کی گئی ہیں ۔ 
دیگر مذاہب فقہ کی کتابوں میں بھی غصلف تعریفیں ملتی ہیں ۔ حنفی 
مذاہب فقہ کے علاوہ دوسرے مذاھب فقه کی کتابوں میں طلاق کی 


(:) "وق الشرع رع قید النتکاإح بلنظ مصوص او بکنایة و برا کقول القاضی “ 
فتح القدیر' ابن ہام ( پہرھ) مطبوعہ مصر' وم ھجری' جلدام' صفحہ ۱ 
یہاں یہ اشارہ کرنا ے خحل نہ ہوکا کہ قاضی کے حکم ہے جو قید لکاح 
اُٹھائی جاتی ہے وہ بعض مواقع پر فسخ کی ایک صورت ہوتی ہے ۔ 

(م) " رفع قید النکاح نی الحال از الال بلفظ بخصوص“ اللباب للعیدانی ' شرح علی 
مختصر ااقدوری ' المطبعة الجالیة ' .مس ھجری' جلد م' صفحهہ ۳۰۔ 

(م) ''فالحد الصحیح قولنا وفع ید النکاح حالا اومآلا بلفظ خصوص'' عرالرائق' 
این یم (,ے۹ھ)' ءطبوعه مصر' مم ھجری'جلدام' صفحه ۵٢‏ ۔ 

(() “و شرعاً رفم قید النکاح فی الحال بالبائن اوالمال بائرجعی بلفظ خصوص“ 
درالمختار بر حاشمه ردالمحتار ' علاعالدین حصکٹی (۰,۸۸(ھ) مطبوعہ مصر' 
جج شجری' جلد م'صفحه پجم۔ ۱ 

(ہ) کنز الدقائق' نسفی (. رےھ) مطبم متبائی' دھلی' مر ہجری' صفحه رر ۔ 

(ء( ملتقی الاہر بر حاشیہ مجمم الانہر * شیخ ابراعم بن عمد بن ابراہیم الحلبی 
(و۵بھ) مطبوعه مصر' ے+۳ر ھجری' جلد م' صفحد رپرم۔ 

(۸) جم البحرین ' احمد بن علی المعروف بابن‌الساعای (مہ عجری) کتاب 
انطلاق ؛ مصلح المطام ' دھلی*ٴ ۹ء 'صفحهم ۔ 

(۹) ”ید اح“ ہے دراصل وہ احکام شرع صراد ہیں جو نکاح صحیح کی صورت 
میں زوجین پر مرتب ہوتۓ ھیں مثلاً حق عبس' حق انثفا م' حق لفقہ وغیرہ ۔ 


دفعه ۹۳] 


طلاق کی تعریف؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفو یض ۹و‌ 
جو ختلف تعریفیں بیان کی گئی ہیں وہ اگرچھ شرعاً درست ہیں لیکن ان 
تعریفات میں جامعیت اور ھمہ گیری نہیں پائی جاتی جو طلاق کی تعریف 
میں داخل امور کا کلی طور پر احاطہ کر سکے جیسا کہ صفحے کے آخر 
میس نیجے دی ھوئی تعریفات سے واذح ہوگا۔" 
مندرجه بالا کتب فقه میں جو تعریفات بیارں کی گئی ہیں وہ 
مکمل اور جامع نہیں کہی جا سکتیں ۔ فٹ نوٹ میں دی ہوئی تام 
طریقات کرارت ضق عی اس و ار الک عون کاپان 
میں بیارں کردہ تعریفضات بھی ناقصس ہیں کیوں کہ ات کتابوں 
میں طلاق کی جو تعریف بیاوں کی گی ےہ اس میں ایسی طلاق 
داخل نہیں عے جو بالنتیجه یا رجعی ھو۔ (جس میں قید نکاح عدت 
گزرۓے کے بعد ختّم ہویق ے) نیز ارں تعریفات میں تفریق بہب 
خیار بلوغ ؛ یا عدم کفاءت یا ارتداد یی صورتیں بھی آ سکی ھهیںس 
جب کە یہ صورٹیں ''ئسخ“ کی تعریف میں داخل ھیں لہ کهھ 
طلاق میں ؛ کیوں که فسخ کی صورت میں بھی قیند نکاح خمم ہو جاتیق 
)٠.(‏ تعریفات (دیگر) : 
الإلکیة ؛ "الطلاق : صفة حکمیة ترفع حلیة متعة الزوج بزوجتہ'' مواھب 
الجلیل فی شرح مختصر خلیل' محمد بن عبدالرحمان المغری (من ھجری)' 
مطبعة السعادة ' مصر' پووپرھ جلام' صطلحف رر ہیل 
الشاقعیة ؛ٍ الطلاق : حل عقدہ اللکاح بلفظ الطلاق و فموہ “ مغنی المحتاج 
شرح المنہاجٴ شیخ تحمد الشرممی الخطیب (ےے ھجری) مطبمة مصطفیل 
ابای' جورع ' جلد ہ' صفحه ہےم۔ 
الحتابلة ع ”الطلاق : هو حل قید النکاح او بعضہ'' الاقناع ' شرف الدین 
المتنسی' (ہو ھجری) المطبعة المصریه' جلد م' صفحہ م ۔ 
الامامیة ع "الطلاق : ازالة قید الٹکاح بصیغة طالق وشبجھا'' جواھرالکلام 
طبم حجر ابران' جلد ج ' صفعه رےم ۔ ٰ 
الزیدیة : "الطلاق : قول مخخنصوص اوماق معناء پرتفع به الثکاح اوینٹلم “ 
المنتزع المختار ' عبداللہ بن مفتاح (ےےر ھجری) قاغرہ' مھ ' جلدا م' 
صنفحہ ۸۱ہ 


۰ 


جموعہ قوائیں اسلام---- [دفعه ۹ 

ے۔ اسی طرح طلاق کی تعریف میں رفع قیید نکاح کو خصوص الفاظا! _ 
پا کنایہ'' کے ساتھ مقید کرنا بھی ضروری ہے ساتھ ھی رفع قید نکاِجح 
کا فی الفور یا بالنتیجہ ھونا بھی ضروری ے کیو ں کھ بائن طلاق کی صورت 
میں فی الفور نکاح ختم ہوجاتا ے جب کہ رجعی طلاق کی صورت میں 
نکاح عدت گزر جاۓ کے بعد خم هوتا ے۔ 
بلاد اسلامیه کے عاللی قوائن سی تعریف طلاق : 

آج کل ختلف اسلامی مالک میں جو عائلی قوانین نافذ یں اور ان میں 
طلاق کی جو تعریفات بیان کی گئی ہیں ؛ ان میں نے کوئی ایک تعریف 
بھی جامع و مائم نہیں کہی جا سکتی ۔ البتہ عراق اور راکش کے 
رای الوقت عائثلی قوانین میں بیارں کردہ تعریفات تیونس کے قانون میں 
بیان کردہ تعریف کے مقابله میں بہتر هیں ۔۴' 
نتیج* لکی : 

مذکورہ بالا تعریفات کا بغور جائزہ لینے کے بعد ہم اس نتیجه پر 
پہوٹھتے ہیں کہ مذکورہ بالا کتب فقه میں جو ختلف تعریفیں بیان ک 
گئی ہیں ان میں ابن ہام ؛ ان نیم اور علاء الدین حصکنی کی بیان کردہ 


(١١)‏ " مخفصوص الفاظ “ کا مطلب یہ ہے کہ وہ الفاظ طلاق کے لے صریح عوں 


مثلا "میں ۓ قبھے طلاق دی ۔“ 
(,م) "کنایہ “ سے سراد یہ ہے کہ وہ الفاظ طلاق کےٴ لیے صریح نہ ھوں مگر 
3 قرینه ایسا هو کھ ان الفاظ سے طلاق سراد ‏ ی جا سکتی ہو بشرطیکہ ان 
الفاظ ے طلاق دینے کی نیت کی کئی ہو۔ مثل5 شوھر ابی زوجہ سے کہے 
“تو جھ پر حرام ے '' پا ×عدت شبار کر -؛٠‏ 
(+) ×الطلاق رفم قید الزواج بابقاع من الزوج او وکملہ او من الزوجة ان وکلت 
بە ؛ او فوشت' او من القاضی'' ۔ دفعه مم قاثون الاحوال الشخصمہ' عراق ' 
ہر مجریه ۹۹ ,عم۔ 
' الطلاق ہو حل مقدہ از “ فصل ۹ء مجلة الاحوال الشخصیہ' تیوئس ۔ 
“ الطلاق هو جل عقدۃ النكاح باہقاع الزوج او وکیلہ او من فوض لە ‏ ڈذلک 
او تا هذا الحق و القاضی“۔ فصل مم مدوئة شی 


دنمه م۹] 


طلاق کی تعریف؛ اقسام؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ٢۱م‏ 
تعریفضات دوسرے ققہاء کی بیان کردہ تعریفات ہے بہتر ہیں اور بڑی حد 
تک طلاق کے مفہوم کا احاطہ کرتی ہیں لیکن ہم نے تعریف کی ابتنداء 
میں ''شوھر کی جانب ہے اصالتاً یا وکالتا یا یابتاً یا تفو بضا “ اور 
خصوص الفاظ کے ساتھ '' بالکنایه ۶“ کا اضافهہ کرکے طلاق کی جابع 
تعریف پیش کرنے کی کوشش کّیے۔ 
ہم و_ (الف) بە لحاظ کیفیت طلاق کی دو قسمیں می : 
() طلاق سنت یا سنون طلاق ۔ 
(ہ) طلاق بدھی با غیر سنون طلاق ۔ 
(ب) بہ لحاظ قائر طلاق کی تین قسمیں ھی : 
() طلاق رجمی ۔ 


(م) طلاق بائن صغفرعل < _ 
(م) طلاق بائن کبری یا مغلظہ ۔ 


نشر یح 
(الف) طلاق بە لحاظ کیفیت 
طلاقی سنت : ۱ 
طلاقسنت اس طلاق کو کہتے ہیں جو اُس وقت اور اس طرح دی 
جاۓ جس طرح حضرت محمد مصطفیل صلی القہ علیہ وسلم نے تعلیم دی مگر 
ایسی طلاق موجب عبادت نہیں اور نہ ھی اس کا يہ مطلب ھے کھ اس 
طرح طلاق دینے میں کچھ ثواب ملے گا کیوںکه طلاق ‏ نفسه عبادث 
نہیں کہ ثواب کی توقع کی جاۓ ”' بلکہ طلاق سنت کا مطلب یہ ےکھ 
ایسے طریقه طلاق کو حضرت محمد صلى اللہ عليه وسلم اور صحابدکرام نے 
پسند فرمایا سے اور اس طریقہ کے غلاف طلاق لاینا موجب گناہ ے ۔ 


کن شسششھہجچجمم+مجسہسسجھہ سسجت 
ا(ی) حر الرائقٴ ابن تیم (ے۹ھ)' مطبوعه مصر' ررمم ھجری' جللام' 
صفحه وخ ۔ 


راخ 
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رر ا طلاق سنت دینے کے دو طریقے ہیں اور اس لحاظ 
ے اس کی دو قسمیں ہیں :۱۹ 
(م) طلاق احسن ۔ (ہ) طلاق حسن ۔ 

1 طلاق احسن ؟ٍ طلاِق احسن وقت کے اعتبار سے طلاق سنت ک 
پہلی قسم ے ۔ طلاق احسن یہ ہے کہ شوھر اپنی زوجے مدخولہ کو 
اییے طہر (لحیض ے پاک ہو جائے کے بعد کا زماة) میں“ جس میں 
اس ہے صحبت نہ کی ہو اور نەکوئی طلاق دی ہو اور نہ اس طہر سے قبل 
حیفر میں طلاق دی ھو؛ ایک رجعی‌طلاق دے پھر اس کو چھوڑ دے یہاں 
تکہ اس کی عدت گزر جاۓ یا اگر حامله هو تو وضع حمل هو جااے ۔" 

طلاق احسن کی بنیاد ابراہیم خعی کی اس روایت پر ےہ که صحابھ 
کرام اس طلاق کو پسند فرماے تھے کھ عورت کو ایک طلاق دی 
جاے پھر اس کو چھوڑ دیا جائۓ یہاں تک کہ تین حیض آ جائیں ۔>' 

امام مد نے اپنی کتاب موطاء میں لکھا ہے کہ طلاق سنت یہ ے 
کہ مرد اپنی زوجہ کو عدت کے لحاظ ے طتلاق دے حالت پاک میں 
بغیر جاع کے اس طہر جس میں وہ حیض سے پاک ہوئی ہوا۔ بھی 
قول امام ابو حنیفه اور مارے عام فقہاء کا ےے ۔۸ 

پ۔ طلاق حسن ؛ حسن طلاق تصداد کے لحاظ ہے سنت طلاق کی 


(ھ) بدائمالعنائم ' امام کاسانی (ےہ,وھجری)' مطبوعہ مصر' رس ھجری ' جلد 
ہ' صفحات ہہ۔ 

(ہ) ہدائمالمٹائم ' امام کاسائی (ےمن ھجری)'مطبوعه مصر'ہ+مم مجری'جلد 
' صفحات ۸۹ ہہ 7 

(ے) بدائعالصنائم ' امام کاسانی (ےہن عجری) ' مطبوعہ مصر' ہم ھجری ' جلد 
مہ ' صفحات رو ۔مہ۔ 

(ہ۱) ”قال چد طلاق‌السنة ان بطلقہا لقبل عدتہا طاھرا من غیر جاع حین تطہر من 
حیضھا قبل ان بجا۔عہا و هو قول ابی حنیفة والعامة من فقہائنا'“ موطا امام 
مد (عربی) ' مطبوعہ کارخانہ تجارت کتب نور عد کراچی ' کتابالطلاق ' 


صفحۂ , خ ۔ 





داع ۹] : 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویفضی ‏ مہم 
دوسری قسم ے ۔ حسَن طلاق وہ طلاق کہلاتی ىہ کہ شوھر ابنی زوجہ 
مدخولہ کو ایسے طہر میں جس میں اس ہے صحبت نه کی هو ایک رجعی 
طلاق دے ۔ پھر دوسرے طہر میں دوسری اور تیسری طہر میں تیسری 


ا طلاق دے ۔"' اس حساب ہے تین طھر میں تین طلاقیں نکمل ھوں گی ۔ 


طلاق حمن کے طلاق سنت ھوے کے بارے میں احناف کی دلیل : 
ا طلاق احسری کے طلاق سنت ہونے میں کوئی اختلاف نہیں البتہ 
طلاق حسن کے طلاق سنت ھوئۓ میں اختلاف پایا جاتا ے ۔ احناف اپنے قول 
ص ص ئن و ب٥ ٤‏ 
کی بنیاد قرآن پاک کی آیت ” فطلقو ھی لعد تھی “ ہر رکھتے 
ہی2 - 7 َ‫ ٠‏ ٌ‫ ےی 
ہیں ۔؟ ”فطلقو من لعمد تھں )؛“ کا مفہوم یہ ے کہ طلاق 
عدت کے واسطے ہے یعنی تین طہروں میں تین طلاقیں دی جائیں ۔ احناف 
اس آیت کی تفسیر میں حضرت عبہداللہ اہن عمر کا واقعه بطور استدلال 
:پیش کرتے ہیں کہ حضرت عبدالقہ اہن عمر ے انی بیوی کو حیض یک 
حالت میں طلاق دی ۔ اس بارے میں حضرت عمر نے رسول اللہ ہے 
پوچھا تو آپ ے کچھ غصه کا اظہار کرے ھوۓ فرمایا کہ عبداھ ہے 
سنت کی خلاف ورزی کی جیسا کہ تمہارے رب تے حکم دیا ےہ ۔ پھر 
آپ نے فرمایا '' من السنة ارے تستقبل الطہر استقبالا فتطلقھا لکل طہر 





(ور) "عرالرائق 'ابن جم ڑےےو ھجری)'مطبوعة مصر' رورسم ھجری 'جلد م' 
صلفحهہ ۲ و دارالکتب العرِة الکبری مصر صفحه ۲۸-۔ 
بدائمااصنائم ' امام کاسانی (ےہن عجری)' مطبوعه معر' مہ ہب, عجری ' 


جلدم ' صفحہ ہ۹ 
المیسوط ' امام سرغسی (ہہرم هجری) ' مطبوعهہ مصرا مم عجری' جلد و ' 
صفحهہ ۳س 


یم الار ' داماد آلندی (ہے. ھجری)'مطبرعه مصر' ۲م ھجری 
جلد وم ٴ صفحات ۲م ۔ ٠۳۸۱‏ 
(.م) سورۃالطلاق ' آیت ر ۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام _ [دلعه مو 


تطلیقةً “۔ یعنی مسنون طلاق اس طرح ہوتی ےہ کہ مم ہر طہر میں 
ایک طلاق دو ۔'؟ 
اسام مالک کا نقلہٗ نظى ؛, 

امام مالک کے علاوہ دیگر امہ کے نزدیک طلاق احسن اور 
طلاق حسن دونوں طلاق سنت میں داخل ھیں لیکن امام مالک کے نزدیک 
هر طہر میں ایک ایک طلاق دینا بھی بدعت ےہ اور طلاق سنت صرف 
بھی ہے کہ شوھر ایک طلاق دے کیو ںکه طلاق اصلا منوع ہے اور 
صرف غضرورت کی بناء پر عورت ے چھٹکارا پانۓ کے لیے جائز کی کئی ےہ 
اور یه مقصد ایک طلاق سے پورا ہوٴجاتا ے ۔'؟ چنانچہ امام مالک کے 
نزدیک سنت طلاق اس طرح ھوگی کہ شوھر اپنی بیوی کو ایسے طہر 
میں ء جس میں جاع نہ کیا هو ٴ ایک طلاق رجعی دے اور عورت کو 
تین حیض کی عدت گزرتے تک چھوڑ دیا جاۓ اور اس دوران میں مزید 


دا شض وصطہ مسا سا سے تد سے سے سس سے 


(م) بدائمالصنائم ' امام کسائی (ے۸ر۵ھ) مطبوعهہ مصر ہم ھجری 'جلدا م' 
صفحہه ۹م ۔ : 
النکت' شرح زیادات امام مد ' امام سرغسی (ہ٭ہرمھ) ' مطبوعہ دکن ' 
ہے۳ ھجری صفحات م۔ظ ۔ 
کتابپالسنن ' پہپتی ' مطبوعزه حیدرآہاد جلد ے صفحہ ممم ۔ 
یه وانعہ صحمح بخاری اور مسلم شریف میں ان الفاظ کے ساتھ بیان کیا گیا ےے : 
"ھن عبداللہ بن عمرانہ طلق امراة لە وھی حائض فذ کر عمر لرسولاللہ 
صلى اق عليہ وسلم ختغیل فية رسول انتہ صلى اللہ عليه وسلم ثم قال لیں اجسما 
حم یسکھا حتیل تطھر مم تحیض فتطہر ان بداله ان یطلقہا فلیطلقھا طاعراً 
قبل ان یمسھا فتلکالعدۃالتی امران تطلق لھاالنساء و فی روایة سہ 
فلبر اجسپا لم طلقھا طاعراً او حاما متفق عليه ۔“ باب الخلع ' کتاب الطلاق 
مشکوۃ المصابیح ' اصحالمطابع کراچی ' (عربی) صفحه ۳ 
لہ حدیت متمدد راویوں ے روأبت کی گئی ے جن کا تفصیلی ذکر صحیح 
سو ہوراس سر سے میں کتاب !ا لطلاق کے تمت کیا 
ے۔ _ 
(۱:) شرح مجح البحرین ' احمد بن علی المعروف بابن‌الساعاتی (موو ھجری) ' کتاب 
الطلاق ' مصلحالمطابع ' دھلی ' (۱۸۹۹ع) صفحہ ۵ ۔ 


دقعه ص- 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ۹۵ 
کوئی طلاق ند دی جاۓ ۔۴ امام مالک کے نزدیک سنت طلاق کے لیے 
ضروری ےۓکه عدت کے اندر دوسری طلاق نہ دی جاۓ ٣‏ ان کے قول ک 
بنیاد یه ے کہ طلاق مسنون وہ ےے جو حاجت پور یکرتے کے لیے ہو 
اور چونکه حاجت ایک طلاق سے پوری ہو جاقیق ہے۔ اس لے 
دوسرے اور تیسرے طہر میں دوسری اور تیسری طلاق ہلا حاجت ھوے 
کے سبب مکروہ ے چنانھہ امام مالک کے نزدیک اسی طرح طلاقوں کا 
ایک ساتھ دینا بھی مکروە ے کیونکہ پہلی طلاق واقم ہو جاۓ کے بعد 
دوسری اور تیسری طلاق بلا ضرورت ہے ۔ 
امام شافعی کا سلک : 

اسام شافعی رحمة اللہ عليةہ کے نوّدَيَف بیک وقت تین طلاقیں بھی 
سنت طلاق ھیں ۔ جبکە احناف اور امام مالک کے نزدیک بیک وقت تین 
طلاقیں طلاق سنت نہیں کہلائی جاسکتیں ۔ امام شافعی حدھ ''ملاعند)؟ 
ہے استدلال کرتے ہیں کہ عجلانی نے انی بیوی کو لعارں کے بعد 


رسول کریم صلى الہ علیه وسلم کے سامنے بیک وقت تین طلاقیں دیں ۔ اگر 


(+م) ”قال مالک لا اعرف طلاق السنة الا ان پطلقہا واخدة وہتر کہا حتول تنقضی 
عدتھا ۔'' ہدائمالصنائم ' امام کسانی (ےی۸نھ) مطبوعہ مصر رم عجری 


جلد م ' صفحه ۹م ۔ 
(مم) ہدایةالمجتہد' ابن رشد (مون عجری) ' مطبوعه مصر ' ے۱ مجری 'جلد 
' صفحه ۳ ۔ ۔< 


(وم) عن اہن شھاب ان سھل بن سعدالساعدی اغخبرہ ان عویمر پن اشقر المجلانی 
. ای آخر الحدیث ۔ و فیه' فاقبل عو یمر حتی ا ی رسول اللہ صلمم و ہو وسط الناس 

فقال یا رسول الہ ارابت رجلڑ وجد مع اس‌اته وجل9 ایقلله فدتلونہ ام کیف 

یفعل فقال رسولانقہ صلى القہ علیہ وسلم قد انزل فیک وفی صاحبٹک فرآن 

فاذ ھب فات بہاقال سھل فتلاعناو انامم الناس عند رسول اقہ صلى اللہ علمه و۔لم 

فلا فرغا قال عویم رر کذہت علمھا یا رسول اللہ ان اسکٹھا نطلقھا ئلاثاً قبل ان 

یا مہ النبی صلىاقہ عليه وسلم قال ابن شھاب فکائت تلک سنةالمتلاعنین ۔'' 

(به حدیث مختلف اسداد و روایات کے ساتھ سن اہو داؤد ' مطلبوعہ وئی محمد 

اینڈ سن زکراچی' وم ھجری' باباللعان' صفحہ نم اور صحیح بخاری و 

مسلم شریف وغیر می ںکتابالطلاق' باب اللعان کے قمت بیان کی گی ے ۔) 


۳۳۰۲ 


2 قوائیںں اسلام [دلمه ۹۰ 


تین طلاقیں سنت نے ھوتیں تو آفضرت صلی اللہ علیده وسلم اس وقت 
اموک نہ رھتے بلکہ اسی وقت عجلانی ہے فرماۓے کہ طلاق دینے کا یه 
طریقه درست نہیں ۔ اصحاب مالک اس کا یہ جواب دیتے ہیں که عجلانی 
ے لمانں کے بعد تین طلاقیں دی تھیں لیکن چونکہ اس کی بیوی لعان 
کے ذریعہ ہائن ہو چکی تھی اس لیے اس کے بعد طلاقیں دینا ے معلی تھا ۔'؟ 

اسام کاسانی نے امام شافعی کے بارے میں لکھا عے کہ وہ نہ انے 
طلاق سنت کہتے ہیں نہ طلاق بدعت بلکہ مباح خیال کرتے ہیں ۔'' 
اسام شافعی کے متعلق اسام کاسانی کا قول اہن رشد کے قول کے مقابلے میں 
صحیح معلوم ہوتا ے جس کی تائید دوسریکتب فقہہ سے بھی ہوتی ے۔ 
طلاق بدھی اور اس کی اقسام : . 

طلاق بدعی (یا طلاق بدعت) کو غیر مسنون طلاق بھی کہتے 
ہیں ۔ طلاق کا اس طرح دینا موجب گناہ ھے ۔ 

طلاق بدعی کی دو قسمیں ھیں :۹؟ 

() باعتبار وقت ۔ (م) باعتبار تعداد ۔ 

۹. باعتبار وقت ؛ گر ایسے وقت میں رجعی طلاق دی جاۓ جس 
وقت که عورت کو حیض آرھا هو تو ایسی طلاق “ بدعی طلاق 
کہلاۓگی ۔ ایسی صورت میں مد کو چاھے کہ وہ رجوع کرے ۔ 
برھان الدین مر غیٹانی مصنف '' الھدایہ “' ے لکھا ھے کا جو طلاق حیض 





(ہم) مدایة الیجتہد'ابن رشد (جون ھجری)' مطبوعه مصر' وےم ھجری' جلد 
دوم ' صفحهة مم ۔ 

(ےم) ”وقال الشافمی لا اعرف ف عددالطلاق سنة ولا بدعة بل مباح'' بدائع الصنائم ' 
امام کاسانی (ےن عجری)' مطبوعه مصر' رہم ھجری' جلد م' صفحہ مو ۔ 

(ہم) اس طلاق کو امام کاسانی نۓ طلاق مکروہ بھی لکھا ھے ہدائم الصنائم ' امام 
کاسای (ےرع مجری)' مطبوعہ مصر' ر٣‏ ھجری ' صفحه ہہ ۔ 

(۹ء) الضاغ ۲ اسام کاسانی (ےر۵ھ) ' مطبوعہ مصر'ر+س, ھجری جلد م' 
صقدة ہرم ۔ 


۹ 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ‏ ےہم 
کی حالت میں دی جائے اس میں رجوع واجب ہے تاکه اس کے حقیقی معنی 
یعنی وجوب پر عمل ہوجاۓے اور حتّی الامکان گناہ ہے مچا جا سکے اور عورت 
کو بھی طویل عدت ہے ضرر نہ پہوئیے۔" طلاق بحالت حیض کی صورت میں 
رجوع کا وجوب اس روایت ہے ثابت ےک جب حضرت عبداللہ ابن عمر ؛* 
ے انی بیوی کو حالت حیض میں طلاق دی اور اس بارے میں 
حضرت عمر“ نے حضور صلعم سے دریافت کیا تو آنحضرت نے حضرت عمر ۷ 
سے فرمایا کہ اس کو (عبداللہ اب عم رکو) حکم دو کہ وہ رجو عکرے۔'ا؟ 
حیض کی حالت میں طلاق دینا اس مصلحت کی بناء پر غیر مسنون 
ہے کہ اس وقت مرد کو عورت کی جانب طبعاً رنحبت نہیں ہوتی ۔ 
علاوہ ازیں ایسا کرتے ہے عدت کا زمائہ بڑھ جاتا ھے کیولکہ جس 
حیض میں طلاق دی جاتی عے وہ ,حیض عدت میں شار نہیں ھوتا اور عورت 
کو ے جا زحمت اٹھانا پڑق ے ۔۴ لیکن مذاہب اربعہ (حنفيه ؛ مالکیە؛ 
شافعیة اور حنبليه) کے نزدیک بالاتفاق طلاق نبحالت حیض واقع ہو جائی 
سے البت جعفریہ فرقهہ کے نزدیک طلاق بحالت حیض واقع نہیں ہوق ۔ 
ظاھر یه بھی عدم وقوع کے قائل ہیں ۔ 


اس طرح وقت کے اعتبار سے وہ طلاق بھی غیر مسنون (بدعی) 


کہلاۓ گی کہ سرد اپنی ببوی کو ایسے طہر (زمانۂ .پاک) میں طلاق 


00 2006ھ تس 





'(ہم) عدایہ' برە'ن الدین مغینانی (۔ون ھجری) (الکریزی ترجمہ از ھملٹن)؛ 
مطبوعه لاھور' صفحات وے۔ ہے ۔ 
بدائی الصدائم امام کاسانی' (ڑےرجھ) مطبوعه مصر رہب ھ'جلدےم' صفحہ مو ۔ 
(رم) ”عن عبداللہ ےن عمر آنھ طلق اسرائٔة وھی حائثض فی عھد رسول اللہ صلیاللہ 
علد وسلم قمال عمر عن ذ الک رسول. اللہ صلىی الہ علية وسلم فقال سس 
فایر اجعہا '' موط!ھ امام محمد (عری) کارخانہ تجارت کتب نور محمد کراچی ' 
کتاب .العالاق باب طلاق المنة ' صفحه ۵م ۔ 
(ہم) بداثمانصنائم' امام کاسانی (ےرن عجری) ' مطبوعة مصر' رہ ہجری جلد م 
صنلحة ےو ۔ 





۔ حموعۂ قوائیںں اسلام [دفعہ مہ 


دے جس میں وہ انی بیوی سے صحبت کر چکا هو ۔ ایسی طلاق اس بناء 
پر خلاف سنت عےہ کہ ممکن ہے عورت حاملہ هو جس کے سبب یعورت 
کو زیادہ عرصه (وضع حمل تک) عدت میں بیٹھنا پڑے ۔؟ شیعه فقہاء 
کے نزدیک ایسی طلاق واقع نہیں ہوک گر مذاھب اربعه ایسی طلاق 
کے خلاف سنت ھوئے کے باوجود اس کے وقوع کے قائل ہیں ۔ 

صاحب جمع البحرین نے لکھا ے کہ حالت حیض میں مدخولہ کو طلاق 
دینا مکروہ ھے جب کہ تیر مدخولہ کو حالت حیض میں طلاق دینا بلا 
کس یکراہت کے جائز ےے۔ کیونکہ غیر مدخولہ پرعدت واجب نہیں ے۔ 

پہ باعتبارعددع ایک طہر میں ایک طلاق دینے کی بجاۓ ایک 
ھی طہر میں بیک وقت دو یا تین طلاقیں دینا بدعی طلاق کی تعریف میں 
داخل ھے ۔ خواہ طلاق ایک'ھہی کلمہ نے ہو یا متفرق کلات سے مثلاً 
کسی شوھر کا اپنی بیوی کو یہ کہه کر طلاق دیدا کہ '' تجھے تین 
طلاق)' یا یه کہے کہ '' تجھے طلاق ؛ طلاق ؛ طلاق ؛؛ _۴ 


شیعهہ فرقے _کے سوساوت مس ہی ہا واتع 


مہ مت میس ہمہ جمر 


(۰+م) بدائرالصنائ امام کاسائی * زے۸ن ھجری) 'مطبوعه مصر' ۸ فجری * 
جلد سم ' صفحہ م۹ ۔ 
(مم) مجع البحرین ' این الساعاق ' (وہ عجری) کتاب الطلاق ' مصلح‌المطابع دھلی ؛ 
۹ع صفحہ و ۔ 
مجمرالائپر ' دآماد آفندی '(ہے. و ھجری)'معطبوعهہ مصر ےمم ھجری' 
جلد ر ' صفحات ٣۸۲‏ ۔ ہم۔ 
(وم) درالمختار ہر حاشيه ردالمختار' علاعلد:ن حمکئی (ہ۸,| ھجری) مطبوعہ 
مصر' ہ۵ ہجری ' جلد مٴ' صفحہ .سم ۔ 
پدائم الصنائم ' آمام کاسانی ' (ےہھ عجری) مطبوعہ مصر' سم ھجریٴ 
جلڈ م' صفحه مم ۔ 
(ہم) شرائمالاسلام' نیمالدین جعفر (مےم عجری) ُطبوعہ ایران ' القسمالٹائٹ 
صفحه یہ 


دفعه و 





طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؟ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ‏ ۹م 
تین طلاقیں دینے ہے تین طلاقیں واقم هوں گی ۔ البتہ اس طرح طلاق 
دینے والا گناہ گار ھوکا ۔ ء۰ یکبارگی طلاق دینے سے اس لیے منع کیا گیا 
مھے کہ اسسطرح طلاق دیٹے ے ننشاء قرآری ۶ الطلاق مسرتان فامساک 
بمعروف اوتمریح باجسان “' کی خلاف ورزی ہوتی ے (اس سوضوع ہر 
تفصیلى بحث کے لیے ملاحظہ ہو دفعد نمبر .ہم کتاب ھذا) ۔ 
(ب) طلاق بەہ لحاظ تاشیر 


'اً طلاق رجمی : 


طلاق رجعی ے ایسی طلاق مراد ے جس میں انقضاۓ عدت کے 
بعد فرقت واقع ھویق عے اور دوران عدت مد کو انی زوجه ہے ؛ 
با تجدید نکاح ؛ رجو عکرئے کا حق ہوتا تھے ۔ چنائچہ جب کوئی شخص 
اپنی بیوی کو ایک یا دو طلاق دے مگر طلاق کے ساتھ بائن کا لفظ 
استعمال نہ کرے مثلا یوں کہے کہ میں نے تجھے طلاق دی یا طلاق 
کے ساتھ ایک یا دو کا لفظ بھی استمال کرے تو یہ طلاق رجعی ھوگ اور 
مد عدت کے اندر اہی بیوی ے رجو ع کر سکتا ھے خواہ پیوی راضی هو 
یا نہ هو (رجعت کی تفصیلى بحث کے لیےملاحظه هو دنعه م , , کتاب ھذا) 
طلاق بائن صضرعا : 

طلاق بائن صغرعل ہے ایسی طلاق سراد ھے جس کے نتیجہ میں فوری 
طور پر بدون انقضاۓ عدت فرقت واقع ہو جاتی ےہ اور مرد,و عورت کے 
اہین رشت زوجیت منقطم هو جاتاھے ۔ شوھر اہی بیوی سے دوران 
عدت رجوع نہیں کر سکتا ۔ البتہ عدت کے بعد اگر فریقین باھم رافی 


رح سے .سد 9 نے سے سے سد .دص ص ج۱۷۷ص یہ ھی در ر ھی درد و نے سے ےی وس مض ےر سے سد رام چم ےر ہو سے 


(ےم) بدائمالصغائم' امامکاسافی' (ےرن ھجری) مطبوعه مصر' ,٣مھ‏ جلد م صفحات 


م۹۔م۔ 
(ہم) بدائع الصنائع ٹم ' امام کسائی ' ڑےہ۸ن هھجری) مطبوعہ مصر رہم ھجری' جلد 
سم ' صفحه م۱۸۔ 


مجمم الاٹھر ' داماد آنندی (۸ء١٠‏ ھجری) مطبرعهہ مصر! ے۱۴۳۲ عجری ' 
جلد ما صفحه إمم۔ 


تمداد طلاتیق 


جموعط قوالئین اسلام [دلعه ۹۵ 
ھوں تو ازھر نو نکاح کر سکتے ہیں ۔ چنائچہ کوئی شخص ابی بیروی 
کو ایک یا دو طلاق دے اور اس کے ساتھ ہائن کا لفظ استعال کرے 
ثا یوں کے کہ میں تجھے ایک طلاق بائن پا دو طلاق ہائن دیتا ھوں 
تو امام شافعی کے علاوہ مذاحب مثلائہ کی رو ہے اس عورت ہر طلاق 
ہائن واتع ہو جاۓ گی اور مرد عدت کے زمانە میں ابی بیوی سے رجوع 
نہیں کر سکتا ۔ البتہ بھی شوھر عدت میں پا عدت گزارے کے بعد دونوں 
باھمی رضامندی سے دوبارہ نکاح کر سکتے ہیں ۔ 
طلاق بالن کبری یا مغاللہ ؛ 

طلاق ہائن کبریل یا طلاق مغلظہ ہے ایسی طلاق مراد ےہ جس کے 
نتیجہ میں رد اس عورت ے دوبارہ نکاح نہیں کر سکتا تاوقتیکە اس کی 
مطلقہ بیوی کسی دوسرے شخص ہے نکاح کرکےہ اس سے جامعت کے 


بعد طلاق حاصل ئہ کر لے یا وہ مد فوت نہ ہو جاۓ۔ ' 


جمہور فقہاء کے نزدیک طلاق ہائن کبرعل یا مغلظہ اس وقت واقع 
ہوق ے جب کہ صد اپٹی بیوی کو بیک وقت یا متفرق اوقات میں 
بلفظ واحد یا متفرق کلات ہے تین طلاقیں دے دے ۔' (اس مسثلہ پر 
تفصیلى بحث کے لیے ملاحظہ هو دفعہ .۰( کتاب ھذا) ۔ 
۵۔ ھرمسلإن شوھر ایک رشتہٴ لکاع میں اپئی زوجە کو تین طلاقی تک 
دینے کا مجاز ے ۔ 

تشربح 
از روۓ شرع اسلام سرد ابی زوجہ کو تین طلاقیں تک دینے کا مجاز 
(۹ء) بدائعالضتائح ' امام کاسانی (مہن عجری)' مطبوعہ مصر' مم ھجری' جلد 
مصفحمے۸ر۔ 


مج ‌الاچر ' داماد آلندی (ہے, ‏ عجری) ستھ ت ے٣۳‏ ھجری'جلد 
١‏ 'صفحہ ےہم۔ 





دفعه ] 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تقغویض - ہے 
ھے ۔ تین طلاقوں کے بعد عورت اس سرد کے لیے حرام ہو جاتی ہے ۔ اس 
عورت ہے نہ رجوع کرنے کا حق باق رھتا ے اور نہ عصدت گزرئنے ہر 
عقد ثائی کا ؛ ال یہ کہ وہ عورت کسی دوسرے مہرد سے نکاح کرے 
صحبت کے بعد اس سے طلاق حاصل کر لے یا وہ مد فوت هو جاۓ۔٭*٭ 
چنا نچ ایک سرد ایک رشتۂ نکاح میں اتی بیوی کو زیادہ سے زیادہ دو 
مرتبهہ رجعی طلاق دے کر اس سے رجوع کر سکتا ہے لیکن جب کبھی 
وہ اپنی زوجە کو تیسری بار طلاق دے کا تو طلاق کی تعداد پوری 
هو جاۓ گی اور وہ عورت کلىی طور پر اس سرد ے جدا هو جاۓ گی ۔ 

احناف کے نزدیک طلاق کی تعداد کا اعتبار عورتوے کی حیثیت 
عُرق (5888059) پر منحصر سے یعنی عورت آزاد ہے یا کئیز ؟؛“ جب که 
اسام مالک اور اسام شافعی کے نزدیک طلاق کی تعداد کا اغحصار 
مد کی حیثیت عر پر مبنی ہے کە وہ آزاد هے یا غلام ۔۔۔ مذکورہ بالا 
اقوال کے علاوہ ایک قول یه بھی ے کہ شوھر اور بیوی میں اگر 
ایک بھی غلام یا کنیز ہو تو دو طلاقیں بائن (مغلّطہ) ہوں کی ۔ 
یه قول عثان بّی کا ے اور حضرت ابن عمر کی ایک روابت بھی اس 
کے سوافقی ھ ۔ ان کی دلیل یہ ے که تعداد طلاق کا انحصار حیثیت 
عرق پر ھے چنانچہ مد یا عورت دو میں سے اگ رکوئی ایک غلام یا کنیز 
هو تو تعداد طلاق تین سے گھٹ کر دو رہ جاۓ گی ۔ 
اسام محمد کا نقطه نطظی : ۱ 

اسام محمد ے اہی کتاب مؤطا میں لکھا ہے کہ فقہاء حنفیهہ کے 
نزدیک طلاق اور عدت میں عورتوں کا لحاظ کیا جاۓےگا۔ جیسا کھ 


سے و ٴَ‌ِ- لٰ 0-7.: 
اللہ تعالول ۓ فرمایا ے كە””فطلقو ھریں لعد تھوں ؛؛ یعی تم 


ما دج یئ بے رد : ۰ ٠‏ 3 
(.م) "الطلاق س‌تان فامساک ہمعروف او تمریج باحسان+ ٭٭٭ فان تھا فلا 


تمل لہ حتیٰ تنکح زوجاً غیرہ“ قران پاکٴ سورۃالبقرہ' آیات م ۔ ۲۹م ۔ 


جموعہ قوائیرے اسلام ([دفعة ۵و 
طلاق دو ان (عورتوں) کو ان کی عدت کے لیے۔ چنائہههھ جب طلاق 
عدت کے لے سے اور عدت میں عورت کی ذات کا اعتبار کیا جاتا ے 
تو طلاق میں بھی اسی کی ذات کا اعتبار کیا جائۓگا ۔ چنائھہ جب 
عورت آزاد ھو اور اس کا شوھر غلام هو تو اس عورت کی عدت تین 
حیض مقرر ہے اور (طلاق کی تعداد کے اعتبار ہے) تین طلاقیں یں اور 
جب شوھر آزاد هو اور اس کی زوجیت میں کٹیز هو تو اس کی عدت دو 
حیض ہے (جیسا کہ اللہ تعالول ے فرمایا ےہ کہ طلاق عدت کے لیے ےہ 
(اس لیے) اس کنیز کی طلاقیں بھی عصدت کے لیے دو ھوں گی ۔ حضرت 
على ان طالب اور عبدانقہ بن مسعود کا بھی یہی قول ے کھ تعداد طلاق 
کا تعلق عورتوں نے ہے ۔'؟ 
امام کاسانی : 
اس ضمن میں امام کاسانی ؛ اپنی کتاب بدائم الصنائمع ؛ جلد سم ؛ 
'' کتاب الطلاق+“ میں لکھتے ہیں کہ '' طلاق کی تعداد زوجین کے حالات 
کے لحاظ ہے ختلف ے۔- کیو ںکە یا تو میاں اور بیوی دونوں آزاد هھوں 
گے یا میاں غلام اور بیوی کنیز ھوگی یا دونوں میں ہے ایک آزاد اور 
دوسرا غلام ۔ پس اگر' دونوں آزاد ہیں تو مرد تین طلاقوں کا مالک ے 
اور اگر میاں غلام اور بیوی کنیز ہے تو اس صورت میاں دو طلاقوں کا 
مالک ھوکا اور اگر ایک آزاد ے اور دوسزا غلام ےۓ تو اس صورت میں 





(رم) ”قال محمد (الشمبائی) فاماالطلاق للعدة ‏ اذا اکانتالعرة وزوجھا عبد املتہا 
لثة قروع و طلاقہا ئلث تطلیقات للعد.........واذا کان الحرقمته امة فعدتھا 
حمضتان و طلاقہا للعد تطلیقتان ۔'' مؤطا امام محمد (عربی) ' کارخائڈ تجارت 
کتب نورمععد'ٴ کراچی 'صفحہ رن۔ 
”قال محمد (الشیبانی) ابر ا ابراھم بن یزیدالمی قال سمعت عطاء ابن اہی 
رہاح یقول قال علی بن اہی طالب الطلاق بالنساء والعدة بھن وھو قول عبداللہ 
بن سمعود و ابی حئیفة والعامة من فقچائٹا۔“ موطا امام محمد (عربی)' 
کارخائہ تبارت کتب نور محمد ' کراچی 'صفحه ہ۵ہ+۔ 


دنعه ے۹] 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ‏ ے٣‏ 
تعداد طلاق میں علاء کا اختلاف ہے ۔ احناف کے نزدیک طلاق کی تعداد کا 
تعین عورت کی حیثیت عرف کے اعتبار سے ھوکا یعنی اگر عورت آزاد ھہ تو سرد 
خواہ آزاد هو یا غلام؛ تین طلاقوں کا مالک ے۔ اور اگر عورت کنیز ے 
تو مد ؛ خواہ آزاد هو یا غلام ؛ صرف دو طلاقوں کا مالک ھوگا۔ اور 
امام شافعی کے نزدیک طلاق کی تعداد کا تعین مرد کے لحاظ سے ھوکا 
چناں چە اگ رکسی غلام کی بیوی آزاد عوگی تو احناف کے نزدیک مد تین 
طلاق کا مالک ھوگا اور امام شافعی کے نزدیک مد دو طلاقوں کا مالک 
ہوا ۔ اسی طرح اگر: کسی آزاد مرد کی ییوی کنیز ہوگی تو مارے 
نزدیک مد دو طلاقوں کا مالک ھوکا اور اسام شافعی کے نزدیک وہ تین 
طلاقوں کا مالک ہوگا۔ اس مسثلهہ میں صحابۂ کرام کی راۓۓ بھی ختاف 
ہے۔ چنال چە حضرت علىی رضی اللہ عنہہ اور عبداللہ بن مسعود رضی الہ عنہہ 
کی روایت سے احٹشاف کی تائید ہویق ے جب که حضرت عبان اور 
زید بن ثابت کی روایت ہے اسام شافعی کے مسلک کی تائید ہوتی ھھے۔ 
مگر اس مسئله میں جمہور عل|ء کا اتفاق ے کہ عدت کے معاملے میں 
عورت کا لحاظ کیا جاۓ کا ۔ یعنی عورت اگر آزاد ہوگی تو اس کی عدت 
کی میعاد تین حیض ھوگ اور اگر عورت کنیز ھوگی تو اس کی عدت کک 
میعاد دو حیض ھوگی ۔)) 
ہناء اعتلاف ع. 
احناف اور مالکی و شافعی حضرات کے مابین اس مسئلہ میں اختلاف 
کی بناء یہ ے کہ جن فقہاء کے نزدیک طلاق کی تعداد کا تعلق عورت کی 
غلامی ہے ے جس پر طلاق واقع ہوٹی ہے؛ ارں کے نزدیک عورت کی 
حیثیت عرف (5883]85) کا اعتبار کیا جائے گا کیوں کە طلاق کا ائر براہ 
راست عورت پر مرتب ھوتا ے لیکن جن فقہاء کے نزدیک طلاق کی 
تعداد کا تصلق سرد کی غلامی سے ےہ جس کو طلاق دینے کا اختیار 
حاصل ہے ارں کے نزدیک مد کی حیعثیت عرف (08ا٥58)‏ کا اعتبار 


و٠‏ جموعہ قوانیں اسلام [دفعه ۹٦۱‏ 


اخ گا 

علیت طلان. پ_ ہر سسلإن عاقل و بالغ شوھر ٤‏ ساسواۓ ان اشخاص کے جن 
کا ذکر دفعات ۲ تا جم می کیا گیا ے ء انی زوجہ کو طلاق 
دہنے کا اھل ے ۔ ۱ 


طلاق دینے والے شخص کے لے لازم ۓے کم وہ شوہر هو یا شوھر 
کاوکیل یا مغوض اليه )4٥1٥88٤٥٥(‏ ہو ۔ چناں چەہ کسی صغیر السن 
بجے نے والد یا وی (۱0۲10ع8) کو اپنے بجے یا زیر ولایت کی زوجه کو 
طلاق دبنے کا اختیسار نہیں ے ۔ دارتطنی میں ایک حدیث ابن عباس ےے 
سروی ے جس میں اہن عباس نے اعلیت طلاق کے بارے میں اما الطلاق 
لمن اخذ بالساق“ فرمایا ےہ یعی طلاق وھی شخص دے سکتا ھہ جو 
ذات کا مالک ہو چکا هو ۔۴ 


۔ہلىشرط ۔- عقل : 
طلاق دبنے والے شخص کا عاقل ھونا ضروری ے ۔” صاحب عقل 


(ہم) تعداد طلاق کے سلسلے میں یہ حث اجانی طور پر عض ضمناً بیان ہوگئی ہے 
اب چونکه اداره غلامی کا کوئی وچوؤد باق نہیں رھا اس لیے تنصیل کی 
حاجت نہیں ۔ مزید تفصیل کے لپیز ملاحظه هو ”ہدایةالجتہد" ابن رشد ' 
مطبوعہ مصر 'ےں۔ ھجری جلدام 'صفحات ۹۳ ۔ ےو اور ”ہدائم الصنائم“ 
امام کاسائی ' مطبوعه مصر رپس ھجری' جلد م ' صفحھ ےو ۔ 
(ہم) فتحالقدر'ابن عام (رپہر ھجری) سطبوعه مصر پوس مجری' جلدم: 
صفحد رم ۔ 
(مم) قدوری 'علامه | بوالحسن قدوری (رہم مجری) کتابالطلاق ' ترآن ےل 
۰ کراچی صفحه ے۵ ۔ 
کنزالدقائق'نسنی (. ےھجری) مطبع جتبائی دھلی' کتاب الطلاق' صفحہ 1د 
ردالمحتار مع درالمختار' ابن عابدین (ہھ: ھجری)' مطبوعه مصر' ہن٠‏ 
ھجری' جلد +'صفحه رہم ۔ 
و (خوی) 7ع کان پور' جلد دوم صلحه مم ۔ 
صرانوادہمخام عیماندبن جعفر (ہےم شھجری عھ شہران ' انقسمالدژٹ ' 
جپقی ٹ ےت ھجری) سطبو مہراں نقسمالدلث 








دفعه ٦‏ طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفو رض ۳۰۵ 
هوے کی شرط شوھر کے وکیل اور مفوض اليه پر بفی ساد ھوق ے۔ 
چناں چہ دیواۓے “ معتوہ ٢‏ مدھوش ؛ یا مبرسم (سرسام زدہ) یا مغمیلٰ 
علیہ کی طلاق واقم نہ ھوگی ۔' (ان اشخاص کی طلاقوں کی تفصیلی بحث 
دفعہ ہ. , میں بیان کی گئی ہے) لیکن اگر کوئی شخص کم عقل دو مگر 
اپنے نعل طلاق کے مضمرات اور نتام کو پوری طرح سمجھ سکتا ہو تو اس 
کی دی ہوئی طلاق واقع ہو جاۓ گی کمونکہ اس کو عقل ہے کید عاری نہیں 
سمجھا جا سکتا ۔'” ابن عاہدین نے اپنی کتاب ردالمحتار میں لکھا ۓ کہ 
ایسی صورت میں یہ دیکھا جاۓ گا کہ اس کے افصال کی اکثریت معمول 
کے مطابق ہے یا نہیں اگر یہ دیکھا جاۓ کہ وہ شخص اہنے اکثر 
افعال میں معمول کے مطابق نہیں ے تو اس کی دی ھوئی طلاق ہر طلاق 
معتوہ کا حکم لکایا جاۓے کا اور وہ غیر نافذ قرار دی جاۓۓگی ۔“' ہارے 
نزدیک بھی ایسی صورت میں ایک کم عقل شخص کی زندگ کے عام 
معاملات کا جائزہ لے کر ھی فیصلہ کنا مناسب ھوگا۔ 


دوسری شرط ۔۔ بلوغ : 
طلاق دینے والے کی اعلیت کی دوسری شرط بلوغ ہے لہہذا بے ک 


(م) ماخوذاز وت0" درالمختار' اہن عاہدین '(۱۲۵۰ هجری) مطبوعہة ممر 
٦‏ عھجری ہ ' صفحات رہم ۔ رہم۔ 
جرالرائق ' این ضحم (ے ھجری) مطبوعہ مصر' رم مجری'جلدام' 
صفحه ۔ رہ ۔ مم 
عدایه اولین ' (عرہی) بر ھانالدین مر غیٹانی (+ن عجری) مطبوعہ قران معل 
اچی جلد م صفحہ روم ۔ 
بدائمالسٹائع ' امام کاعائی (ےہن ھجری) ' مطبوعہ مصر' ہم ہجری ' جلد 
٭ 'صفحهہ +هہز۔۔- ۹9۹ھ 
قرام الام بمالدین جعفر (میم هجری) تہران' القسماثالث ' کتاب 
انطلا‌ق' صفحه ۵م ۔ 
(وم) بداثرالصنام * امام کاسانی ڑےٹ ھجری) مطبوعه مرا ہم ھجری 'جلد 
١+‏ صشحە ےرہ 
(ےم) ماخوذ از ردالحتار مم درالسختار' این عاہدین (ہن ھجری) سطہومۂ مصر 
پ * صفحات پر٣م‏ ۔ جم ۔ 


جموعۂ قوائیں اسلا٭م [دفعہ و 


دی ہوئی طلاق خواہ قریب البلوغ ہی کیوں نہ ھو؛ وائع نہ ھوگی۔'' 
چنالهہ اگر طلاق صفرسنی میں دی گئئی ہو تو بالغ ہوئے پر بھی اس 
کو نافذ نہیں کیا جا سکتا ۔'' البتہ ہالغ ہو جائے پر جدید طلاق دی جا 
سکنی ہے ۔ سنبیوں کے نزدیک ولی کو بے کی طرف ہے طلاق دینے کا 
اغتیار نہیں ' شیعوں کے نزدیک بھی وی کو ایسا اختیار حاصل نہیں عے 
کیونکہ طلاق مالک بضع (شوھر) کے ساتھ ختص ہے ۔“ اگرچہ باغراض 
نکاح و طلاق وغیرہ عمر کا تعین اسلامی قائورں کے تحت هوکگا اور 
پاکستان میں افذ الوقت قائون بلوغ اس سے متعلق نہیں ۔' لیکن عائلی 
قرانین آرڈی نینس تبر ر بابت ۹ہع کے تحت عورت و امرد کی عمر 
نکاح بالترتیب ہ, اور ب ؛ سال معین کر دی گی ے بنا بریں قانون هذا 
کے مطابق اس ہے قبل طلاق دینے کا سوال ھی پیدا نہیں هوتا ۔ 


سے 


(ہم) جمپالاٹھر' دآماد آئندی زیےّ مجری) مطبوعه مصراے+م مجری 'جلد ‏ * 


۸۵“ ۸۳۶م۸م۔ 
ہدائمالصتائم' امام کاساتی (ےن ھجری) مطبوعه معبر' رم ھجری' جلد م ' 
صفحات,ے.ر -وو۹۔ہ 


ردالحتار' اہن عاہدین (ہوم ھجری) مطبوعة مصر' ہج ھجری'جلد م ' 
صفحات پرس ۔ ےمم اور رہم ۔ 
فناویل عالمکیری ' (عربی) مطبع بجیدی کان پور' جلد ۔دوم ٭ صفحات 
قء دےمرہ 
شرائمالاسلام ' جمالدین جعفر (ےم ھجری) تہران‌القہماالث' کتاب الطلاق' 
صنسهہ 8ع ً۔ 
عرالرائق ' زین ‌المابدین ابن جم (زہے ھجری) مطبوعہ مصر' مم ھجری 
جلد م ' صفحات ہپ ۔ جہم ۔ ت8 
عدايه ارلین (عربی) برمان‌الدبن مم غینائی (م ون ھجری) مطبوعہ قران بل ٭ 
اچی صفحه ہنم ۔ 
(۹م) فتاویٰ عالمگیری (عربی) مطبم بیدی کان پور جلد م صفحه ۵م ۔ 
ردانستار ہم درالختار ' ابن عابدین (ہ ھجری)' مطبوعہ مصر'* ۱٢۵۹‏ 
ھجری 7 جلد ۲ صفحة ے۵ ۳٣)۔‏ 
(.۰م) ”ولوطلق ولیه لم یعم‌لاغتمباص‌الطلاق پمالک الہضم“ شرائم الاسلام' نیم الدابن 
جعنر (ہےم ھجری) مطبوعه تَران' القسمالثالت کتاب الطلاق' صفحه ج, ہ۔ 
(رم) دفعه ‏ نانون بلوغ ' (1875 ۸٤‏ ان ہزد25) پاکستان ' مجررہ '۱۸۵ع۔ 


دقمه ء۹ 





طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفوبض فك 
بلک قام مین ؟ ْ 
. ملک شام کے قانون الاحوال الشخصمد ؛ میں اھلیت طلاق کے لے 
لازنی قرار دھا گیا ہے کہ طلاق دینے کے وقت سد نے اہی عمر کے 
اٹھارہ سال مکمل کر لے ھوں ۔؟' البتے اگر مرد بالغ ہو مگر اس 
کی عمر مہ سال نے ہو تو قاضی طلاق کی اجازتِ دے سکتاے ۔ یا 
اس کی دی هوئی طلاق کو مصالح کے پیش رھ و قرار دے 
سکتا ےی ۔٥٥‏ 


پاکستان می ؛ 
پاکستان میں اگرچە امتناع ازدواج اطفال جر یا۲ ۱۹ع حون 


۸ سال ب ےکم عمر کے لڑکے کا نکاح کرنا تعزیری جرم ھے لیکن نکلح جائز 


ھوکا' بناہریں , سال سے کم عمر میں نکاٍح ہو جاۓ کی صورت میں اگر . 
بسد بلوغ شرعی طلاق دی جاۓ گی توٴ جائز ھوگی خواہ اس وقت مردٴ 
کی عمر ہر سال نہ ھو۔ 
ےر مر ورقوہ ا قل لی رظ می می متا اق رم 
با ایک ہا دو طلاق بائن کى عدت پوری کر رھی هو ۔ ۱ 
توضمح : ایسی عورت صل طلاق لہ ھوگی جس کا طلاق دینے والا 
ملک زوجہت کا حقدار لہ هو ۔ 
تشریح 
جس طرح طلاق دینے کے لیے ضروری ہے کہ مرد طلاق کا اھل هو 
اسی طرح لازمی ے کہ جس عورت کو طلاق دی جاۓ وہ طلاق کی 
2+۰+7 


(می) "ہرز لقاغی ان یاذن بالطلیق' او مزالطلایق الوال 4 قبل ااشانیة عشرة 
اذا وجدتالمصلحة ق ذٹک ۔" بقعه مہ (م) قانونالاحوال الشخصمة 'سوریہ 


(ہ) داعد و مسلم فیعیلی لاز آرڈی ٹینس تھپں ہم مجریہ ' ۵ھ .ےت 


<۰ 


ہے ۳ 


سرب لزان اَم [دفم دو 


مل ہو یعنی اس ہر شرعاً طلاق واقع ک جا سکتی هو ۔ لاق چونکد اس 
رشتہ اور تعلق کو تم کر دینے کا نام ہے جو اس وقت نعلإح کے ذریعه 
نائم ہوتا سے اس لیے عورت کا مل طلاق ہوئۓ کے لیے ضروری ہے کہ 
وہ طلاق دینے والے کی منکوحە هو یا طلق رجعی یا ایک یا دو طلاق 
ہائن کی عدت میں هو ۔ لیکرں جس طرح سرد کی اھلیت طلاق بلوغ اور 
عقل کی پابند ہے یعنی طلاق دیتے وتت اس کا بالغ اور عاقل ھونا شرط 
ھے؛ عورت کاعحل طلاق ہوے کے لیے بالغ اور عاقل ھونا شرط نہیں ۔ 
چنا ہہ زوجہ کے تابالغ یا مجنون ہونے گی صورت میں اس کو طلاق دی 
جا سکی ہے ۔ 
اھلیت طلات کی لسبت مرد اور عورت میں امتیاز ع 

سرد اور عورت کے درمیان ایقاع طلا‌ق (طلاق واقع کرتۓ) اور 
وقوع طلاق (طلاق واقعم ھوۓ) کی شرائط میں فرق اس لی ےکیا گیا ۓے کہ 
طلاق مرد کے قول و فعل ہے واقع کی جاتی ے اور چونکہ غیر عاقل اور 
نابالعغ کا قول یا نعل طلاق واقع کرنے کے لے قابل اعتبار نہیں اس لے 
سرد اگر غیر عاقل یا ناوالغ ہو تو طلاقی واقم نہیں کر سکتا ۔ لیکوںی 
سرد کے قول یا فعل کے نتیجے میں اس کے اثر کے تحت عورت ہر طلاق 
واقم ہو جاتی ہے اس لیے واقع ہونے کے لیے عورت کی عقل اور بلو غ کو شرط 
قرار نہیں دیا گیا ۔ البنہ تفوبض طلاق کی صورت میں عورت اگر خود 
طلاق دے تو عورت چونکہ اس فصل میں ود مقار ہوتی ہے اس لے 
ایسی صورت میں عورت کا عاقل و بالغ ھونا ضروری ھوگا۔ 
اجنبی عورت کو طلال : 

اس اس پر سب کا اتفاق ے کہ وہ عورتیں جو نکاح میں یں یا 
طلاق رجمی کی عدت میں میں عل طلاق ہیں یعنی اں پر طلاق واتم 
هو سکی ہے لیکن یہ ا کہ اجنبی عورتوں پر مشروط بالتعلیق طلاق 


داعہ ۹۸] 


وقوع طلاق 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ٴ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ‏ ۹ء 
واقع ہوتی ھے یا نہیں ختلف فی مثلا ے ۔ کوئی شخ ص‌یہ ک ےکہ اگر میں 
کسی بھی عورت سے نکاح کروں یا فلاں عورت ہے نکاح کروں تو نے 
طلاق ۔ اس مسشله میں تین نقطہ ہاۓ نظر سامنے آے ہیں : 
(,) طلاق واتم نہیں ھوتی خواہ قول عام ہو یا خاص ۔ یہ مذمب 
امام شافعی اور احمد بن حنبل کا بیانِ کیا جاتا ھے ۔ 
(م) نکاح کے فوراً بعد طلاق واقم ہو جاۓۓ گی خوا قول عام ہو 
خاص ۔ امام ابو حنیفہ کا مسلک یہی سے ۔ 
(م) طلاق واقم نہ هو اگر قول میں عمومیت ہائىی جاۓ۔ لیکیںی 
قول اگر کسی خاص عورت کی نسبت ہو تو نکاح کے بعد 
طلاق واتع ہو جاۓ گی ۔ يہ ممسلک امام مالک کا ے ۔ 
۹۸- طلاق صرخ الفاظ ء کنایہ اور اشارہ ہے واقع هو سکتی ہے۔ 
توضمح : زوجین میں ہے کسی ایک کے معذور هوۓے کے سب ایے 
اشارے کے ذریعہ طلاق واقع کی جا سکلی عے جو معلوم اور 


مشخص ہو ۔ 
جچ 


سریجچ 
طلا‌ق صریج الفاظ کے ذریعہ واقم ھؤ جاتی ہے ۔ اس میں طلاق دینے 
والے کی نیت کا کوئی اعتہار نہیں کیا جاسا ا اگر کوئی شخص ”'لفظ 
طلاقی ؟“ کے علاوہ کسی ایسے لفظ سے طلاق دے جو اس زبان میں طلاق 
کہ لیے مخصوص ہو تو اس کا حکم صریح طلاق کا ھوکا ۔ 


(ەح) ہدایةالمجتہد' ابن رشد (۹۵دھ) ہےمم عجری مطبوعہ مصر' جلد م*“ 5 


صفحه مہ ۔ ۳ہ ۔ 
جامم الترمذی ' مطبوعہ کارخانہ کتب کراچی ”باب اطلاق ہس 


(ہ) عرالرائق 'ابن خی (ےو ھجری) 'مطبوعہ مصر' رم تق ٭جلد م' 
صفحہ ہے ٣۔‏ 


سر وت ' سام کاسانی ' (ڑےہ۵ عجری) با ۸ر ھجری 'جلد 
ہ' صفحه رےر۔ہ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ہچ 
کداے کے لفظ ہے بھی طلاق واقع ہو جاتی ےہ بشرطےکہ طلاقی. 
دینے والے ے وہ لفظ طلاق دینے کی یت ہے کہا هو ۔ طلاق بالکٹایه 
کے الفاظ طلاق کے لیے غصوص نہیں ہوتے مگر وہ الفاظ اپئے اندر معمی 
کےاعتبار ہے یه احتال ضرور رکھتے ہیں‌کہ انہیں طلاق کے لیے استعال کیا 
جائے اور قرائن کے ساتھ ان سے طلاق سراد لی جائۓ۔ اگر طلاق دی 
والا 'اُس لفظ ہے٠‏ طلاق کی نیت کرے گا تو طلاق واقع ھوگی وزنہ نہیں 
چنانھہ اگر طلاق دینے والا یہ کہے کہ میں نۓ ان الفاظ ہے طلاق کی 
نیت کی تھی تو طلاق واقع قرار دی جاۓ گی لیکن اگر وہ یه کے کهھ 
ان الفاظ ہے میری نیت طلاق کی نہ تھی تو طلاق واقعم نہ سجھی 
جاۓ گی اور بیوی مطلقہ نہ عوگ ۔ ۱ ٰ 
دراصل طلاق بالکنایہ دیانتاً واتع ہھوق ے‫“ یی طلاق دھندہ کا 
قول ماہین بندہ اور خدا معتبر ھوتا ۓ البته قضا بعی حکم حاکم سے 
طلاق واقم هوۓ کی صورت میں حاکم عدالت کو زوجین کے حالات کی 
تحقیق کرنا ہوگی اور قرائن کا جائزہ لینا ھوگا کہ اس وقت زوجین حسب 
ذیل حالتوں میں ہے کسی ایک حالت میں ضرور ہوں گے ٥٥‏ 
() رضا مندی کی حالت' یعنی وہ الفاظ کنایہ رَضا مندی کی خالت٠:‏ 
میں کہے گئے ھوں۔ . 
(+) غصے یا جھگڑے کی حالت ؛ یعنی وہ الفاظ کنایه جب کہے 
گۓے ھوں تو کسی بات ہر باھم تکرار عو رھی ھو۔ یا 
(م) باھم طلاق کا ذکر ہو رھا هو۔ 
چنا نہ اگر رضامندی کی حالت سے تو کمام الفاظ طلاق بالکنایہ میں 


() غابةالاوطار ) (اردو ترج ترجمہ مه درالمختار) علاعالدین' اجکی ) عہری 
مطبوعہ ول کشور لکھٹو 'جلد م' صفحہ ورر۔ہ نف ٌِٔ 
(۸و) غایةالاوطار (اردو ترجمہ درالسخار) علاعالدین حصکقی ھجری 
رو ا یں ا سی و ود چٹ 


الع ہ۹] 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض  ۳۸۱٣۰‏ 
عصدم یت کی صورت میں دیانتاً یا قضء کسی طرح بھی طلاق واتع لہ 
ھوریق۔ البتة دوسری دو حالتوں میں حالات و قرائنْ اور شواہد کے لحاظ 
سے بعض الفاظ طلاق بالکنایہ ایسے ہیں جن کے ادا کرنے کی صورت میں 
قضاء وقوع طلاق کا حکم دیا جا سکتا ے ۔*“ 


.ً طلاق کنایہ کی اقسام : 


طلاق کنایه کی دو قسمیں ھیں : 
() کنایه بنفسه ۔ 
(م) کنایه مر 
رہ کنایه بنفسه: اس ہے مراد ایسے الفاظ ہیں جو طلاق کے لیے 
غصوص نہ ہوں مگر ان سے طلاق کے معنی سراد لیے جا سکیں اس قسم 
کے بہت ہے الفاظ ہیں مثلا ''ہائن+؛ (علیحدہ) ''حرام؛؛ ''ا صک بیدک؛' 
(تیرا معامله تیرے ہاتھ) '”'اختاری+؛ (تو اختیار کر لے) ”'اعتدی“ 
(تو عدت شبار کر)؛ وغیرہ ۔ 
ہہ کنایه شرعی : اس ہے ماد ایسے الفاظ ھیں جو کاغذ ہر لکھ 
کر دۓ جائیں مگر اس میں طلاق دی والا شخص ابی بیوی کو بخاطب 
نه کرے۔ بلکە ضرف ”مطللہ؛ کا لفظ لکھدے یا وہ صرف یه کہدے 
کە (وہ) طلاق دینے والل ے اس صورت میں اگر وہ انی بیڑی کو 
طلاق دی کی نیت کرے گا تو دیانتا طلاق واقعم هو ورنه 
نہیں ۔ یہ صورت کنایڈ شرعی اس لیے کہلانی ہے کہ جب مد نے : 
ق٢‏ یا 'طلاق وا ی؟“ کا لفظ کہا تو چونکهھ وہ کسی دوسرے شخص 
کی بیوی تو طلاق دینے کا جاز نہیں ے لہذا اگر وہ اپنی بیوی کو طلاق 


(٥ن)‏ تفصیل کے لیے ملاحظہ ہو “ہدائزالصنائم“' امام کاسای (ےہن ھجری) جلد ء 


"۸۰۴۰۲۳ 


جموعہ قوائیںں اسلام [دنعه ہو 
دینے کی نیت ہے یہ الفاظ کے گا تو نیت صحیح ھموی کیونکەه اے 
صرف اپنی بیوی کو طلاق دینے کا حق ےہ نہ کہ کسی اور کی 
بیوی کو ۔٦‏ 


گولگے اور معذوری طلاق : 
حنفیوں کے نزدیک گونگے شذص کی طلاق اشارہ سے واتع ہو جالۓۓے 
گی بشرطے کە ادارہ معلوم اور مشخص هو ۔ ایسی صورت میں اشارہ تول 
کا قائمم مقام تصو رکیا جاۓ گا۔ا٦‏ لیکن اگر گونگا شخص پڑھا لکھا ھے تو 
صرف نحریر کا اعتبار کیا جاۓ گا ۔ دیگر ا ئ مہ کا اس پر اتفاق ےہ چنا چہ 
ایسا گونگا جو لکھنا پڑھنا جانتا هو اس کی طلاق بذریعہ اشارہ نە 
ھوگی ۔'٦‏ 
ملک شام کا قالون : 
ملک شام کے عائلی قانون کے تحت طلاق لفظا اور بالکنای٭ واتم هو 
جاتی عے اور جو شخص لئفظ اورکنایهہ دونوں سے عاجز ہو اس کے معلوم و 
مشخص اشارے ے طلاق واقم ہو جائۓ گی ۔٣‏ 
(,ہ) طلاق بالکنایہ کی مث علمی نقطه نظر ہے لائق ذ کر عے ورنہ آج کل شاذ ھی 
کوئی شخص کنابتاً طلاق دیتا هو۔ کنایات, اور ان کی انسام وغیرہ کے 
تفصیلی مطالمه سے لیے ملاحظه ھوں "'پداثمالصٹائم " امام کاسانی (ےہ۵ھ) 
مطبوعہ مصر ‏ “پر مر ھجری ' جلدم ' صفحات ح. رتا ہ,ر اور نتحالتدیر 
این عام (ربہر عجری)'جلدم' صفحه ہم نیز ردالمحتار ' اىن عاہدین ' 
(+ی ھجری) مطبوعه مصر' جلد م ' صفحه وم ۔ 
(١ہ)‏ درالمختار ہر حاشیه ردالمحتار' علاعالدین حصکفی (ك۱۰۸۸ ھجری) مطبوعه 
مصر یھی شجری *جلد م* صفحه پجم۔ 
فتاویل عالمگیری (عربی) مطبوعہ مطبع یدی کان پور' جلد ‏ ' صفحه ہم ۔ 
عدایہ ارلین'(عربی) برهانالدین س غینائی (مون ھجری) مطبوعھ دھلی جلد م 
صفحه ٥س‏ ۔ 
المغی ' اپن قدامه مقنسی (,ہ ھجری) مطبوعه مسر' جلدے ' صفحهہ رمس۔ 
(:ہ) عرالرائق' این نم ڑےو مجری) سطبوصهہ میر۸ررمم ھجری 'جلد مٴ 
صفحہ ےوں۔ 
(م۹) "یتم الطلاق باللفظ و بالکنایة و یقع من‌العاجز عنھا باشارۃااعلومة“ دفعه ےہ ' 
قانونالا<رال الشخصیہ ۔ 


ذلمهہ ۹ 


اصالتاً یا وگالتاً 


طلاقی کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ۳ژ 
۹۔ هر سسلان شوھر از ے کہ وہ اہی زوجه کو خود طلاق دے با 
دینے کے لیے کسی عاقل و بالغ شخص کو اپنا وکیل مقرر کرے ۔ 
تشریح 
یہ مسئلہ متفقہ ے کہ طلاق شوھر خود دے سکتا عے اور چاے 
تو اپنے مقررکردہ وکیل کے ذریعہ دلوا سکتا ہے لیکن وقوع طلاق کے لیے 
صریح طلاق کی نسبت اپنی زوجہ کی طرف کرنا شرط ھے ۔۷٢‏ _ 
وکیل طلاق کے لے ضروری ہے کہ وہ عاقل اور بالغ هو ۔ اگر 
کیل ابالغ ہو گا تو اس کی دی ہوئی طلاق واقع نہ هو گی ۔ وکیل 
کہ لیے یہ بھی لازمی ےہ کہ اسے اختیار صراحتاً دیا گیا عو ۔ 
کسی دوسرے شخص کو وکیل طلاق مقرر کرنۓے کے یہ معمی ہیں 
کہ وہ شخص اس اختیار کے استعال پر مامور ھوتا هے اور اس کا پابند ھوتاٴ 
ے کہ وہ اس اختیار کو (حسب عدایت اپنے موکل) استعال میں لے ٥‏ 
وکیل کی صورت میں شوھر کو ھر وقت یہ اختیار حاصل ہے کہ 
وکیل کو دۓ هوئے اختیار کو واپس لے لے پا وکیل کے اس اختیار کو 
عدود کر دے؛ بشرطے کہ وکیل نے اس ہے قبل اس اختیار کو استعبال 
ئہ کیا ہو البتہ وکیل اگر دیوانہ ہو جائے تو وکالت خوّد بخود ساقط 


ہو جاۓ گی ۔٦٦ ٦‏ 
اھلیت طلاق ہے متعلق جو قیود و شرائط خود شوھر ہے متعلق 
میں وہ رکیل سے بھی متعلق ھوں گی ۔ 


(مہ) درالمختار ہر حاشیه ردالمحتار علامالدین حصکفی (ہ۸۸, و ہجری)' مطبوعہ 
مصر یم حجری' جلد ‏ ' صفحات یر ہےمم۔ 
”للزوج ان یوکل غیرہ بالتطلیق ۔'“ قانونالاحوال الشخصیۃ' شام ' دفعہ مہ ۔ 
(ج) درالسختار ہر حاشمه ردالمحار ' علاعالدین حسصکقی (ہ .م حجری) مطبوعهہ 
مصر پیم حجری ' جلد م'صفحات وم ۔ ےمم ۔ 
(ہ) غاوةۃالاؤطار (اردوترجمەہ ذرالمختار) مطبوعهہ ٹول کشور' لکھٹو' جلدء' 
۹ - 


ب"۰م۳ 


شہادت طلاق 


جموعہ قواییتےیںی اسلام [دلمه ١١‏ 
٠٠‏ ایقام طلاق کے لے شبادت شرط نہیں ۔ 
تشریح 


ات اق کے سلسلے میں قرآن پاک میں حسب ذہل آیت کیا 


8 ای اذا لم النساء ندترم نع تھن 
و2“ وِ‌ د‫ و یی 


واحصوالعدة واتقواللہھ رنگ حزجوھنٰ 2 نہوتیں ولا 
رن 1 ان باتین بَقَاعَثة بن و تلک حدودد اللہه ور 


سر صحے۔ َ‫ رعرے بے ۔ےٌ ص٢‏ ڑًٌ*َ س'' 
یدھم وس اش ا شوہ اف 
جصرو سے سےرے ق8 ےھ 
ذلک اما ۔ فاذابلشن اجنھن نائسکروم سرت اوََزَكَزَعنْ 
ا 
معروف واشھد واڈذوی عدل منکم وائیموالشھارة لے ۔٤‏ 
َ‫ 7 نے 


یعنی اے نبی ! جب مم اہی عورتوں کو طلاق دو تو انھیں عدت 
کے وقت سے طلاق دو اور عدت کا شار کرو اور اپنے اللہ سے ڈرو ۔ نە 
لکالو ارں عورتوں کو ال کے گھروں ہے اور نہ وہ خود لکلیں الا یە 
کە وہ ظاھرا فاحشہ ہو جائیں ۔ اور یہ اللہ کی حدیں ہیں اور جس 
کسی نے اللہ کی حدوں ے تجاوز کیا اس نے اپنے نفین پر ظلم کیا ۔ 
تم نہیں جائتے کہ شاید اللہ اس کے بعد کوئی اس پیدا کر دے ۔ ہپس جب 
وہ عورتیں اپنے زمانۂ عدت کی تکمیل کے قریب ھوں تو معروف طریقے 
ے ا کو روک لو یا معروف طریقے سے ار کو چھوڑ دو اور گواہ 
بنا لو اپنے میں ے دو صاحبارں عقل کو اور قائم کرو شہادت اللہ کے 
واسطے ۔ 
شہادت کا حکم واجب ے یا مستحب : 
مذکورہ بالا آیت میں ''واشھدوا؟؛ کے لفظ ے جو حکم شرعی ضر ص تب 








.لیے مس 


(ءہ) سورۃالطلاق رہم ۔ 


دامفاےے ۲ 


01 3 
طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ۵ہ 


ہوتا ہے اس کے اطلاق کے بارے میں اختلاف پایا جاتا مے کہ وہ حکم 


واجب ے یا ستحب ۔ 
ماسرین کی آراء : 

امام فخرالدین رازی نے ''واشہد وا ذوی عدل منکم ؟“؟ کی تفسیر 
' ای امروا ان یشہدوا عند الطلاق و عندالرجمة ذوی عدل منکم“' کے 
الفاظ مین کی سے چنا هھہ ان کے نزدیک طلاق اور رجعت دونوں موقعوں _ 
پر شہادت کا حکم دیا گیا ے ۔٦‏ 

تفسیر ای السعود؟٦‏ میں لکیا ےہ کے رجعت اور فرقت دونوں 
موقعوں ہر یہ حکم مستحب ہے ۔ جیسا کہ اللہ تعا یٰ فرماتا ے ”واشہدوا 
اذا تبایعمم ؛' یعنی جب مم لین _دین کرو تو گواہ بنالو ۔ تمام فقہاء کے 
نزدیک بیع وشرا کے وقت گواھی مستحب ہے ۔ 

زمخشری نے اہی تفسیر الکشاف '> میں لکھا سے کہ رجعت اور 
فرقت دونوں میں شہادت کا حکم ہے ۔ 

قرطبی نے بھی اہی تفسیر جامع الاحکام القرآن!'> میں لکھا ےہ کہ 


طلاق اور رجعت میں شہادت کا حکم ے ۔ ۱ 
بیضاوی نے اپئی تفسیر انوار التنزیل '“ میں رجعت اور فرقت دونوں 
صورتوں میں شہادت کو مستحب لکھاے ۔ 3ے 


(ہ) تفسیرکبیر امام رازی۔(ہ,پ هجری) عبدالرحمان محمد ' قاھرہ' طبوعه ےدہم 


جلد رم ' صفحھ ہ۳“۔ 

(۹ہ) تفسجر ابی المعود (ن عجری) مطبوعه ءکتبدالحسینیة ےمم ھجری جاد م' 
صنفحه ہے١۔‏ 

(,ے) تفسیرالکشاف عن حقابق‌التعزبل ' محمود بن عمر اازمخشری (ہم۵ ھجری) 
جلد سم ٴ صفحھ ۹م ۔ 

(١ءے)‏ جامع الاحکامااقرآنِ 'المعروف بهہ تفسیر قرطبی * مطبوعه دارالکتب العربيه 
قاعرہ' جلد پر ' صفحه ےن ۔ 

(ہے) تفسبر بیضاوی ' عبداق بن الععرالبہضاوی (, وے ھجری) مطبعة مصطفی البای 
مر رم ری چلد سپ ' صفحه یں ام۔ 


۴۸۲ 


جموعہ قوایں اسلام [ اه ١۱‏ 


تفسیر المحیط میں دونوں صورتوں میں شہادت کو واجب لکھا 
ے اور لفظ !اماک ؟؛ کو ”٭رجعت '' اور ” مفارقت )'“ کو ” طلاق “ 
کجا ہے ۔ 

تنسیر طہری“ میں دی کا نول نقل کرتے ہوئے لکھا ہے کہ 
”واشہدوا/“' طلاق اور رجعمت دونوں کے لیے کہا گیا ے۔ 

تلمیر نسنی میں رجعت اور مذارقت دونوں کو مستحب لکھا ہے ۔ 
تنسیر ابن کشبر میں بھی بھی ہے ۔“ 
آہزنہ : 

مندرجه بالا تفسبروں کے مطالعہ کے بعد ”' واشہدوا“ کے سلسے 
میں جو حقیقت سامنے آئی ے وہ یہ ےک امام رازی ؛زمخشری ؛ قرطبی ؛ 
اور طبری فرقت اور رجعت میں حکم شہادت کا ذکر کرتے ہیں (جس 
میں کوئی اختلاف نہیں) لیکن اس کے واجب یا ستحب ھوے کی بابت 
کچھ نہیں کہتے ۔ ابو المعود ؛ بیضاوی ؛ نسنی اور ابن کثبر دونوں 
صورتنوں میں سمتحب کہتے ھیں ۔ ۔ جب کہ تفسیر المحیط میں حکم 
شہادت کو واجب کہا گیا ے ارر سے سوا کے معلی ساد لیے 
ہیں ۔ فی الحفیقت اس آپت میں '' فارقو هن“ کے الفاظ ہے طلاق ساد لینا 
درست نہیں کیوں کہ طلاق کے لیے "اذا طلصوعیٰ “ کے الفاظ آیت کی 
ابتدا میں آ چکے ہیں چو صریعاً طلاق پر دلالت کرۓے ہیں جب که 
” فارقوعَنٌ ؛' طلاق دینے کے بعد عدت ختم ھونے پر چھوڑنے کی طرف 
اشارہ کرتا ے جو دراصل مراجعت کے معنی میں ہے اور ظاہر ہے کہ یہ 


صورت طلاق دینے کے بعد ظہور میں آئی ےہ ۔ 


(مے) تفسیرالمحیط' این حَبّان ' سطبوعہ قاعرہ ' جلد پر صفحھ بہروء 

(ے) ٹفسپرالطہری ' طبری (, رم عجری) مطیعةالامیریه ' ۰۹ مجری ' جلد ٣۸‏ ' 
صفحهہ ۸ھ ۔ 

(وے؛ تفسیر القرآانالعظم معروف بہ تفسبیر این کەیر: '(ہجے ھجری) مطبوعه 
عیسی البا ی ' معمر جلد ہم صفحه ۹ےم۔ 


نفعه ]٠٠١‏ طلاق کی تعریف '؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ے۳۸ 
آثار صحابه و تابمِن : 

ان ماجہ نے اۂی سہُن میں حسب ذیل حدیث روایت کی ے :ا“ 
حضرت عمران بن الحصین ہے ایک شخص کے بارے میں دریالت 
کیا گیسا جس نے انی زوجہ کو طلاق دی تھی پھر اس سے رجوع 
کیا اور اس کی طلاق پر کوئی شہادت قایم لہ کی اور نہ اس کی 
رجعت ہر۔۔ ہس عمرارے نے (اس شخص ہے) کہا کہ تم ے 
خلاف سنت طلاق دی اور لاف سنت رجوع کیا ؛ اس کی طلاق 
پر شہادت قایم کرو اور اس کی رجعت پر شہادت ایم .کرو ۔ “ 


'' تفسیر الْرالمنٹور ““ میں عطاء کا ایک قول نقل کیا گیا ے کھ 
”النکاح ہالشھود والطلاق بالشہود و المراجعة بالشہود “ نیز امام جصاص 
نے بھی اہی تفسیر احکام القرآن میں ابن جریچ کے حوالے سے عطاء کا یه 
قول بیان کیا ىے ”الطلاق و النکاح والرجعة بالبینةٴ“ جس سے یہ معلوم 
ہوتا ے کہ عطاء لکاح ؛ طلاق اور رجعت تینوں امور میں شہادت کے 
قائل تھے ۔ 
تبزیہ : 

انے آثار کا مطالعہ کرتے سے صرف یہ معلوم ھوتا ے که طلاق. 
و رجمٰت میں شہادت کا حکمے جس میں کوئی اختلاف نہیں ۔ حضرت 
عمران کے ارشاد کے مطابق رجعتکرتا یا بغیر شہادت کے طلاق دینا 
علاف سنت سے ۔ اس بارے میں ممام ا مہ و فقہاء' اھل سنت متفق ھیں ۔ 
لیکن اس ہے بہ نتیجہ نہیں نکالا جا سکتا کہ حضرت عمران نے اس طلاق با 





وت : 1 ا 

(ہے) "عن عمران بن ‌الحصین عثل عنْ رہل بطاق اسراتہ مم بقع بھاوام بشھد علىی 
طلاقہا ولا علی رجمتہا فقال عمران طلقت بغجر سنة وراج+عت بغبر ۔نة اشہد 
غلی طلافہا و علی رجمتہا ۔“ (سخن ابن ماجه ' کارغانہ جارت کتب کراچی . 
صفحہ٭م٠٠٭)‏ 


۸م 


جموعۂ قوائیزں اسلام ۱ [دلعه ٭ە٠‌ٔ‏ 

رت کر غیر واقع یا غیر لازم قرار دیا اور طلا‌ق و رجعت کو بلا 
شہادت باطل سمجھا ۔ 
فقہاء کی آراہ ؛ 

جمہور قہاء کے نزدیک طلاق میں شہادت ایقاع طلاق کے لے شرط 
نہیں بلکہ مستحب ہے ۔ البتہ ظاھریہ اور جعفریہ طلاق کے ایقاع کے لیے 
طلاق دینے کے وقت دو عادل گواھوں کی موجودگ کو شرط ةآرار دیتے 
ہیں ۔-ے“ ۱ 

چنانچہ محمد الحسنین اپ٘یٗ کتاب ”' اصل الشیعة و اصولھا؛؟“ میں 
لکھتے عیں کہ : 
"یه سورة خاص طور پر طلاق اور اس کے احکام کے بیان میں 
ھے یہاں تک کہ اس کا ام بھی سورة الطلاقق رکھا گیسا ہے ۔ 
اللہ تعالیٰ نے اس سورة کی ابدداء میں ”اذا طلقتم النساء“ ہے 
کلام کا آغاز کیا ے پھر شوھر کے آغاز عدت میں طلاق واتع 
کرے کا ذکر کیا ے یعنی یوں کہ طلاق نہ تو ایسے طہر میں 
دی جاۓۓ جس میں جاع کیا گیا ہے اور نہ حالت حیض میں دی 
جاۓے۔ عدت کو شبار کرئے اور ان عورتوں کو گھروں ہے نھ 
نکالنے کے لزوم کا ذک رکیا ہے ۔ پھر ضمنی طور پر احکام طلاق :کہ 
دوران میں رجعت کا ذکر کیا ۔ چنانچہ القہ تعالول ے فرمایا ' پس 
جب ان کی عدت قریب الختم ہو تو ان کو معروف طریقے ہے روک 
لو ۔ ؛“ یعنی جب عدت گزرنۓے کے قریب ہو تو تبمھارے لے 
رجعت کے ذریعہ انہیں روک لینا ہے یا معروف طریقے پر انہیں 


ایا ٛدے۔ 





۸ك) المحلی '“ابن حزم' (ہیم ہجری) قاہرہ ام دم ھجری 'جلد ,م' صنحہ 
۱ ّ 


(ہے) اصل الشہعة واسولھا ' محمدال دنین (ساتواں ایڈیٹن) صفحه وقجرے تے 2 


طلاق کی تعریف ۶ اقسام ؛ اھلیث ؛ شہادت اور تغفویض ۸۹۰م 
چھوڑ دینا ھے ۔ پھر اللہ تعالیٰ نے احام طلاق کے اختتام کی طرف 
رجوع کیا ۔ '' کہ حم اپنے میں ہے دو عادل گواہ بنا لو۔ “' یعنی 
طلاق میں (گواہ بنا لو) جس کے احکام کا ذکر گزر چکا ھے ۔ ؛ 
بالفاظ دیگر شیعه فقہاء کی شہادت طلاق کے واجب ہوے کے 
بارے میں یہ دلیل ے کے اس آیت کے آخر میں ''و اشھدوذوی عدل 
منکم ““ کا جو حکم آیا ے وہ آیت کی ابتداء میں '' فطلشو ھن لعد تھن “' 
کہ حکم سے متعلق ہر ۔ اور جس طرح طلاق کا عدت کے حساب سے دینا 
واجب عے اسی طرح طلاق پر گواہ بنانا بھی واجب ہے ۔ للہذا اگر بلا 
گواھی طلاق دی جائۓے تو وہ واقع نہ ھوگی ۔ -- 

ارں حضرات کی جانب ہے اٹک دلیل یہ بھی دی جاتی ے که 
حضرت این عباس ہے فرمایا ' الاشہاد علی الرجعة و على الطلاق یرفم عن 
النوازل اشکالا کثیرة ؛ یعنی یەکە شہادت رجعت اور شہادت طلاق بہت 
سی مشکلات کو دور کر دبتی ہے ۔ 
مذکورہ بالا دلائل پر تنقید ہ 

شہنادت طلاق کے وجوب کے سلسلہ میں فقہاہ بیمہ کے دلائل 
حسب ذیل وجوہ ہے ے وزلق ہو جاے ھیںع ۔ 

و اصل سنت و الجاعت کے مام ائمےہ کے نزدیک رجعت اور 
(تکمیل عدت پر) فرقت پر شہادت واجب نہیں ہے ۔ کیو نکە ایک فعل 
جو اپنی اصلیت اور وقوع کے لحاظ ے غیر واجب ہےاس پر ایسی 
شرط غائد نہیں کی جا سکتی جس ے اس فعل کاواقع یا افذ ھوا واجب 
ہو جاۓ اور اگر وہ شرط اس فعل کے ساتھ نہ ہائی جاۓ تو وہ فعل 
غیر واقع یا غیر لازم قرار دیا جائۓ ۔لہذا اگرچہ 'واشھدوا؛' اس ہے 
جو اپنے اصلی معنی میں وجوب کا حکم رکھتا ھے لیکن :اس حکم میں 
”فامسکوھن؟ اور ”فارقوھن““ کے الفاظ سے جو قرینہ پایا جًاتا ہے 


"۹۲٢۰ 


جموعۂ قوائین اسلام (دطعھ ٠‏ 


اس کی بناہ پر یہ اس وجوبی کے بجائے استحبابی ہوگا کیونکہ رجعت 
اور فرقت واجب نہیں ہیں اور ظاھر ہے کہ اس کا صیغه اپنے اندر 
متصدد معانی کا احتال رکھتا ہے (علادہ عبیدانقہ نے انی کتاب 
''توضیح؟' میں اس کے سولہ معلی لکھے غیں) ۔ 

+۔ علاوەازیں شیعه ائمەکی یه دلیل ””واشھدوا ذوی عدل منکم٢'‏ 


ابنداغ آیت میں ' فطلقو ھ لعمد تھرں؟' کے ساتھ متعلق ھے ؛ 


نظم قرارں کے خلاف ہے ۔ اس آیت میں القہ تعالیٰ نے طلاق کے 
متعلق يہ احکام بیان فرماۓ ہی ںکہ جب طلاق دو تو عدت کے وقت 
ے طلاق دو ؛ اور عورتوں کو گھروں سے نہ نکالو اور نە وہ خود 
نکلیں الا یہ کہ ظاھرا فاحشہ ہو جائیں ۔ اس کے بعد اللہ تعالل ٠‏ 
فرماتا ھے کہ یہ اللہ کی حدیں ہیں اور ج وکوئی ان حدوں ے تہجاوز 
کرے گا وہ اپنے نفس پر ظلم کرے گا ۔ طلاق کا یہ کم یہاں خمّم 
هو جاتا ے ۔ اب اس حکم پر اللہ تعالیٰ دوسرا حکم تب کرتا ے 
وہ یه کہ جب ان عورتوں کی عدت خم ہهوۓے کے قریب هو تو ان 
کو معروف طریتے پر روک لو یا ترک مراجعت کرو اور (اس پر) 
دو عادل آدمیوں کو گواہ بنا لو ۔) اس آیت میں پہلا جملہ متب 
علیة ہے اور دوسرا جملہ سرتب ۔ اور ظاہر ھے کہ مرتب 
مرتب عليه کے بعد آتا ے؟ نہ یہ کہ وہ ماقبل کے لیے شرط ہو۔ 
یعی دو جملے ہیں ایک طلاق کے بارے میں ؛ دوسرے عدت کی 
مدت قریب الخجتم ہہونے کے وقت عورت کو روکۓ یا نە روکۓ کے 
بارے میں ؛ للہذا 'واشھدواٴڈوی عسدل منکم؟؟ کا تعلق دوہرے 
جملے سے ہوکا نہ کہ پہلے جملے کے ساتھ یعنی امساک یا مفارقت کے 
ساتھ نہ کہ طلای کے ساتھ ۔ یہاں بالاتفاق مفارقت نی صاحعت 
کہ معنی ہیں ھے جو طلاق کے بصد اور اس سے ممیز ٹیۓ سے ۔ 


سس 


طلاق کی تعریف ؛ اقسام ؛ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ۹۱۰ 
شیعصہ ائمنہ ” واشھسدوا ذوی عدل منکم “ کا تعلق ابصداء کلام 
میں ”فطلقوہن ؛' کے ساتھ قا م کرتے ہیں ۔ بہ طریقہ نظم قرآن کے 
غلاف ہے ۔ طلاق کا حکم اس آیت مپں مقدم ے اور شہادت 
کا حکم طلاق ہے متعلق نہیں بلکہ موظّر ہے کیولکہ 4۶اذا بلغن 
اجلھن/؛ میں ''ف؛) کلمہ احکام میں تفریع کی غرض ہے لایا گیا ہے ۔ 
لہذا شہادت کا تعلق '' فامسکو ھن ؛' (اسساک) اور '' فارقوھن ؛ 
(مفارقت) کے ساتھ ہوگا نہ کہ ”'فطلقوھن ؛' (طلاق) کے ساتھ ۔ 

شیعسه فقہاء کی یہ دلیل که شہادت طلاق کے حکم کا 
واجب ھونا نزاع کو دور کرئے اور انکار کی صورت میں شہادت کے 
ذریعہ آسائی پیدا کرۓ کی غرض ہے ہے اگر درست قرار دیا جاۓے تو 
ان کے نزدیک شہادت نکاح کا حکم بھی وقوع نکاح کے لے واجب 
ہونا چاہیے کیونکہ اس صورت میں بھی نزاع اور انکار کا امکان ہے ۔ 
مزید برآں نکاح کے ذریعہ کسی شے (رشتۂ زوجیت) کو وجود میں 
لایا جاتا ے جب کہ طلاق کے ذریعہ اس ش ےکو باقیق رکھنا مقصود 
نہیں ہوتا اور ظاہر ے کہ کسی کا وجود میں لانا اس کے دن عمکرنے 
کے مقابلے زیادہاہھم ھوتا ھے ۔ لیکن شیعصےہ فقہاہء نکاح میں شہادت 
کے قائل نہیں ۔ ۱ :. 

دراصل شہادت طلاق اگر نزاع و انکار کی دلیل کے بب واجب 
قرار دی جائۓ اور اس کو قانون طلاق کا ایک جزو تسل م کیا جاے 
تو پھر شہادت کے لزوم کو دوسرے معاملات انقطاع معاعدہ سے 
متعلق بھی ایک جزو اصلی کی حیثیت ہے تسلی مکرنا بڑے کا جب کہ 
انقطاع معاہدہ کے لیے شہادت کسی کے نزژدیک شرط نہیں ۔ دعویل کے 
ابات کے لیے بجسز چنسد استثنائی صورتوں کے شہسادت ایک قاعصدہ 


روہ 


تفریض طلاق 


جموعہ قوانئیں اسلام (دلعه ۱۰۱ 


3+ ی۶٭ت 

(٥1۷٤۵۵ا50051)‏ کی حیثیت میں؛ اس کے ایک جزو اصلىی کے طور پر ۔ 

ر سش تتے پر پہویچتے هیں کہ 
شہادت کو طلاق واقع کرئۓ کی لازہی شرط قرار نہیں دیا جا سکتا ۔ 
۱ءر۔ شوھر کے لیے جالز ے کہ وہ ابی زوجۂ کو حق طلاق تلوش 
کر دے مگر اس صورت ہیس خود اس کا حق طلاق سالط لە هو ۔ 
توفیح : دوھر کے ابی زوجہ کو حق طلاق تغریض کر دینے کی صورت 

میں زوجہ خود اپنے اور طلاق والع کر سی ے ۔ 
تشریح 

تئریض طلاق (ہہ×ہہنة زہ <ہ٭ممّ ١ط‏ ٥ہ‏ ہہ ذا٥ئ٥٥)‏ ے 
معنی ھیں ”طلاق دینے کا اختیار ابی زوجہ کے پرد کرنا؟ 
چسالپہ عورت کا مرد ہے نکاح کے وقت به شرط کرنا که وہ طلاق 
کی تار ے شرعاً صحیح ھے ۔ اسی طرح شوھر کا اپّی زوجہ کو قیام ٹکاح 
کے دوران حی طلاق تفویضش کرنا بھی جائز ہے ۔ ملک شام کے عاثلی 
فانون کے تحت بھی شوھر کا یہ اختیار تسلیم کیا گیا ے ا4 

اگر زوجہ نے بوقت نکاح شوهر سے حق طلاق حاصل کر لیا هو یا وہ 
ایج کے بعد اس حق کی سالک بن گئی ہو تو وہ اس حق کو استمال 
کر کے خود کو طلاق دے کر رشتۂ زوجیت قطع کر سکتی ےھ 
اور اس طلاقی کا اسی طرح اعتبار کیسا جائے گا جیسے کہ شوہر نے 
زوجہ کو وہ طلاق خود دی ہو۔ 


۱ تقوبض با تملیک طلاق کے بعد شوہر زوجہ کے اس حق کو فسخ 


مسصسصوحہ ہم پ‌سوسے 


21 1 ) 'للزوج مض ان پفوغرالمرأء ة تطبق ننسہا ۔*“ ۔“' قائونالاحوال الشخصیة ؛ ٰ 
سوربھ ' دطعه ہم ۔ 


قعه ک0 





طلاق کی تعریف ؛ اقسام ۶“ اھلیت ؛ شہادت اور تفویض ‏ ۳۹۳ 


نہیں کر سکتا ۔ کیوں کہ تفویض کے بعد زوجہ اس اختیار کی بنفسه مالک 
ہو جاتی ھے ٴ خواء اس حق کو استعال کرے یا نه کرے اور جب 


چاے کرے ۔ البتہ اگر تفویض طلاق معین مدت کے لیے ہو اور وہ مدت 


گزر جاۓۓ تو عورت کا <ُق باطل اور ہے اثر ہو جائۓے گا ۔ 
لیکن شوھر کے اہی زوجہ کو حق طلاق تفویبضکرۓ کی صورت 
میں خود اس کا حق طلاق ساقط نہیں ھوتا چناں چہ اگر شوھر نے انی 
زوجہ کوحق طلاق تفویض کر دیا اور پھر خود اس کو طلاق بائن 
دے دی تو عورت کا اختیار باطل اور غیر افذ ہو جاۓ کا ۔ 
یہاں ایک سوال یه پیدا ھوتا ے کہ تفویض ے ملکیت کیوئکر 
پیدا ھوئی اور اگر ملکیت عورت کو حاصل ہوگئی ٹو پھر مرد کا حق 
طلاق کیو نکر باتق رھا ؟ اس کا ختصر جواب یه ےک تفویضض طلاق دراصل 
خیار طلاق ے اور خیار دینا ایک فعل کے کرتے پیا نہ کرنۓ کا مالک 
کرتا ھوتا ہے کیونکہ تخیر (جسکو اختیار دیا گیا) اس فعل میں ابنی راۓ 
ہے تصرف کرتا ے لہذا اگر شوھر اپنی زوجه کو خیار طلاق تفویض 
کرتاے تو گویا وہ انی زوجہ کو یه اختیار دیتا ےکہە خود کو طلاق 
دے کر اس مد کے رشتۂ زوجیت ہے علیحدہ کر سکتی ے اور ایسی 
صورت میں ظاھر ے کہ ؛ عورتث مالکه هو کر تصرف ے ) جس کا 
منشاء یه ے کهہ سد کی اس ملکیت میں عورت بھی تصرف کر سکتی ے 
جو اس مد کے علاوہ ےہ نہ کہ بمجاےۓ ۔ 





(ہ) ولیس للزوج ان برجع فی ذلک یٹھاھا تم جعل الیھا ولا ہنسخ کذا نی الجوھرۃ 
(فتاویلٰ عائنگیری جلد ۳ ۔ صفحهہ "0 


ارھوال اپب 


نا سک اتی دا نرہوگی 


کن اشخاص کی ٠٢‏ ١۔‏ حسب ذبل اشخاص کی دی ہوئی طلاق والع لہ ھوگ : 
طای وم ٦‏ ۰() ٹاباع ۔ 
موق (:) ہاگل (ینون) ۔ 
(م) مغلوب العقل (معتوہ) ۔ 
(م) مغشی (جس شخص ہر غشی طاری ھو) ۔ 
(ی) مدھوش ۔ 
(و) خواہیدہ ۔ 
)ء( سرسام زدہ ۔ اور 
(م) مغمول عليه ۔ 
تشر یح 
املیت طلاق کی بنیادی شرط یہ ےک شوھر معٔف ہو (یعنی اس 
احکام شرع نافد هو سکتے ھوں) اور عورت طلاق کا محل ھو (ں 
اس پر طلاق واقع هو سکی ھو) ۔ 
و۔ اہالغ ی طلاق : 
طلاق دینے والے کا بالغ هونا ضرروی ے ۔ ابالغ کی ملاق بالات 
واقم نہیں ہوتی اکرچھ اٹرچه وہ قروب البلوغ_ ھو۔ا ' اکر لڑکہ نے صغر سی۔ 


() مرا خبر' ھجری' جلد 
١‏ اع لانہر ' داراد آفندی (ہ ٠‏ ھجری مط عهہ. 
صفحات ۵ ےمی!۔ ۰ ً 7 5 


با انضتاغ نویس (ے۵۸ ھجری) ' مطبوعه مصر سم حجری ' 
۳“ صفحات ےح۔وو۔ 
(ہاقی اگلے سے 


دفعه ]٠۰٠‏ کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھوگی ۰۰۲ 


حالت میں طلاق دی اور بلوغ کے بعد اس سابق طلاق کو بحال رکھا ۔ 

تب بھی وہ (سابق) طلاق واقم ئە ھوگی۔؟ کیوئکہ وہ ابتداء ھی سے طلاق 

دینے کا اھل نہ تھا ۔ البتہ وہ از سرنو طلاق دے سکتا ےہ ۔ 

عمر بلوغ کا تعین : 

عمر بلوغ کا تعین شریعت اسلامی کے مطابق ھوگا نہ کہ قانون 

بلوغ ۸۰۸ ۳:۱ ہ(313) کے تحت ۔؟ 

طلاق بذریعه وا : 

سنیوں کے نزدیک نابالغ کا وی اس کی طرف ہے طلاق دینے کا جاز 
ہے سا نٹ ش ‏ رت شک سو کس ہت 


ردالءحتار' ابن عاہدین (۱۲۵۰۲ ہجری)' ‏ طبوعہ مصر' ہنم۱ ھجری' جلدام * 
صفحات پر ہے اورر مم 

فتاویٰ عالمگیری (عربی)' مطبوعہ ‏ طبم یدی کان پور' جلد م' صفحات 
ؤم م۷٭۔ 

شرائم الاسلام ' غمالدین جعفر (مہےمہ عجری) 'ٴ تہران ' القسم الثالث ' کتاب 
الطلاق ' جلد م ' صفحه ۲١۵‏ ۔ 

عرالرائق؛ زین ‌العاہدین ابن تجم ( ےہ ھجری)' مطلبوعه مصر' رم ھجری ٭ 
جلد م ' صفحات ۔ ہو ۔ ۳٣د‏ 


ساککسچٹسڑھ_مے 


عدایہ اون (عربی) برھانالدین سے غینالی (م۹ن ھجری) مطبوعہ قرآن معل 
کراچی جلد ۔ ' صفحه ۵م ۔ 


(٢)‏ جم الانہر' داماد آقندی (ہے. , هجری)' مطبوعه مصرے+مر مجری'جلد م ٴ 
صفحات ۵ہم۔ ۸م ۔ 
پدائعالصنائع' امام کاسانی (ے۸ن ھجری) مطبوعہ مصر' ہم ھجری' جلد م * 
صنحات .۰٠۰٠۔۹۹‏ ۔ : 
ردالمعدار' ابن عاہدین (ءجی مجری)' طبوعه مصر* ہوبر عجری *جلدا م * 
صفحات پرمم ۔ ے۲۳ ۔ 
فتاویل عالمگیری (عری) مطبم مجیدی کان پور جلد : ' صفحات ۱۳٣-۱۳۵‏ ۔ 
شرائمالاسلام ' غہمالدین جعفر ' تہران ' القسم الثااث ٴ' کتاب ا'طلاق * 
صفحه ن١۲‏ ۔ ۱ 
عرالرائق' زین‌العاہدین ابن غیم' زے مجری) مطبوعه مصر' رم عجری' 
جلدم' صفحات روم ۔ ۹۳م ۔ 
عدایه اولن (عربی) پرھان‌الدین ے غینائی (+ون عجری) مطبوعه قرآن ەل 
کراچی صفحة رق - 
(م) دنعه م قانون بلوغ ۵٥ع ٠.‏ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ۳ 
نہیں ے ۔' البنہ شیعوں کے نزدیک ولى کو فاسد العقل بالغ کی طرف ہے طلاق 
دینے کا اختیار اس صورت میں حاصل ے جب کم نابالغ فساد عقل کی 
حالت میں بلوغ کو ہہونھا ہو اور طلاق اس ے مفاد میں هو۔" 

عل الحفیف ای کتاب 'فرق الزواج “ میں لکھتے ھیں کہ 
شعیہ امامیه کے نزدیک جیسا کہ شرائم الاسلام میں سے نابالغ کے ولں 
کو نابالغ کک طرف ہے طلاق دینے کا حق حاصل نہیں ے کیوٹئکە ٹابالغ 
(کے طلاق دینے) کی ممانعت کے لیے ایک معروف حد مقررے (یعنی بلوغ) 
بخلاف جنون (پاگل) اور معتوہ (آوارۂ عقل) کے ولی کے؟؛ کہ ان کے 
ولیوں کو حق حاصل سے کہ ان کی طرف ہے طلاق دیں لیکن شیعوں کے 
نزدیک بھی) معتوہ ممیسز کے ولی کو حق نہیں ےہ که وہ اس کی طرف 
ے طلاق دے البته اگر وہ (معتوہ میسز) طلاق دے تو ولی کی اجازت 
ضروری ے کمونکہ وہ طلاق کے معامله میں ے وقوف تصور کیا جاۓ 
گا جیسا کہ وہ ما ی معاملات میں ے وقوف تسلم کیا جاتا ھے ۔ 


ہہ پاگل کی طلال : 
پاگل یا مجتوں اس شخص کو کہتے ہیں جس کی عقل زائل ہو 
چکی ہو ۔ فقہاء کے نزدیک مجنون اس شخص کو کہتے ہیں جس یک 


(م) فرق‌الزواج فی المذاعب الاسلاممە ' على الخغف ' مطبوعه الرساله ' عاہدین ' 
۸ء صفحه ون ۔ 
ردالمحتار مع حاشمہ درالمختار ' ابن عابدین (+ن, عجری) 'مطبوعہ مصر' 
وہ۵ہ, هعجری' جلد م ' کتابالطلاق ۔ 
(۵) و توقع زدال حجرہ غالباً فلو بلغ فاسدالعقلِ طلق ولیہ مم سراعاة الغبطة ومٹع 
منہ قوم وھو بعید ۔'' (شرائمالاسلام ' مالدین جعفر ' مطیوعه تہران القسم 
الثالث ' کتاب الطلاق ' صفحہ ۵.م) ۔ 
اماالشیعة الامامیة ان ولىالصفیر لیس لە ان یطلق عليه ان الحجر عليه تہایة 
معروفة خلاف ول المجنون والمعتوہ نان علہم) ان بطلق علٰہما“ (فرق‌الزواج 
نمو علی الخنیف ' مطبةالرسالة ' عابدین ' ۹۵۸ ع 'صفحہ 
۹“ : 


ا دلعه ]۱۰٢‏ کن اشخاص کی طلاق وائم نہ موق ۹۷ 


قوت ٹمیز جدون کے سبب ختل ھو جاے۔ اچھے اور برے میں فرق نه 
کر سکے اور اپنے افصال کے ان جام کو سمجھنے کی قوت نہ رے ' خواہ 
پیدائشی طور پر یا کسی آفت یا عارضه کی بنا پر ۔* 
جنون کی قسمسں : 

جنون کی دو تسمیں ھیں :۔ 

)١(‏ جنون مطبق (مسلسل) ۔ 

(+) جنون غیر مطبق (غیر مسلسل) ۔ 
جنون مطبق : 

جنون مطبق (مسلسل) کی حالت میں جو طلاق دی جاۓےۓ وہ من 
ابتداء باطل اور کالعدم (٥نانصأطهۃ-!٥۷)‏ ے ۔ ایک پاگل !پنے معاملات 
میں تصرف کا اھل نہیں ھوتا ۔ اس کی مشال ایک بے کی ےہ جو اپنے! 
مفادات کو سمجھۓ کی اہلیت نہیں رکھتا لہذا ایک ہپاکل کی دی ہوئىی 
طلاق واتع نہ ہوگی > 
جنون غبر مطبق : ۱ 

جنون غیر مطبق (غیر مسلسل) کی صورت یہ ہے که جس وقت 
افاقه هو اس وقت طلاق دی جاۓ۔ اس کا حکم ایک عاقل شخص کی 
طلاق کا ہوگا اور ایسی طلاق واقع ہو جاۓ کی ۔ کیونکہ جنون غیر 
مطبق (غیر مسلسل) کے تصرفات افساقہ کی حالت میں صاقل 'شخص کے 


(ہ) جرالراثق ' زینالعابدین ابن یم ےہ عجری)' مطبوعہ مصر رم ھجری ' 
جلد م' صفحات ۹ہ ۔_ 
(( "لاڈ طلاق الجنون والسبی الڈی لایعقل لان العقل شرط التصرف ' (ہدائم 
الصنائم ' امام کاسانی ےن عجری ' جلد س' صفحه وو ۔ 
جممالار' داماد آفندی پرے, و ' مطبوعہ مصرےے۲مر ھجری ' جلد , 'صفحہ 
۵۔- 
عنایة برحاشمہ فتنحالقدیر' مطبوعهة مصر ' ۵مم ھجری 'جلدا مم ' صنحات 
۹۔ ۸١۳۔‏ 


۰۰۸م 


موعۂ قوائیت اسلام _ بسشوت 


تصرفات کے مائند ہیں۸ یعنی جس طرح ایک عاقل شخص اس اص کا ٴ 
مجاز سے کہ وہ اپنے معاملات میں جس طرح چاے عمل کرے اسی طرح 
ایک جئووں غبر مطبق (غیر مسلسل) کو بھی افاقہ کی حالت میں اہے 
معاملات میں تصرف کرۓے کی اھلیت حاصل ہے اور اس کے تصرفات اس 
کے وی کی اجازت کے بغیر افذ ہو گے کیولکہ افاقہ کی حالت میل 
مجنون غیر مطبق پر ولایت باقی نہیں رعتی ۔ چنا چہ جب جنون زائل هو 
هو گیا تو جو اس مائع تھا دور هو گیا اور اھلیت تصرف بمال هو کئی 
الہذا افاقہ کی حالت میں دی ہوئی طلاق نافذ ھوگی ۔؟ 

اسی اصول کی بنیاد پر اگر جنورں نے افاقہ کی حالت میں مشروط 
طلاق دی اور وہ شرط جنون کی حالت میں ہوری هو گی تو طلاق واقع 
ہو جاۓگی؛ بلا لحاظ اس اس کےکھ بوقت وقوع جنون کی حالت تھی ۔ 

لیکن غیر مسلسل مجنون کی صورت میں جب اس پر جنون کا دورہ 
پڑے اور عارضی طور پر وہ شخص پاگل ہو جاے تو اس حالت میں اس 
پر جنون کے احکام مرتب ہوں گے ۔' 
نون کی طلاق واقع لە ھوۓ کی بنیاد پر برہناۓ حدیث : 

فقہاء ے طلاق جنون کے عدم وقوع کی بنیاد بروایت ابوھریرہ رسول 
کریم صلی الہ عليه وسلم کی اس حدیث پر رکھی ے۔؟' کہ آپ تے 


(ہ) تصرفات المجنون غیرالمطبق فی حال افاقة کتصّرفالعاقل (دفعه ہو مجلةالاحکام 
العدلمه ' ترکمە ٭ مطبوعه کارغانہ تجارت کتب نور عحمد ' کراچی) ۔ 

(و) ردالمحتار بی درالمختار' این عاہدین (۵۰ ھجری) مطبوعه مصر' جلد دوم * 
صفحات ہم ۔ےہم ۔ 

فتاویٰ عالمگیری (عربی) مطبم مجیدی کان پور جلد دوم 'صفحه مم ۔ 

(.) ردالمحتار مم درالمختار ' ابن عابدین (٣ن‏ ھجری) مطبوعه مصر' ۵٢٠م‏ ' 
جلد دوم 'صفحہ رم ۔ ےم ۔ 

() ہدائع الصٹائع ' امام کاسانی (ےہن ھجری)' مطبوعه مصر' ہم ھجری'جلد 
+' صفحه وو ۔ 


(ہر) بدائمالسٹائحع ' امام کاسانی (ےہن ھجری)' مطبوعہ مصر' مر مجری' جلد م 
صفحہ وو ۔ ٠‏ 


دفعه ]٠٠۶‏ کن اشخاص کی طلاق واقم نہ ھوگی ۹۔ 
فرمایا ”کل طلاق جاشز الا طلاق الصی والمعتوہ )“۔؟' یعنی '' ھر طلاق 
جائز حے سوائے بے اور معتوہ کی طلاق کے ۔؛ گو معتوہ اور مجنون میں 
تھوڑا سا فرق ہے لیکن اختلال عقل کے اعتبار ہے دونوں مشاہہ ھیں اس 
لیے اکثر حدثین اور فقہاء ے اس حدیث کو معتوہ کی طلاق کے علاوہ 
جنون کی طلاق کے سلسلے میں بھی بطور تائید بیان کیا ے ؛ لیکرںی 
ترمذی ے اس حدیث کو غریب لکھا ے اور کہا ےے کہ اس حدیث کا 
راوی عطاء بن عجلان ضعیف سے اور اس کا حافظہ خراب ہے۔' نیز امام 
بخاری ۓ اپنی صحیح میں اس حدیث کو بایری الفاظ '' کل طلاق جائز 
الاطلاق المعتوہ “۶ حضرت على کا قول لکھا ےہ“ 

تتاق ے رمرل :اف ئل المعلہ وق گی سی دیق اف او 
حدیث بیان کی عے ”رفع القلم عن مثلائة عن النائم حتی یستیقظ و ریس 
الصغیر حتّی یکبرو عن المجنون حتّی یعقل اویفیق ۔“ یعنی تین اشخاص 
احکام شرعیة کی ذىه داری ہے بری هو گۓ ایک سوئۓ والا؛ جب تک 
کہ جاگ نہ جائے؛ دوسرا یچ “ جب تک کہ بالغ ہو اور تیسرا پاگل ؛ 
جب تک کہ صعیح العقل ہو یا افاقہ میں ہو جاے۔ 
حاکم نۓ اس حدیث کو صحیح کہا عے اور ابن حبان نے بھی اس 
حدیث کو روایت کیا ھے ۔١ا‏ لیکن امام بخاری نے ابی صحیح میں اس 
حدیث کو '' یکبر؛؛ کے بجاۓ ''یدرک؟“ کا لف استعمال کرتے ہوئے اس 
۔(ءٌ) مشکوتالمعابیع (عربی) اصحالمطام کراچی' صفحہ ممہ۔ 
(مو) جاممالٹرمذی (عربی) مطبوعہ کارخانہ تجارت کتب کراچی ' صفحه ۱۹۶ ۔ 
فتحالقدیر' مطبوعه مصر' وم۱ ھجری' جلد م ' صفحہ ہم ۔ 
(و ) الہمذاری محاشہةالسندی ' مطبقه دار احیاعالکتب العریبمة ' مصر جلد م ' صفحہ 
سان ثمائی (ھربی) اسج‌المطای کراچی' جلد : ' صفحہ ۸۵ ۔ 
(ہ) ات دس ۔ آردو) امم العظامم ‏ صفح۵ہ ۳۔ 


جموعہۂ قوانییت اسلام ۔ دلعهہ ].٢‏ 


کو حضرت عل کا قول لکھا ھے ۔“ 

بہرحال یہ اس مسللہ ے کہ پاگل کی طلاق واقع لہیںٰ هو البه ٰ۱ 
وہ افاقہ کے دوران دی گی هو ۔ 
عراتی کا قالوتن : 

رز رسب صحسممساساتھ 
غیر واقع قرار دیا گیا مے ۔* 
م۔ مغلوب العقل (معتوہ) کی طلاق: 

معتوہ (مغلوب العقل) کا لفظ عتہ ہے مشتق ےہ ۔ اس کے لفوی 
معنی اختلال عقل کے ہیں ۔ اصطلاحاً معتوہ اس شخص کو کہتے ہیں 
جو ےعقل هو ؛ ےربط باتیں کرتا ہو جو منہ میں آۓ بک جاۓ ۔*' 
معتوہ اور حنون می فرتق : ۱ 

معتوہ اور جنوں میں یه فرق ہے کہ معتوہ وہ شخص کہلاتا ے 
جو قلیل الفہم ؛ پریشان کلام اور فاسد التدییر هو ۔ لیکن نہ مارے نه 
گی دے ۔ برخلاف اس کے جنون وہ شخص سے جس کی عقل زائل هو 
گئی ہو برے اور بھلے میں تمیز نە کر سکتا ھو۔"؟ 

جلةالاحتام العدلية کی دفعه ےو کے تحت بچد؟“ مجنون اور معتوہ 


(ء١)‏ ا بخاری عصماشہیه الہندی مسطبقه دار احماعالکتب العر بہة ' مصر جلد ہ' صفحھہ 
٢ے‏ 
(ہ) قائون می ہی * بات ۹ع ' دفعه ,٣+()۔‏ 
(ور) ردالمحار مع درالمختار' ابن عابدبن (ہی۔م ھجری) مصر جلد ہ 'صفحهہ 
۸ءے--۳۴۳۵۴۔ 
عرالرائق ' این تجمم (,ےو ھجری) ' جلد س ' صفعه روم ۔ 
فتمالقدبر 'ابن عام (ہر عجری) مطبوعه مصر' پیم ھجری'جلد سم 
صفحھ پرم۔ ۱ 


(.م) ردالمحتار مع درالمختار ' ابن عابدین (ہجم, عجری مطبرعه مصر' پنم؛ھ 
جلد دوم ' صفحہ ےمم ۔ 


دقعہ ..] 
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کن اشخاص کی طلاق واقم نہ ھوگ ا 


کو اهلیت نە رکھے والے اشخاص کی ایک ھی قسم میرے داخل کیا 


گیا ہے ۔َ اور ان سب کے لیے حجور (اپنی ذات میں تصر فکرئے کی اھلیت 
سے حروم) کی اصطلاح استعال کی گئی ھ _ا؟ 


یہ مسئله حدعی ؛ سالک ؛ شافعی؛ حنہلی اور شیعی فرقوں میں 
متفقہ ہے کہ معتوہ کی طلاق واقع نہیں ھوگ ۔''؟ لیکن اگر اس نے محالت 
افاقہ طلاق کو کسی شرط ہر معلق کیا هو اور پھر دیوانه هو گیا اور 
بحالت دیوانگی وہ شرط پوری هو گئٔی تو طلاق واقم ہو جاۓکی ۔٭ 
طلاق معنوہ کے عدم وقوع کی بنیاد برہناۓ حدیث : 

طلاق معتوہ کے عدم وقوع کی بنیاد بھی ان ھی حدیثوں ہر قائم ےہ 
جو پاگل کی طلاق کے ضمن میں بیان کی جا چکی ہیں ۔ البتہ ترمذی'؟ نے 
وفع القلم وا ی حدیث میں بجاۓ جنون کے معتوہ کا لفظ استعمال کیا سے ۔ 


(رم) "الضعبر والمجنون والمعتوە حجورون یالاصل'' (دنعہ ےہ ' ٭ِلةالاحکام 
العدلیه ٴ ت رکید ' مطبوعہ کارخائہ تجارت کتب نور محمد ' کراچی)۔ 
''المحجورون ا'ذین ذ کرو نی الءواد السابقة وان لم بعتبر تصرلہمالقولی لکن 
بٔ۔ نون حالاالضرر والخەارالذین نشاء من نعلہم مثلا یلزم الضان علی 
الصہی اذا اناف مال الغیر وان کان حبر ممیز“ (. ۹ جلة الاحکام العدلیه ' 
ت رکیە ' مطبوعہ کارخانہ تجارت کتب ورےمد ' کراچی) 
فتحالقدبر ابن عام (رہر ھجری) مطبوعھ مصمر' ہنم ھجری؟ جلد مٴ' 
صفحهہ رس ۔ 
جمالاہر ' داماد آفندی (ہے, ہجری)' مطبوعه بصراےںس, ھجری؛ جلد 
١‏ 'صفحه ۸۵۔ ۰ 
(ہم) المفی' ابن قداءہ مقدسی (.ہ ھجری) مطبوفه مصر ےمم ھجری' جلدے 
صفحه ۳۔ 
شرائمالاسلام ' مجمالدین جعٹر (مےم ھجری) مطبوعہ تہران ' القسمالثالث ' 
کتابالطلاق ےم ھجری' جلد م ' صفحه ۵.ء ۔ 
(ہم) غایةلاوطار (اردو ترجمه درالمحتار) 'علاءالدین حصکفی (ہ۱.۸ ھجری)' 
مطبوعه نول کشور لکھنؤ' جلد م ' صفحہه ۰ ۔ 
ردالمحتار ' ابن عاہدین (ہوہ عجری) مطبوعه مصر' ۹ھ ھجری ' جلد م 
صفحف پر۳ ۔ ےم ۔ 
(ہ) جام الٹرمذی ' (عربی) جلد اول ' معلبہ مبہدی کان پور' صنحه مچ؛ ۔ 


جموعة قوانیتںی اسلام [دلمه ٠۳‏ 


لیکن تحفہ الاحوذی شرح جامع ترمذی جلد م میں لکھا ے کہ بخاری ے 
اپنی صحیح میں کہا ے که مذکورہ بالا حدیث لفظ ” معتوہ “ کے ساتھ 
موقوفاً مروی ھے بعنی آنحضرت* تک اس قول کی نسبت موجود نہیں ۔ 
حضرت على کا اپنا قول ہے ۔ لیکن اس کے باوجود ترمڈی نے لکھا ‏ ےکھ 
اھل علم کا عمل اسی پر ہے کہ معتوہ کی طلاق واقع نہیں هوقی۔* 
ہمارے خیال میں غالباً اس کی وجہ یہ ے کہ طلاق جنون کے سلسلے میں 
عولہ بالا حدبث میں ''عن المجنوں حتّی بیعقل اویفیق ؛ کے الفاط سے 
فائدہ اٹھاے دوۓ ' معتوہ؛؟ صراد لیا ے اور اس لیے ابن ماجہ ے ااتس 
احادیث کو باب ” طلاق المعتوہ '' کے زیر عنوان بیان کیا ے ۔؟ 

بہرحال یہ مسئلہ متفقہ ہے کہ معتوہ (آوارۂ عقل) کٌ طلاق واقع . 
نہیں ھوی ۔ 
عران کا الو : 

غعراقی کے قانون الاحوال الشخصیہ کے تحت بھی معتوہ کی طلا ق کو 
غیر واقع قرار دیا گیا ے >۴ 

و 

بعض اوقات شرعی مصالح کے پیش نظر ایک ہاگل شخص کی بیوی 
کو طلاق دیا جانا ضروری ہو جاتا ۓے قرض کر لیجیے کہ پاگل شخص 
کی زوجہ آبرو باختہ ھو جاۓ با کسی اور پناء پر اس عورت کا اپنے پاگل 
شوھر کے ناج میں رھنا قرین مصاحت نہ هو للہذا اس اس کا اختیار 
جنوں کے ولی کو دیا جانا چاھے کہ وہ عدالت سے اجازت حاصل کرۓ 
(۵ء) جاع الٹرمدی' (عربی) جلد اول ' سطبع مودی کان پور؛ صفحہ من ۔ 
(۹ء) سئن این ساجہ * مطبوعد لکھنو ' جلد اول صفحہ ۸م ؛ و اصحالمطابعم کراچی ٠‏ 


صفحة ےر رے۔ 


دقع ع, ]٠‏ کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هوگی_ 6۰" 


پر زیر ولایت مجنوں (ہاگل) کی زوجەکو طلاق دے سکے بشرطیکہ طلای 
جنون کے مفاد میں ہو ۔ چنا چہ سن دار قطی میں ایسے آثار موجود ہیں 
جن میں ایسی حالت میں مجنوں کے وئی کا طلاق دیا جانا مروی ے ۔۸ 


(م) مقشی (جس شخص ہر غشی طاری ھو) کی طلاق ؛ 

مغشی کا لفظ غشيٰ ہے مشتق ہے جو حرک اور حسّی قوتوں کے 
کے تعطٔل کا نام ےہ ۔ غشی ایک ے اختیار نیند کے مائند ہے جو بالعموم 
ضعف قلب کے سب طاری ہوتی ہے ۔ چونکہ ایسی حالت میں انسان کا 
دل رد داع اخ قابو میں نہیں ہوتا اس لیے اس شخص کو احکام شرع 
۰ ا ا ۔ بنا ہریں مغشی کی طلاق ق بالاتفاق وائع 
نہیں ہوی ۔ 


(ن) مدھوش کی طلاق : 
سدھوش کالفظ ' دھش “ ہے مشتق سے اور اس کے معنی 
''ذاہب العقل““ کے ہیں یعنی وہ شخص جس کی عقل جاتیق رے ۔ فقہی 
اصطلاح میں مسدھوش وہ شخص کہلاتا ۓ جو کسی صدمه ؛ مصیبت یا 
اچانک حادثہ (غم ناک واقعد یا خوف لاک خبر کے معلوم ہھوۓ) کے 
سبب عق لکھو بیٹھے ۔ قانون حقوق المائلة ٤‏ اردن کی دفعہ ہہ کے مت 
(۸:) عن عمرو بن شعیب عن عبداللہ بن عمرو رضی‌اتہ عنبہ قال وجد فی کتاب عمر 
رضیالقہ عنہہ اذا ماعبث طلق عنہ ولیہ یعی المجٹون مساق ل عمرو 
بن شعہب قال : وجدنا ق کتاب عبداقہ بن عمرو اذا عبثالمجنون ہام ات 
طلق عنہ ولیہ وعن عمرو بن شعیب قال وجدنا فی کتاب عبداہ بن عمر و 
عن عمر بن الخطاب قال اذا عبثالٰمعتوہ باس‌أنه امرو لیە ان پطلق' ۔ (سن 
دار قطنی ' مطبوعه دھلی ' . رم ھجری'" جلد , ' صفحہ ۵۳م) ۔ 
(۹م) بدائمالصٹائم' امام کاسانی (ےہن ھجری) مطبوعہ مصر' ہم ھجری' جلد م ' 
صفحه , دوہ 
ردالمحار ؛ ان عابدین ' (م۱۵ ھجری) مطبوعه مصر' ۱:۵۹ هجری جلد ۰ 
صفحات رم ۔ ےمم ۔ 
عرالرائق ' ابن لم ےہ ہجری' مطروعہ مصر' مم عجری ' جلد م؛“ 
صفحه ہروہ۔ 








س7 جموعہ قوانیی اسلام [دنعه “۰٠۳‏ 

مدھوٹ اس شخ صک وکہا گیا ے جو اپنی قوت تمیز غمے یا کسی دیگر 
سبب ہے کھو بیٹھے اور جو کہتا ہو اس کو سمجھ نہ سکے ۔'؟ 

مدھوش كػا ذھن ماؤف هو جاتا ے اور قوت ٹپکر زائل ہو جاتی 
عے اس لیے وہ سوچنے سمجھے کی صلاحیت ہے وققتی طور ہر روم هھوے 
کے سبب اپنے قول و فعل پر اختیار نہیں رکھتا ۔ بناء ہریں مدھوش کی 
طلاق بالاتضاقی واقم نہیں هوق ۔ا؟ 

مالک عراق؛ سس اکش ؛ اردن؟ شام کے قانون کے تحت بھی مدھوش 
کی طلاق واقم نہیں ھوتی ۔'؟ 


(و) خوابیدہ (سوۓ ھوۓغ) کی طلاق : 
نام (سوۓغ ہوئۓے شخص) کی طلاق بالاتفاقی واقع نہیں ہوتی کیونکہ 
اس کا کلام معتبر نہیں ھوتا ۔٣؟‏ 


(:م) "المدھوش ھوالذی ققد تمیزہ من حضب او غیرہ فلا یدری ىا بقول "(دفعه 
قانون حقوقالعائله آردن) ۔ 
(رم) بدائمالصٹائح ' امام کاسانی (ےرن ھجری) بطبوعه مصر مم ھجری'جلد 
صفحهھ ہےی۔ 
ردالمحتار مم دراامختار' ابن عابدین (ء ۵م ھجری) مطبوعہ مصر' ۵۹ ۱۲* 
جلد م 'صفحات پرم ےم ۔ 
حرالرائق' این میم ,ےہ ھجری ' مطبوعه مصر'ررمر ھجری' جلد م'صفحہ 
ہ۔ : 
(:+م) فانونالاحوال الشخصمدہ ' عراقی ' دفعه وم ۔ 
قانون راکش 'فصل وم ۔ . 
قائرن حقوق العائلة الاردنی ' دفعه پر ہہ 
قانون الاحوال الشخصیۃة ' سوریه ' دفعه ۹ہ- 
(ءم) ”وسنہا ان لا یکون معتوعا ولا مدھوئا ولا مبر سا ولا مغمی علیہ ولا ا ما 
فلا یقم طلاق ھولاء ما قلنا یالیجنون ۔'' بدائع الصتائم ' امام کاسائی ' 
(ےہ۵ ھجری) مطبوعہ مصر ؛ ۸( مجری ' جلد م 'صفحہ ٠)۔“‏ 
ردالمحتار نم درالمختار' ابن عابدین' (ہ+جم ر ھجری) ' مطبوعه مصر ۱۵۹ھ 
جلد م ' صنحه مم ۔ ۱ 
فتاو یئ عالمگبری (عربی) مطبم ‏ جہدی کان پور“ جلد دوم صلحه مس ۔ 
جوھرہ ' بجواله غایةالاوطار (اردو ترجمه درالمختار) ' مطبنوعہ لو ل کشور لکھٹو 
جلد م' صفحہ نم ۔ ۱ 





دفمهہ ج_و- 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ ھوگق ۰۵“ 

اس حکم شرعی کی بنیاد ' رفع القلم ؛ وا ىی حدیث پر ے جس کے 

حت سونۓ والا شخص تاوقتیکہ وہ جاگ نہ جاۓ احکام شرعی کی ذمه داری 
سے بری قرار دیا گیا ے۔۴. 


اگر ایک شخص نے بحالت خواب ابی بیوی کو طلاق دی ۔ اس کے 
یسدار ھوے کے بعد کسی نے اس سے کہا کہ تونے نیند کی حالت میں 
اپنی بیوی کو طلاق دی ہے ۔ یہ سننے کے بعد اس شخص نے اس طلاق : 
کو جال رکھا اور کہا کہ میں نے اس طلا‌ق کو جائز رکھا یا واقع کیا 
تو وہ طلاق واقع نہ هوگی ؛ بشرطیکہ ضمیر )۲٥0080(‏ کا استعال کیا 
ھو ۔ کیونکہ اس شخص نے اسے کلام بعنی طلاق بجحالت خواب پر 
اصار کیا جو غیر معتبر ے لیکن اگر اس شخص نے ضمبر کی جگہ اسم 
اشارہ استعال کرتے ہوئۓے اس طرح کہا کہ یہ طلاق میں نے واقع کی تو 
اس صورت میں طلاق واقع ہو جائۓے گی کیونکہ واقع ہوۓ وا ی طلاق ؛ 
طلاق انوم نہیں ےہ * مقصد یہ ہے کہ طلاق از سر نو ھو۔ ‏ 


(ے و۸) سرسام زدہ اور مغمیٰ علیہ کی طلاق ٢‏ 
یعض اوقاتکسی مرض کے ہب دیوانوں جیسی حالت ہو جاتی ے ۔ 


مثلا سرسام ۔ حنانحجد سرسام زدہ شخص کی طلاق بالاتفاق واع نہیں 


(مم) ستن نسائی ' مطبع متبائی دھلی و روام* جلد ہا صفحہ ۳ر ٠‏ 
سن این ماجہ ' مطبوعہ ' لکھنو ' جلد اول ' صفحہ ہرم ۔ 
(وم) عرالرائق ' این تم ( ےو ھجری)' مطبوعه مصر' ‏ رمم ہجری' جلد م* 
صفحات ۹ ۔ روغ ۔ 
ردالمحتارىم درالمختار' این عابدین (ہج ھجری) ' مطبوعہ مصر' ۹ن ھ' 
جلد م ' صفحد پرجم ۔ 
فتاویٰ عالمکیری (عربی) سطبوعه مطبم مجیدی کان پور ' صفحه مم ۔ 
حاشیةۃالطحاوی ' جواله غابةالاوطار ' (اردو ترجمە درالمختار) مطبوعہ نول 
کشور لکھتو' جلد م' صفحه وو ۔ 


طلاق خالت لہ 


جموعہ قوائیں اسلام [دقعه ١‏ 


ہوتی۔'؟ کیونکہ مبرسم (جس شخص کو سرسام ھوگیا ھو) کو صحیح العقل 
قرار نہیں ديیا جا سکتا۔ بلکہ اس وقت اس کی مثال ایک جنون 
با معتوہ غیر مسلسل کی سی ہے ۔ اسی طرح بعض اوقات قلب و دماغ پر 
ایسی کیفیت وارد ہو جاتی ے کہ قوت مدرکہ اپنا کام چھوڑ دبٹی ے ۔ 
رہۓ تد کر کی ال نی عل کہا جاتا ے۔ ایسے شخص 


کی دی ہوئی طلاق بھی واقم نہیں ھوتی “؟ 


صراق کا قالوں : 
عرای میں بھی ایسے شخص کی طلا‌ق کو غیر واقع قرار دیا گیا ے 


جو کسی مصیبت یا کبرسنی یا مرض کے سبب اپنی قوت نمیز کھو 


بیٹھے ۔۸؟ 
۳۔ )١(‏ لئے کی حالت میں دی جاۓ والی طلاق واقع نہ هوگی خواء 
وہ لشہ حرام شے کے استعال ہے بیدا هوا هو ۔ 
مگر لازم ے کہ طلاق دینے والے کی عقل لئے کے سبب معطّل 
ھوکئی ہو اور وہ ھنبان ہکنے لگا ھو۔ 


مس سے س×سوس× ےس سے سے سے نیہ مسمممزمامیسیھی بجھس یں نے ے2 
(م) ردالمستار مم درالسختار' ان عاہدین (٣۵ء۱م)‏ ' مطبوعہ مصر' "١‏ حعہری 
جلد 


م ' صفحات ہرم ۔ ےم ہہے 

جرالرائق ' این حم ےم ھجری) مطبوعہ مصر' وو ھجری'جلد م؛ 
صفحہ ہروپ ۔ 

بدا الستام ”امام کاسانی ' (ےمھ ھجری) مطبومہ مصر' ہم عجری'جلد 
فحات ما روہ 

(۸۱(م) ردالحتاریع درالمختار' ابن عابدین (٤۵ء‏ مجری)' مطبوعہ مسر' نہ 

جلد س ' صفحات ہرم ۔ ےسم ۔ ۱ 

جرالرائق ' اب غییم (ےہ عجری)' مطبومہٴ مر ورس ھجری'جللام' 
صفحه پرورے 

پد السائ ' امام کاسانی (م۸ن عجری)' مطبوعہ مصر “رہم عجری ' جلد 
۳ ' صنحات ۹عكَھ۔ بمیوو+ےٰہ 

یسیا عم (رہم مجری)' مطبوعه ممر' ہوم ھجری ا جلد مم 


(۸م) اترنالاعزال' الشخصمہ 'عراق یہر 'جررہ ۹ء * دلعه وم ۔ 


دنعه ]٠۰٠٢‏ کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھوگ ے٠‏ 


توضیح : () اگرکسی شخ صکو نشہ آور شے بالجبر استعا لکرائی 
گئی اور وہ شخص اس نشے کی حالت میں انی زوجه کو طلاق دے تو 
طلاق واقع ئل ھوک ۔ 

(ہ) اگر کوئی شخص بلا علم نشہ آور شے استعال کرے اور اس 
نشے کی حالت می اہی زوجہ کو طلاق دے تو طلاق واقع لە ھوکی ۔ 


تشریح 

عربی زبان میں نشہ کے لیے ”سکر؛ کی اصطلاح استعال کی جاتی ے 
فقہی معّی میں ؟'سکر؛؛ سے نشہ کی وہ کیفیت سراد ہے جس میں نفع و 
ننصان کی یز نہ کی جا سکے ۔ 

جو شخص نشہ کی حالت میں ھوتا ہے اہے ” سکرارں؛۶ کہتے ہیں 
اور جو طلاق تغسور شخص دیتا ے اس کو ”طلاق السکرارں ؛؛ 
کہتے ہیں ۔ 
سکرارں کی تعریف : 

فقہاء حلفیہ ے سکرارں کی تعریف دو طرح بیان کی ے ۔ ایک یه 
کہ ''السکران هو الڈی لا یفرق بین الارض والساء ولابین الرجل والمراة؛؛۴ 
یعنی سکران وہ شخص سے جو زمین و آسان اور سرد و عورت کے درمیان 
کوئی فرق نہیں‌کر سکتا ۔ دوسری تعریف یہ ہے کہ ''السکر سرور بغلب 
علی العقل فیھڈی فی کلامه ؛“' یعنی نشه ایک سرور کا نام ے جو عقل پر 
غالب آ جاۓ اور وہ (شخص نخمور) اپنے کلام میں (مغلوب العقل ہوتے کی 
وجہ ے) ھذیان بکنے لگے۔'' بی تعریف امام ابوحنیفہ کی طرف منسوب 


(وم) را لرائق ' این تیم ڑے ہجری) ' مطبومه مصر رم ھجری'جلد م* 
ضفحهہ ڈوم ۔ 
فتمالقدیر * اہن حام (ریم ھجری) ہنم ہجری جلد م صفحه م۔ 
(م) ردالمحتار مم درالمختار ' ابن عابدین (ہ۵مم حجری)' مطبوعه مصر*+ 
ڈوم ہجری جلد م'صفحه مم ۔ 


ضوع ثزایرت اسلام [دنمه دس 
ہے اور دوسری تعایف صاحبین کی طرف منسوب ہے ۔ ا مہ ثلالہ کے اقوال 
بھی صاحبین کی طرف منسوب تعریف کے مطابق ہیں اور یھی تعریف 
متاخرین علاء نے بھی پسند کی ہے ۔ا" 
طلاق عالت نشہ کے ولوم میں اختلاف : 

لثہ کی حالت میں دی جائۓ وا ی طلاق کے وقوع میں ال مہ کے درمیان 
اختلاف پایاجاتا ے ۔ 
احناف کی راۓ : 

امام ابو:حنیفہ ؛ صاحبین اور دیگر حنفی فقہاء کا یہ نقطۂ نظر ہے کہ 
حالت نشہ میں؛ جو حرام شے سے هو اور ابی صرضی سے نشہ حاصل: 
کرئنے اور اس ہے لت اٹھائۓ کے لیے استعال کیا گیا ہو ؛ طلاق دے 
جانۓ کی صورت میں طلاق بٹرجائۓ گی ۔ اسام علاہ الدین کاسانی نے ابنی 
مشہور کتاب '' بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائم “میں لکھاے کہ 
'' اگر سکران (جو شخص نشہ میں ھو) نے اپنی زوجہ کو طلاق دی جب 
کہ نشہ کسی منوع شے ے وا ہو ۔ مثلا شراب یا ئبیذ اپنی خواعش 
سے بی ؛ نشہ ھوگیا اور اس کی عقل زائل ہو کئی اور ایسی حالت میں 
اس نے اپنی زوجه کو طلاق دی تؤ ضام علاء اور صحابہ کے نزدیک وہ 
طلاق وائم ہو جاۓگی:۔'' یپی مملک سعید ابی المسیپ ؛ عطاء ؛ 
عیاش ) حسسں بصری )؛ اہرں سیرین ؛ خعی ؛ میمون ابن مہران ؛ 
حکم ' وری' اوزاھی؛ این شبرمہ اور سلیان ابن حرب حضرات کا ے۔ نیز 


(م) ردالحتار ے درالسخخار “ ابن عابدین (٥ن:ٴ‏ عجری)' مطبوعہ مصر' 
۵۹ ھجری جلد م ' کتاب‌الطلاق صفحہ مہم ۔ 

(ہم) اتح‌القیر ' ابن غام (ہم مجری)'مطبوعہ مصرپجم ھجری+جلد م٠‏ 
صفحه وم ۔ 


غمالائر' دآباد آلٹدی' (ہے, ر ھجری)' مطبوعہ مسر ےومر ھجری' جلد ہ 
صلدد“ مہرم ۔ ا ٠‏ 


ادفعهة ۳ً۔ 


ز6 





۱ کن اشخاص کی طلاق واقم نہ هوگ ۰۰۹ٔ' 
حضرت على رغی اللہ علهہ ؛ معاویه اور ابی عباس کا بھی ایک قول 
طلاق سکران کے واقع ہو جاۓ کی تائید میں سروی ہے ۔* لیکن حضرت 
عثان کے نزدیک بحالت نشہ طلاق واقع نە ھوگی ۔” حنفیوں میں امام طحاوی 
اور کرخی بھی طلاق محالت نشہ کے وقوع کے قائل نہیں هی _*' ۱ 
الم ثلالہ یىی راۓ : ْ 

اسام مالک کے نزدیک حالت نہ میں عللاق واتع نه ھویگ۔'“ 
عدم وقوع کے طلاق بحالت نشهہ کے بارے میں امام شاقعی کابھی ایک قول 
ملتا ےہ لیکن امام شافعی کا آخری قول يہ بیان کیا جاتا ھے کہ طلاق 
سکران واقع ہو جاتی ہے ۔' 

امام احمد ہرں حنبل کے نودیک بھی طلاق بجالت نشہ واقم نہیں 
عوق عت ون تد من ا اتثر دمت مو مارک اہرآ 





ہے مس سم سو سا 


(مم) المغی ' ابن قدامہ مقدسی (, ہہ حجری) ' مطبوعه مصر ےمم حجری' جلد 


ے' صفحدف ور ۔ 
فتحالقدیر ' اہن عام' وہر ھجری' مطبوعهة مصر'پؿمم ھجری ' جلد م* 
صفحہ مم ۔ ۱ 
(مم) المفنی ؛ ابن قدامہ مقلنسی (. پپ عجری) ' مطبوعہ مصر ےمم ھجری 'جلد 
ے اصفحەز!۔ 
(وم) ہدائم الصنائم ' امام کاسانی (ےرن عجری) مطبوعہ مصر' م۱ عجری' جلد م 
صفحہ و و۔ 
فتحالقدیر' این عام '(رہہر ھجری)' مطبوعہ مصر' ہن عجری؛ جلدا م ' 
صفحه رم۔ ٰ 
(ہم) بدائم الصنائم ' امام کاسائی '(ےیرن ھجری)' مطبروعہ مصر رہم ھجری' جلد 
س'صفحه وو ۔ 
فتحالقدیر ' این عام '(رپہر هجری) ' مطبودہ مصر' پیم ھجری ' جلد م * 
صفحه رم۔ 


(ےم) درالمختار ہر حاشیہ ردالمحتار' علاعالدین حصکی ' (ہ. ھجری)' مطابوعہ 
مصر' ہیں ھجری'جلد م' صفحه ؿسم ۔ 
بدائم الصائع * امام کاسائی' (ےرج عجری)'مطبوعه ممرا ہم ہجری 'جلدام 
صفحہ و۹ ۔ 


۴٣ 


جموعد قوائیں اسلام [ داع 


پور ری 
ظاھریہ اور جعفریہ فرقوں کے علإء بھی وقوع طلاق کے بحالت نشھ 
کے قائل نہیں ھیں ۔'' 

امام اہرے تیعیہ طلاق بحالت نشہ کے عدم وقوع کے قائل ہیں ۔ * 

اور ان کے شاگرد حافظ ابن الم بھی ا٠‏ 
البته زیدیہ فرقہ کے علإء طلاق بجحالت نشہ کے وقوع کے قائل ہیں ۔ 
خواہ (نشہ کے سبب) اس شخص کی عقل زائل ھوگی هو ؛ لیکیں 
جب کہ شراب اس شخص کے لیے حلال ہو گی ہو (مثلا دوا کے 
طور پر) تو شخص مور کی طلاق واقم نہ موک ۔؟' 

امام شافعی ؛ طحاوی اور کرخی کی طرف ہے عدم وقوع طلاق بجحالت 
نشہ کے ثبوت میں حسب ذیل دلیلیں بیان کی جائی یں :۔ 

(١)‏ ایک یه کە شراب پیے سے دماغ ماؤف ہو جانا ھے جس کے 
سبب انسان کی عقل زائل ہو جاتی ہہ چنا چہ جس طرح 
ہاگل آدمی اور بے کی طلاق عدم عقل کے سبب واقع نہیں 
ہوٹی اسی طرح شراب کی بھی واقع نہ ہونی چاھے ۔ 











(رم) المنٹی ' این قدامه مقدسی' ( مہ عجری)' مطبوعہ مصر ' ےم ھجری'جلد 


ے صفحات ور ۔یں۱۔ 

(وم) ظاہریہ : "و طلاق‌الےکران غیر لاژم'' المحلول اہن حزم (ووم مجری) ناعرہ 
۵۲م مجری'جلكد .۔ ۱ 

جعفریہ ع ”فان طلق‌ائرجل ام ائُة وھو زائل العقل بالہکر اوالجنون وما اشبہان 

کان طلانہ غبر واقم ۔'' السرائر ' شیخ محمد ادریس ' مطبوعہ اہران ' صفحه 
۴۳-۔ 

(.ج) الاختہارات العلممه ' ابن ثیمیه ' صفحه ‏ ین, ۔ 

(رو) زادالمعاد ' ابن ٹم 'مطبوعه مصر' وس ہجری' جلد م' صفحه م۔ 

(,ھ) ”وان السکران ولوکان زائل العقل فان طلاقہ واقم نی الاصح ۔ وھوقول الجسہور 
من‌العلاء اذا ابی ح‌له الخ لاب طلاقد“' المنتز عالمختار'شیخ عبدالقہ بن مفتاح 
(ےےہ ھجری) قاعرہ' مہم ھجری ' جلد م ' صفحه ہرم _“ 


دفعهہ ۳] کن اشخاص کی طلاق وائم نە ھوگ “۴١‏ 
(+) بنج کے نشے ہے طلاق والم نہیں ہوتی حالائکہ دونوں کا 


اثر ایک ھی ھوتاے ۔ 
(م) یہ کہ بحالت نشہ ارتداد جائز نہیں تو طلاق کا عدم نفاذ 
بدرجہ اوی ھوگا ۔؟“ 


(م) اس کی حالت سوہۓ والے کی حالت سے بھی ہدتر وق ےے 
کیوں کہ سووے والا بیدار کرۓ پر ھوش میں آ جاتاے : 
بخلاف نشے والے کے ۔“ 

احناف ان دلائل کے یه جوابات دہتے ھیں :۔ 

(١)‏ بچے کے فی نفسہ احکام شرع کے مکلف نہ ھوۓ ے ہسبب سکران 
کے فعل کو اس پر قیاس کرنا درست نہیں ۔ مہہ نے کسی حرام 
فعل کا ارتکاب نہیں کیا اس لیے اس کی طلاق نافذ نہ ھوگ ۔ 

(م) بنچ کا استعال حرام نہیں اس لے طلاق واقع نہ ھوگ ( ''بنچج؛؛ کا 
لفظ عربی میں ''بنگ؛؟' سے بنایا گیا ىے ۔ اور بہنگ خراسانی اجواین 
ک وکہتے عیں اردو زبان میں جو شے”'بھنگ+' کہلانی ے وہ اس 
''بنچ“؛ ہے ختلف چیز ھے؛ جیسا ػہہ غیاث اللغات میں لکھا ےم) 

(م) کسی حرام شمے کے استعال سے نشے کی حالت میں وقوع طلاق 
کا قول سزا کے طور ہر ےہ اور ارتداد اس ہے ختاف اس ےہ ۔ 
ایک مسلان کو اسلام پر باق تصوز کرنا اس کے حق میں مفید 

(+ن) 'وجە قولھم ان عقله زائل والعقل من شراثط اعلیت التصرف (لإذ کرنا) ولہذا 
لایقم طلاق المجنون والصبی الذی لایعتل والذی زال علله باج والدواء 
کذا ہذا والد لیل علیہ نہ لا تقم ردتہ فلان لا یسح طلاقہ او ۔' 
بدائمالمنائم امام کاسانی ' (ےہری ھجری)' مطبوعہ مصر' رم حجری ' 
جلد ٠+‏ صفعه ۹9۔ 

درالسختار بر حاشیه ردالمحتار ' علاعالدین حصکفی (۱۰۸۸ ٭حری) ' مطبومه 

مصر ' ہن, ھجری 'جلد م ' صفحه نم ۔ 

(ہی) فتحالقدیر ٭ابن هام' ربہر ھجری' مطبوعه مصر' ہو ھجری' جلد م؛ 
صفحه م۔ 





۴۲۳ جموعہ قوانیں اسلام [(فعامہ۳”ٌ 
عوتاے نہ کہ کافر بنا دیٹا ۔ اور سزا دنیا اس موقعهہ پر ھی 
زیٰادہ مناسب ھوتا ے جہاں انسان کی طبیعت میں اس کے 
فعل کا داعی کثیرالوجود هو جیسا کہ (برخلاف ارتداد ک٤)‏ 
حشراب کا استعال ٠‏ کیوں کہ نہ یہ طبعی طور پر مقتضی سے 
اور نہ کثیر الوجود ۔َ نیز نشے کی حالت میں عقل کا زوال 
حقیق جونا ے اور عقل کی بنا فرضی (یعنی زجر کے لے) 
لہذا اسلام کے حق میں اس کی بقاہء کے لیے عقل کے حقیئی زوال 
کا اعتببار کیا جاۓےۓ گا اور اسلام کو باق تصور کیا جاۓ کا 
کیوں کہ '' الاسلام یعلوا ولا یعلی عليد ۔))“ 

علاء کا وہ گروہ جو طلاق بحالت نشےہ کے وائم ھوے کا بغالف 
ہے اس یں حنٹیوں میں امام طحاوی اورکرخی کے علاوہ ربیعہ ہرس 
عبد الرحمٰن ؛ لیث بن سعد ' اسحاق ابن راھویہ بھی شامل ھیں ۔ شافعی 
علاء میں بھی اکثر علاء طلاق بحالت نشہ کے قائل نہیں ہیں ۔ شافعیوں میں 
اب شریح اور اہوئور کے ام قابل ذکر ہیں۔ نیز ابن عباس'“ ابی الشعثاءٴ 
طاؤس ؛ عکرمہ؛ قاسم بن محمد اورعمر ان العزیز کا ثقطۂ نظر بھی یی بیان 
کیا جاتا ے۔“ امام احمد بن حنبل کے اس مسئله میں دو قول پیان کیے 
ہہ وگ سو ' امام جا اہ ' (ےرم عجری) مطبوعه مصر' مر مجری ' 

پوت 


یع القدیر؛ 7 "لوہ ھجری) سلبوعہ معبر ؛ ہر حجری ' جلد م 
صفحہ .'!“دہ 
(+ج) صحیح حخاری' جلد م' صفحم ‏ وہے۔ 
فتح القدر؛ ابن عام ' (رہر ھجری) بطبوعہ مصر ہس عجری' جلدم * 
صفحه .م ۔ 
(ءو) دو الکری ' امام سحنون ۔ 
زاد المساد ' ابن قم (ھے مجری) مطبوصه مصر' وہںسمم عجری جلد مٴ 
صخٌحہ +چست 
۔ فتح التدیر ' این مام' ( ہہ ھجری) مطبوعه مصر' ہوم ھجری یں 


صفحه ےم ۔ 


دنعه ۰۳] ۱ کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھوگی ۴)۰[ 
جاے ہیں ۔ اول یه کہ طلاق واقع وگ اور دوسزا بہ کە طلاق واقع نە 
ہوگی ۔ حنبلیوں میں ہے ابسوبکر خلال نے پہلے قول کو پسند کیا ہے 
جب کہ ابوبکر عبدالمزیز نے دوسرے قول کو اختیار کیا ہے ۔ دوسرا 
قول حنّلیورل میں راجح معلوم ھوتاا ے 9“ 
ظلاق صالت نشہ کے عدم وقوم کے دلائل : 
وہ اصحاب جو حالت نشہ میں دی ہوئی طلاق کے واقع نہ ہونے کے 
قائل- ہیں اپنے نقطہ نظر کی تاہید میں یہ دلیل پیش کرتے ہیں کہ جس 
ونت طلاق دی کی اس وقت مد کی عقل زائل ہو چکی تھی اور چولکہ 
عقل معاملات میں تصرف ککرنے کی.اعلیت کی شرط ے اور اس وقت عقل 
نہیں ہائی کئی اس لے طلاق واقع نہ ھوگی ۔ جیسا کہ عدم عقل کی پتاء : 
پر جنوی (٥٤08نا1)‏ اور بے کی دی ہوئی طلاق وائع نہیں هوقی ۔ا* 
شیمہ علاء کا اقطہ اظر : 

شیعہ علإء بھی اس ثقطا نظر کے حامل ہیں کہ بمحالت نشہ طلاق 

واقم نہیں ھوقی وہ بھی یی دلیل اختیار کرتے ہیں کہ نشہ عقل کو 
زائل کر دیتا ہے اور اس شخص کی قوت مز ختم کر دیتا ےہ جس 
کے نتیجہ میں وہ مرد تصرف کرّے کی قوت و ارادہ ہے مروم هو 
جاتا ےے اور اس کا حال ایک سوے ھوئے شخص کی مائند عھوتا ہے بلکھ٭* 
اس ہے بھی بدترز ؛ کیونکہ سوۓ موب شخص کو اگر کوئی جگاۓ 

تو وہ جاگ اٹھتا ے لیکرںٰ نشه بی کر جو شخص بدمست ھواھو اس 

کو کوئی ھوش میں نہیں لا سکدا جب تک کہ اس کا نشہ ہی نہ 
(۸ج) المغی' ابن قدامہ مقدسی (.مہ مجری) مطبوعه مصر' ےہمر هجری' جلدے ' 

(۹م) سام السنالم 1 امام کاسانی ' (ےہن عجری) هطبوعہ مر ' ہ٣‏ عجری ؛ 


جلد م ' صفحه وو ۔ ۱ 
عرالرائق' ابن “جم ڑے ھجری) مصر' ررمر مجری' جلدم'صفحه ووم ۔ 


- 


جموعۂ قوائیں اسلام [دليه ۰۳ 
اثر جاۓ ۔٭٭ 
متاخرین کا نلقطهٴ نظر : ۱ 
علاء متاخر ہیں میں ایک طبقہ اس نقطۂ نظر کا حامل ہے کہ اگر 
کس عاتم سے ھوا هو با دراے ھواھو بااس سد کو نشہ 
(سکر) جبرآ کرایا گیا ہو تو ایسی صورت میں طلاق واقع لہ ھوگ 
اور اس کا تصرف بالطلاق باطل قرار پاے گا ۔ا" 
جبریہ نشه کی صورت میں : 
اسام کاسانی نےاکراہ على الشرب (حرام نشہ آور شے پینے پر جبر) کے 
موضوع ہر جحعث کرتے ہوئے لکھا ہےہ؟٦‏ کہ اگ رکوئی شخص نشہ آور حرام 
شے پینے پر مجبور کیا جاائۓ تو اس پر حد جاری نہ ھوگی بشرططےۓ کھ 
اکراہ تام عو یعنی جاں جاۓ یا کسی عضو کے ضائم ہوتے کا غالب 
احتال ہو چونکہ شرعی حد گناہ کی سزا دینے کے لیے مقرر کی گی ہے اور 
جو شراب (وغیرہ) جبراً پلائی گئی اس کے پینے ہے گناہ کا ارتکاب نہیں 
ھوا اس لے اس کا پینا معصیت نہیں رھا ۔ لیکو اگر اکراہ (جبر) ناقص 
ہو یعنی قید وغیرہ کا خطرہ ہو تو حد شرعی واجب هو جاۓ گی 
کیونکه اکراہ اتص ہے فعل کے لزوم میں فرق واقع نہیں ھوٹا ۔ لیکیںس 
(.+) مم الاسلام ' غہم الدین جعفر' (مےم ھجری) مطبوعہ تہران' القسم الثالث' 
تاب الطلاق ' صفحہ ج,م ۔ 
(,ہ) ”'والحاصل ان السکر پسبب مباج کم اکر علی شرب الخر والا شربة الاربعة 
المحرمة اواضطر لابتم طلاه“ فتح القدیر 'ابن ہام' (ںپہ,ہ ھجری) 
مطبوعه مصر' بہؤجمم ھجری ' جلد م' صفحه وم۔ 
درالمختار مع ردالمحتار' جم ھجری اہن عاہدین' مطبوعه مصر' ون ھجری' 
جلد پ' صفحه یحم ۔ 
عدایه اولین (عری) برھان الدین سر غیٹائی' ہن ھجری مطبوعه مصر ' دھلی 
جلد م صفحہ رم ۔ 
اویل عالمگیری ' (عری)' مطبم مجیدی کان پور' صفحه ۵م ۔ 
(مب) بدائع الصنائم' اسام کاسانی ےر ہجری مطبوعة مصر' ہہس ھجری ' 
جلدمٴ صفحه ہے؛ ۔ 


دنعه ]٠١٠‏ "کن اشخاص کی طلاق واتم نہ ھوگ مّّ* 
بحرالرائق کے مصنف ابن نحجیم ے لکھا ےہ کہ حرام نشہ آور شے کے استعبال 
ہے خواہ وہ شے بحالت اکراہ یا اضطرار ھ یکیوں نہ استمال کی گئی هو 
طلاق واقع ہو جاتی ے ۔٣‏ اور قاضی خارں نے لکھا ےہ کہ حالت 
اضطرار و اکراہ میں طلاق واقع نہ هر کیوئکه جبر یا اضطرار کر 
حالت میں شراب پینے ہے حد واجب نہ ھوگی اس لے طلاق بھی واقع 
نہ ہو اور خمور شخص کا تصرف غیر نافذ ہوکا ۔* اسی نقطہ نظر 
کو شیخ ابن ہام ۓ اہی کتاب شرح فتح القدیر میں اختیار کیا عے اور بجی 
نقطۂ نظر راجح ے ۔٦‏ 
چنانجہ احناف کے نزدیک اگر نشہ حرام شے سے ھوا اروا 
آور ٹے بلا کسی جبر و اکراہ کے حصول لت کے طور پر استعال کی 
گئی ہو تو اس صورت میں طلاق واقع ہو جاۓغ کی ۔ بہ اس اس کے لیے 
بطور سزا کے سے چونکہ اس ے جحرام شے استعمال کر کے معصیت کا ارتکاب 
کیا ؛ اس لیے بطور سزا اس کی دی ھوئی طلاق واقم هہوجاۓغ گی۔ حلال شے 
کے استعمال سے یا دوا کے استعال سے نشہ ہو جائے کی حالت میں دی ہوئی 
طلاق کے واقع نہ ہوئۓ کی وجہ بے ے کہ چوٹکه دوا حرام نہیی 
سے لہذا ایسی شے کے استعمال سے نشہ ہو جانۓ کی صورت میں دی ہوئی 
طلاق واقع نہ ھوگی کیوِکہ ایسی شے کا استعال معصیت نہیں ے ۔"' 
(+) مجرالرائق' این تیم' .ے۹ ھجری مطبوعہ معبر' امو ھجری' جلہ جلد م' صنحه ۲۹۹۔ 
(مہ) " والصحیح ئە کا لایلزمه الجد لابتع طلاقه ولایٹنذ تصرف" (نتاوی قاضی غان' 

مطبوعہ لوانشورلکھنڑ جلد م صفحه ۱۹)۔ 
(وب) فنح القدیر ' ابن عام ' (رہر عجری) مطبوعد مسر“ ہوم ھجری 'جلدم' 
(وہ) نے درالمختار' بن عابدین' (ہدی ھجری) مطبوعہ مصر' 
پهیہم ھجری'جلدام' صفحه و ہہممٌر۔ 


بدائع الصۂائم ' انام کاسانی ' (ے ۸ہ ھجری) مطبوعه مصر' ۸ہ م,؛ هھجری ' 
جلدمٴ صفحه ہے ۔ 


قتح القدہر ' ابن ام '(رچم ھجری) مطبوعه مصر' پیم ھجری 'جلد م؛ 


صفحہ سس م۔ 


'ںٴَ٦‎ 


جموعہ قوائیی اسلام [دنمه .- 
حافظ ابن الم کی راۓ : : 
حافظ ابن القم ۓ اہی کتاب زاد المعاد ؛ جلد م؟ صفحات .مو رم 
پر بحالت نشہ طلاق کے عدم وقوع پر بحث کرے ھوۓ لکھا ےہ کہ 
قرآن پاک میں مسلانوں کو مضاطب کربے ہوئۓ الہ نے فرمایا عےہ کہ 
جب تک نشہ کی حالت میں ہو تو ء۔از کے قریب نہ جاؤ ۔ (یعتی نماز 
نہ پڑھو) یہاں تک کہ مم جا جاؤ جو عم کہتے ہو۔٤‏ اس آبت 
کے ذریعد یہ ثابت ھوا کہ جو شخص نشے میں ہو اس کا قول غیر معتبر 
ہوتا ے کیونکہ وہ نہیں جانتا کہ کیا کہ وھا تھے ۔ نیز حضرت محمد 
مصطفی صلى الہ علمہ وسلم ےۓے ایک شخص کے منہ کی ہو سونگھنے کا حکم 
دیا جو زنا کا اقرار کر رھا تھا تاکہ اس کے قول کو پرکھا جا سکےکە 
وہ محیح کہہ رھا ھے یا غلط ۔ نیز صحیح بخناری میں حضرت حمزہ ے 
قصے کے ضمن میں بیا نکیا گیا بے کہ جب حضرت حمزہ تقے حضرت علىی کی 
دو اونٹیو ںکو کاٹ ڈالا تو نی صلعم آۓ اور حضرت حمزہ کے پا سکھڑے ' 
ھوگۓے آاکہ انہیں ملاس تکریں۔ حضرت حمزہ نے اپنی نگاہ اوہر اٹھائی اور 
پھر جھکا ی ۔ اس وقت وہ نئے میں تھے اور پھر حضور صلعم ہے کہا تم 
میرے باپ کے غلام ہوا نہی صلى اللہ علیہ وسلم الٹے پاؤں پیچھے ھٹ گۓ ۔ 
این القم کہتے ہیں کہ اگر یہ قول کسی ایسے شخص نے کہا ہوتا جو 
نشے میں ئہ ھوتا تو وہ قول ارتداد اور کفر کا موجب ھوتا مکر حضرت 
حمزہ ے اس پر کوئی مواخذہ نہیں کیا گیا ۔۸ 
اہن القیم ان صحابہ اور تاہمین اور فقہاء محدئین کا بھی ذکر کرےۓے : 
میں جن کے نزدیک طلاق سکر ان واقع نہیں ہوتی اور آخر میں ان 
(سورة الغساء آیت ہم) : 


)٦۸(‏ حافظ ابن یم کو یہاں مغالطه عوا حے یہ واقمہ اس وقت کا 


لے حب شرا 
کہ حرام ہوۓ کا حکم نازل نہیں‌ھوا تھا (مزلف) ا ا 


٢ ۳, دفعهہ‎ 


کن اشخاص کی طلاق واتم نە ھرگی ء۴ 


دلائل کو بیان کرئۓے ہیں جو طلاق بجحالت نشہ کے سلسلے میں دے جاتے 
میں اور پھر ایک ایک کر کے ان دلائل کے جوابات دیتے ہیں ! چنا هہ 
ابن القم لکھتے ھیں کہ جن اصحاب کے نزدیک طلاق بصالت نشہ واتم 
ہو جاتی سے ان کی حسب ڈیل سات دلیلیں هیں : 

طلاق عالت لشہ کے وقوم کے سات دلائل : 


(0) 


(م) 


(م) 


)(م) 


نشے کی حالت میں چولکہ آدمی شرعی احکامکا مکاف رھتا ے 
للہذا اس کی طلاق بھی اسی طرح معتبر ھوگی جس طرح قصور 
وار هوۓ کی صورت میں اہسے اس قصور کی شرعی سزا دی 
جاۓ گی ۔ ۱ 

نشے کی حبالت میں دی ہوئی طلاق سزا کے طور پر معتبر 
سمجھی جاۓ کی ۔ 

طلاق دینے کے بعد طلاق کا واقعم ہوا '' بلحاظ احکام بالاسباب)؛ 
کی قبیل سے ےے یغنی سہب ہایئۓ جاے کی صورت میں اس پر اثر 
س‌تب کیا جانا ضروری ے ۔ لہذا نشے کی حالت طلاق کے 
واقع هوۓ کو نہیں روک سکی ۔ 

صحابة کرامکی راۓے میں شخص مخمور کا کلام اس طرح معشبر 
ہے جیسے ایک سلم العقل باعوش و حواس انسان ہکا ۔ صحابہ 
کرام کا قول ےےکه جب وہ ہۓ گا تو نشے کی حالت طاری عو 


جاۓ کی اور جب وہ نشے ہے۔سرشار هو جاۓ گا تو ھذیارں 


بکنے لگے گا اور جب وہ عذیان ہکنے لگے گا تو دوسروں پر 
جھوٹی تہمتیں لکاۓ گا اور اس پر حد جاری ھوگ اور حدتذف 
ہم درے ےے۔ 

حدیث میں ہے کہ *لاقیلولة ق الطلاق ؛“ یعنی (طلاق میں 
ٹہراؤ نہیں) یعنی وہ واقع ہو جاتی عے۔ 


جموعۂ قوائین اسلام [سشویغ 
(ہ) حدیث میں عے ”کل طلاق جائز الا طلاق المعتوہ “ یعٔی ۔ 
معتوہ (آوارهۂ عقل) کے. سوا ہر شخص کی طلاق معتہرے ۔ 
لہذا طلاق بحالت نشہ بھی معتبر ے ۔ 
صحابہ ایسی طلاق کو معتبر سمجھتے تھے۔ چٹائنچہ ابوعبیدہ بیان 
کرتۓ ہیں کہ ایک شخص نے نشے کی حالت میں اہنی بیوی 
کو طلاق دے دی معائلہ حضرت عمر کے پاس پہنچا ۔ چار 
فور تو لے طلاق کی نمادت دی اور حضرت عمر نے رُوجین۔ 
میں تفریق کرادی ۔ نیز امیر معاویه نے بھی طلاق بخمور کو 
جائز قرار دیا ے ۔ 
مذکورہ بالا دلائل کا رد ع 
اہن القیِ انْ دلائل کا فردآ فردا جواب دیتے ھوۓ لکھتے ہیں کہ 
ان دلائل میں ہےکوئی ایک بھی اس قابل نہیں جو طلاق خمور کے وقوع 
کے لیے حجت بن سکے : ۱ [ 
() جہاں تک پہلی دلیل کا تعلق ہے کہ مور شخص بھی احکام 
شرعی کا مکلف ہے ؛ یہ دلیل باطل ہے کیونکہ اس اس میں 
اجاع ھے کہ احکام شرع کا مکلف وہ شخص ہے جو صاحب عقل 
ہو ۔ جو شخص يہ نہیں سمجھتا کہ وہ کیا کہہ رہا ے؛ احکام 
شمرع کا مکلف نہیں ھوسکتا ۔ اور اگر وہ ملف ہے تو اس وقت 
بھی اس کی دی ھوئی طلاق وائع قرار دی جانی چاہیے جب کہ 
اس کو شراب پینے .ہر مبور کیا جاۓ یا وہ یہ جاۓ بغیر یىی 
لے کہ وہ جس شے کو بی رھا ے شراب ے ؛ حالانکہ جو 
اصحاب نشے کی حالت میں طلاق کے واقم ہو جانے کے قائل 
ہس ان کے نزدیک ایسی صورت میں طلاق واقع نہیں ہوتی جب 


سم 


(ے 


]٠.۳ دفعه‎ 


س,ژ‌ے۔-۔-۔ 


۲) 


کن اشخاص کی طلاق وائم لہ ھوگی ۴۱۱۹ٴ؟ 


کہ وہ شخص شراب پینے پر جبور کیا گیا هو یا اس شخص 
ے لاعلمی میں شراب پى لی ہو ۔ نیز یہ استدلال که مور 
شخص کا قول معتبر سمجھا جٛاۓگا تو اس کا جواب یہ ےےکہ 
قول اس شخص کا معتبر ھوگا جو اس قول کو سمجھتا ے 
یا صحیح العقل شخص کا قول مانا جاۓ گا ۔ لیکن جو شخص 
نہیں سمجھتا اس کو لہ کسی کام کے کرنۓے کا حکم دیا جاتا 
سے اور ئە باز رھ کا ۔ نیز جہاںل تک محالت نشہ دوسرے 
قصوروں پر سزا دینے کے مسثلہ کا تعلق ےہ تو یہ مسئلہ . 
نزاعی ھے اس لیے طلاق سکران۔کے واقع ہو جائے کے لیے بطور 
دلیل پیش نہیں کیا جا سکتا ۔ 


دوسری دلیل کہ طلاق کے وقوع کا حکم بطور سزا کے ے 


.. اہن القی مکہتے ہیں کہ یہ دلی لکمزور ے کیوٹکہ سزا کے طور 


پر طلاق کو افذ قرار دیکر طلا ق کیو ں کر واقع کی جاسکتی ے؟ 
بلکہ سزا کے لیے صرف شراب کی حد شرعی کافی ے ۔ ھمیںں 
بطور سزا طلاِق کو نافذ قرار دے کر سزا دینے کا شرعاً حق 
حاصل نہیں ےہ ۔ . 

یە دلیل که طلاق کا واقع کرنا اسی طرح ےہ جیسے احکام کا 
تعلق اسباب کے ساتھ ہوتا ے ؛ اس لیے صحیح نہیں کہی جا 
سکتی کہ اس ہے یه لازم آتا ے کہ اگر کسی شخص کو 
جبراً نشہ پلا دیا جائے تو ام کی طلاق بھی نافذ سمجھی جالۓۓ 
گی یا اگر اہے معلوم نہ عو کہ جو چیز وہ بی رھا ہے شراب 
ے تو ایے شخص کی طلاق بھی نافذ قرار دی جانی چاھے 
حالائکہ کسی کے نزدیک بھی اس کی طلاق معتبر نہیں اور اس _ 


ٔ٣٣ 


ات ات [دللة ۱۰١‏ 


اس کا کوئی بھی قائل نہیں کہ ایسی صورت میں خمور آدمی 
کی طلاق سبب سے اور طلاق کا حکم اس سبب سے واہستہ هوگا ۔ ۱ 

(م) یہ قول کہ صحابہ نے شخص خمور کو صحیح العقل کا دزجھ 
دیا ؛ درست نہیں ۔ ابو محمد بن حزم ے اس خبر کو جھوٹی 
خبر کہا ے ۔ دوسرے یہ کہ اس خبر میں تناقص پایا جاتا 
ے جواس کے باطل ہونے کی دلیل حے ۔ کیوٹکہ اس۔ خبر 
میں عذبان ہکنے والے پر حمد لگائی جا رھی ے حالانکه شرعاً 
عذیان بکنے والے پر حد نہیں ے ۔' 

(ع) ”لاقیلوۃ فی الطلاِق ؟' ابن القیم کے نزدیک اول تو صحیح نہیں 
اور اگر صحیح تسلیم بھی کرلی جائے تو اس کو اس شخص 
کی طلاق پر محمول کیا جاے کا جو مکلف با ھوش و حواس 
ھو؛ نە کہ وہ شخص جو کچھ سمجھتا بھی نہیں ۔ اور اسی 
بنا پر اس ححدیث کے تحت جنون' سرسام زدہ اور بے ک 
طلاق واقع نہیں ھوق ۔ ١‏ 

(ہ) ”کل طلاق جائز الاطلاق المعتوہ' ابن قم کے نزدیک یه بھی . 
اسی طرح سے کہ اول تو صحیح نہیں اور اگر صحیح مان لی جائۓے 
تو اس قول کو اس شخص کی طلاِق پر حمول کیا جاۓ کا جو 
مکلف ہے ۔ نیز یە کہ سکران وہ شیخص ہے جو نہیں سمجھتا یا 
وه معتوہ ھو يا جو اس سے ملحق ھو اس کے حکم میں 
آنا ے بلکه ایک گروە اس بات کا مدعی ہے که 


(وب) ایسا محسوس ھوتا ے کہ حافظ ابن القیم رحمة اللہة عليه کو یہاں مغالطه 
ہوا ہے ۔ حد ھذہان کی بناء پر نہیں بلک افتریل یعنی قذف کی بنام پرے ۔ 
حضرت عمرنے شراب کی سزا چالیس درون ہے بڑھا کر اسی در ےکر دی 
تھی جس ہے ثابت ھوتا ے صحابه کے نزدیک بعالت نشه تنف قابل اعتبار 5 
اور قابل سزا سے بناہرین طلاق بعالت سکران بھی قابل. اعتبار اور قاہل نفاذٴ 
سمجھی گئی ۔ (مؤاف) 


داقمةہ ۴] : 


کن اشخاص کی طلاق واع نە درگ ۴۲۱“ 
”سکران؛؛ (شخص خمور) معتوہ ھے کیونکھ لت میں معتوہ 
اس شخص کو کہتے ھیں جو آوارۂعقل هو اور جو نہ سمجھتا 
ہوکہ وہ کیا کہہ رھا ے (اور ظاھر ے کہ شخص ضمور 
بھی عقل کھو بیٹھتا ھے اور نہیں جانتا کہ وہ .کیا کہہ رھا 
ے)۔ 

(ے) آخری دلیل یہ سے کہ صحابہ کرام اس طلاق کو واقع کرتے 
ہیں ۔ اس کا جواب یہ زع کہ بمخمور کی طلاق کے بارے میں 
صحابہ کا عمل ختلف رھا ھے ۔ حضرت عثان بخمور کی طلاق 
کو معتبر نہ سمجھتے تھے جب کہ حضرت عمر اور حضرت 
معاویہ اس مسئله میں حضرت عثان کے نخالف راۓ رکھتے تھے ۔'+ 

تجزیہ : ۱ 
چنانھہ بحالت نشے طلاق کے وقوع یا عدم وقوع کی بحث میں تین 
نقطہ ھاۓ نظر سامنے آے ہیں : 
0( بحالت نشہ طلاق واقع ہو جاتی ہے بشرطےکہ وہ نشہ حرام 


شے ہے ھوا هو 
() بحالت نشے طلاق واقع نہیں ہوی اگر حرام نشه آور شے کا 
استمال جبراً کرایا گیا ہو ۔ 
(م) بحالت نشم طلاق وائم نہیں ھوی خواہ وہ نشہ زم من کے 
ھواھو۔ 
پہلا نفلہ نظر : 


پہلے نقطہ نظر کی بنیاد اصلا حرام شے کے استعال پرے نہ کہ نشہ 
آور شے کے استعال اور نشہ کی حالت پر ۔ اسی بناء پر جائز شے یا دوا 


+0 +ن<جبى+ص-+بئ+ب+ب- ہہ ر'مہررے سے ےج ےم ےس می.سسشستت-١0.‏ یح دس.9ر...ی-<-: ح2 
(ہے) زاد المعاد ' ابن القم ' (رفے ھجری) مطوعە نم“ ویسم ہھجری'جلدام؛ 


صفحات ر ہہ م۔ 


رض 


جموعہ قوائیںں اسلام : (دلعهہ ۱۰١‏ 
کے استعال ہے اگر نشہ ہو جائے تو ایسی حالت میں طلاق کے عدم وقوع 
کا حکم دیا جاتا ے ۔ ْ 
دوسرا نقطہٗ نظر : 

دوسرا نقطۂ نظر حرام شے کے مطلق استعال یا نشے کی کیفیت کے 
مقابلے میں متعلقہ شخص کے اختیار یا عدم اختیار :پر قایم ے اور حرام شے 
ہے نشہ کی صورت میں جبکہ وہ نشّہ حرام شے ہے هو مگر جبراآ استعال 
کرایا گیا ہو یا کیا گیا ہو ' طلاق کے واتع نہ ہوے کا حکم بطورایک 
استثناء کے پیش کرتا ے ۔ 
تیسرا لقطہٗ لظر : ۱ 

تیسرے نقط نظر کی بناد نشے کے استعال کے اثرات ہر سا ئم ےہ 
چنائھہ إس کیفیت و حالت کے سبب جو نشہ آور شے کے استعال ہے پیدا 
ھوتی ے (خواہ وہ کیفیت حرام ئے ھی سے کیو نہ پیدا مم ہوئی ھو) 
طلاق کے واقع ہوتے کا حکم نہیں لگایا جاتا ۔ 
لتیجه فکر : 

جب !ہم ان ختلف نقطۂ ہائے نظر کا جائزہ لیتے ہیں ٹو اس نتیجہ پر 
پہنچتے هی ںکہ حرام شے کے استعمال کے سبب ہمنزلے سزا طلاق کی واقع قرار 
نہیں دیا جا سکتا ۔ حرام شے (مثلٌ شراب) کا استعال بجاۓ خود ایک جرم 
سے جس کی شرعی حد علیحدہ مقررے اس لیے سزا کے طور طلا ق کو وا 
کرۓ کا نظریہ ادلۂ شرعیه (قرآن و سنت اور اجاع صحابه) سے ثابت نہیں 
اور حض قیاس کی بنیاد پر ایک ثابت شدہ اور قطعی شرعی حکم کی حیثیت 
سے درست قرار نہیں دیا جا سکتا ۔ بلکہ اس حکم کے پس پردہ وہ تارخی 
عواسل کارفرما نظر آے یں جو اس وقت مسلم. معاشرے پر اثر۔انداز 


کت 


کن اشخاص کی طلاق واقع نە ھموی یت 

ھوارعے تھے ۔ا> ۱ ٰ 
چنانچہ جن فقہاء نے طلاق سکران کے وقوع کے فتوے دے انہوں 
نے بخمور کو ہوشیار شخص کا درجہ دیا یز ان کے پیش نظر شراب کے 
استمال کی کثرت کو روکنا تھا جس کو ایک عباجی ردعمل کہا جا سکتا 


لح ۰ 


حالت اور کیفیت پر ھونا چاہیے جس میں طلاق کا فعل سرزد هو ۔ حالت 
اور کیفیت کے اعتبار ے امام ابو حنیفه کا خیال ھے کہ وه شخص نشہ 


ے سب زمین و آسان میں فرق نہ کر سکے جب کہ صاحبین (امام 


ابو یوسف و امام حمد) کے نزدیک وہ شخص اس قدر نشہ میں هو کہ اس 
کی عقل معطل ہو جاۓ اور ھذیان بکنے لگے ۔؟“نچنانچہ اگرچہ نشہ ہلکا 
هو اور وہ شخص اہنے افعال کے اثرات کو حسوس کر سکتا هو تو طلاق 
نانذ قرار دی جانی چاهے لیکن اکر وہ اس قدر بدمست ہے کہ نے گرد 
و پیش کا موق ہیں تو طلاق نافڈ نہ ھوئی چاھے لہذا بحالت نشهہ 
وتوع طلاق کے مسئله کو نشے کی مذکورہ بالا حالتوں میں دیکھنا 
چاعیے اور طلاق کے واقع قزار دے جاے کے مسئلہ کا فیصله معامله کی 


(رے) ہزازیه میں لکھا ےہ کھ ' مارے زماۓ می یہ ضروری ے کہ شراب کے 


استمال پر سزا دی جاے اس لے طلاق کو واقع قرار دھا جانا چاھے ۔“ 
غایة الاوطار (اردو ترجمە در المختار) حصکفی (۸,۸,.وھ) مطبوعه نولکشرر 
لکھنٹو * جلد دوم ' باب طلاق السکران ۔ 

(ہے) این ہام نے لکھا سے کہ امام ابوحنیفہ کا قول سزا کے لیے اور صاحبین کا 
قول طلاق کے لیے مفی بہ ے ۔ (فتحالقدیر' ابن ہام '(ربہر عجری) ' 
مطبوعه مصر' پن: حجری ' جلد م ٴ صفحه مم) ۔ 

زبانحارت درالمختار ابن عاہدین ۱۵٣(‏ سیت مطبوعه مصر* ہ۵ںھ' 

جلد م' صفحه وو ۔ 


چ؟؟" 


جموعۂہ قوائیںے اسلام [دفعة ١٢‏ 
نوعیت اور نشے کی حالت کے پیش نظر طےکیا جانا چاھیے جیسا کہ مڈکورہ 
بالا دفعہ میں بیان کرنے کی کوشش کی کئی ہے ۔ 
اسلامی مالک میں طلاق ضور کے بارے میں قالون : 

وم مصصرع مصر میں قانون نہر ےت جریہ ؛ ۹۰۹ ۱ع کے نفاذ ہے 
قبل عدالتیں طلاق بحالت نشہ کے واقع هوۓ کا حکم جار یکر کیا کرتی تھیں 
لیکن قانون بر ےم جریہ ۹ء کے افذ ہوے کے بعد ہے طلاق محالت 
نشہ کو غیر وائع قرار دیا گیا ےے ۔“ 

+ہ عراقی ع عراق کی عدالتوں میں بھی قائون بر ہہ جربیه 
۹٥ع‏ کے نافذ ہونے ہے قبل بہلی صورت موجود تھی لیکن قانورں 
مذکور کے نافذ ھوے کے بعد عراقی میں بھی طلاق سکران (شخص خمور 
کی طلاق) کے عدم وقوع کا حکم جاری کیا جاتاے ۔“ 

۴ہ ماکش“ء اردن ء شامے اور سوڈان ؛ ان چاروں مالک 


بھی یہی صورت حال ھے۔ البتہ راکش کے قانون میں شخص مممور کے ساتھ 


طافع (حد ہے زیادہ) کی قید لگا کر غالباً اہں اس کی گنجائش رکھی کی ے کہ 
اکر شخص مخمور کی قوت بدرکہ کام کر رھی ہو اورانیک وید میں 
یز کر سکتا ہو تو اس کی طلاق واقع قرار دی جاۓ گی ۔ 


2 


پاکستان میں از روۓ فق حنفی ایسی طلاق جو حالت شهہ دی 


کئی ہو واقع قرار دی جاتی سے اور عدالتیں بھی طلاق کے واقع ہو جاۓ 
ٛ×سسهھط-مص ےس سح سس سحسسسسمسسسےےے ےس سے سح ےس سے ےت ےش سس سم سش_ت سس 


(ءے) ”"لابقم طلاق المکران ”دفعہ ر ۔ 
(مے) 'لابقع طلاق السکران“ (قانون الاحوال الشخعمہ ' عراق ' بجر رر ' جربہ 


ووہ ' دلعہ وم۔ 
(ھے) ”لابتع طلاق السکران الطافم“ مدونةالاحوال الشخصیه ' اکس 'فصل وم ۔ 
(ہیم) ”طلاق السکران غبر معتہر“ قالون الحقوق العالله ' اردن ' دفعه پرو ے 
(ے) “لا بقع طلاق السکران'' قانون ‌الاحوال الشخصیة ' شام ۶ ۲ء ' دلعمه ق۸ ۔ 


ا 


کن اشخاص کی طلاق واتم نہ هورگ ۵ء 
کا حکم صادر کرتی ہیں لیکن بحث ھذا کی روشنی میں ضرورت ہے کهہ 
طلاق بحالت نشہ کے سلسلے میں مندرجہ بالا بحث کی روشنی میں قانون 
سازی کی جائے ۔ چنان چہ وہ طلاق جو نشے کی حالت میں دی گئی ےہ صرف 
اسی صورت میں غیر واقع قرار دی جائی چاہیے جب کہ نشہ اس حد کو 
پہونھا ھوا ھوکہ وہ شخص یە نە جانتا ھوکە وەکیا کہہ رہا ے۔ بالفاظ 
دیگر یہ کہ اس کی قوت مدرکہ نفقود ھوگئی هو لیکن اگر اس شخص کو 
یہ علم ہو کہ وہ کیا کہہ رہا ےہ خواہ اس وقت نشہ کی حالت میں 
ھو؛ تو اس کی دی ھوق طلاق واتع قرار دی جائی چاھے ۔ 


سحالت مم. )۔ مرضالموت کی حالت میں ء یا ایسی عالت میں جس می مرے 


ءدوت 


کا امان غالب هو؛ دی جاۓ والی طلاق بإغراض ورائت موثر لە ھوگی 
بشرطےکہ شوھر اسی مرض ہیں انتقال کر جاۓ درآن حالیکہ زوجہ عدت 
میں ھو۔ 

صرض العوت کی حالت میں طلاق کے احکام کا ذکر نە قرآن پاک 
میں موجود ے اور ن سنت نبوی میں ؟ البتہ چند صحابہ کے آثار و فتاویٰ 
میں اس کا ذکر ملتا ے نیز فقہاء نے ان آثار اور فتاویل سے احکام اخذ 
کرتے ہوئے مسثله کی تفصیلات مرتب کرتے میں قیاس سے بھی کام 
لیا ے ۔ ۱ 
مض الموت کی تعریف اور شرالط: 

مجلة' الا حکام العدليه کی دفعه ۹۲ع میں مض الموت کی تعریف ان 
الفاظ میں بیان کی گی ھے کہ ”وہ سض جس میں موت کا خوف غالب 
ھوتا ے اور مر یضن جب کھ سرد ہو تو رض کی موجودگی میں مکان 
باھر اپنے ک5روبار کے سلسلے میں باھر نکلئے ہے عاجز هو اور اگر 


"'ٔ"۴۲٦ 


مجموعۂ قوان ×: اسلام [دفعه م٠‏ 


مریض عورت ہو تو گھر کے کام کاج ہے عاجز هو نیز یہ کہ اسی حالت 
میں ایک سال گزرنے ہے پہلے انتقال کر جائے؛ بلا امتیاز,اس کے کہ وہ 
صاحب فراش ہو یا نہ' اور اگر اس کا رض طول پکڑ جائے اور ایک 
سال گزر جاۓ درآن حالیکہ رض ایک حالت پر قایم ہو تو وہ شخص 
تندرست کے حکم میں ہو گا اور اس کے تصرفات ایک تندرست شخص کے 
تصرفات کے مانند ہھوں گے ۔ جس شخص کے مرض ہے نە شدت پکڑی هو 
اور نہ اس کی حالت تبدیل هوئی هو ٴ لیکن اگر اس کا رض شدت ہکڑ 
جائےۓ اور اس کی حالت بدل جاۓ درآن حالیکهە ایک سال نہیں گزرا تو 
حالت بدل حائے کے وقت ہے وفات تک اس کے حال کا اعتبار بطور سض 
الموت کے کیا جائۓ گا )۶“ 

کتب فقہ میں طلاق محالت مرض الموت کو اس حالت سے نعیہر 
کیا گیا ے جس میں ھلاکت کا غالب امکان یا خوف پایا جاتا ہو ۔. 
مرد عورت کو طلاق دے کر عورت کے ورثہ ے بھگنا چاھتا هر ۔'* 

ہزازیہ میں لکھا ہے کھ مم ضالموت کی تعریف یہ ہے اس میں ھلاکت 
کا امکان غیر رض ے زیادہ ھو اور بماری ۓ اتنا عاج زکر رکھا ھوکه 
وہ مد اس بناء پر اپنے معاملات کے سلسلے میں گھر سے باہر نہ جا سکتا 
ھو۔ اور ضروری کاروبار انجام نہ دے سکتا ھو عورت کے حقق میں حد 
مرضرید بے کہ وہ گھر کا کام کاج کرنے ہے معذور ہو جاۓے۔* 





(ہء) ترل کی وو می وی ما ی معاملات ہے متعلق ے'اس کا اطلاق 
کحات کے باب میں نہیں کیا جاتا۔ (مؤلف) 
(وء) ای التی بصیں بہاالرجل فاراً بالطلاق ...مایغلب فیھا الہلاک ای خوفھہ* 
مر الاچر * داماد آقندی ' (ہے. فجری)' بطبوعه مصر' ۱۹م ھجری' 
جلد م ' بابالطلاق المریض ' صفحه ےم ۔ 
(.م) غاھةالاوطار (اردو ترجمه درالسختار) علاعالدین حصکفی (ہ۸ہ., مجری) 
مطبوعہ نول کشورلکھٹنو' جلد م 'صفحهہ ۵۵٥‏ ۔ 
یمم الانھر ؛ داماد آفندی (ہے. , مجری)؛ مطبوعه مصر ' ۱۹ء۱ ھجری' با 
الطلاق المریض ' جلد ‏ ' صفحہ پرہم ۔ كَّ ٠‏ 


دفعه ۰ 


کن اشخاص کی طلاق وائع نہ ہو ه٤۴۴‏ 
مض الموت کی شرالط : 
)0( مض میں موت کا خالب اکن موجود هو ۔ 
)( مربض کے دماغ میں اس مرض ہے ص جائے کا خد شہ ہو ۔ا۸ 
)۳( سض کے بب مد با عورت اہنے عام امور کو الجام دینے 
کی قدرت ثہ رکھتے ہوں ۔؟' مثل مد گھر ہے باہر نہ نکل سکے 
اور عورت گھر کے کام کاِج سے معذور ہو جاۓ ۔٠‏ 
مض الموت کی مدت : :7 
فشہاء تے مرض کی نوعیت کے اعتبار ہے مرش کی مدت کا ذکر 


۱ کرتے ھوئے لکھا ےہ کہ سل اور فالج 3 کے اص اضر ں ترق کرے جائیں تو 


رض کی حالت کمہی جاے گی لین جب صرض لٴہر جائۓے یعنی ترقی نہ 
کرے تو نقہاء کے نزدیک اس نو حابت صحیح لہ جاۓ گا۔ ۴" 
مض الموت میں طلاق رجعی کا اثر میراث ر؛ 

آئمہ اربعہ اور فقہاء کا اس اس میں بالکلیہ اتفاق ۓ کہ اگر صبض 
ہے مرض الموت کی حالت میں اہی بیوی کو طلاق رجعی دی اور جب 
کہ اس کی بیوی عدت میں تھی وہ فوت ھو گیا تو وہ عورت اپنے شوھر 
کی وارث هوگی کیوں کہ طلاق رجعی کے سبب تثکاح بای تھا اور چونکه 


(١۱ہ)‏ و اد ہر' داماد آلندی (ہے, ر ھجری)' مطبوعه مصر' و رمں ھجری ' باب 


قالمریض ' جلد ‏ ٴ صفحہ ےہم ۔ 


(۰م۸) پحامب ٭ داماد آئندی (ہے, ر ھجری)' مطبوعہ مصر ' ۹ ھجری ' باب 


طلاق‌المریض ' جلد , 'صفعہ پرمم ۔ 
فتمح‌القدیر ' ای عام 80ھ عجری) ' مطبوعه مر وجب ھجری 'جلد م ' 
صفحه جج ۔ 
)۸۴( ردالمحتار مع درالمسفٹار' ابن عاہدین (+ھی عجری)' وو ئن ۵69ھ+ْ 
جلد م ' صفحة چم ۔ 
نتحالقدیر ' این ہام ' (ربیر ھجری) ' مطبوعه مر ' ۱۳۵ 2 ' جلد م * 
صفحه ۵ق ۔- 


ہیں 


:. جموعۂ قوائیتٹت اسلام ( دفعه کت 


نکح باق تھا اس لئے زوجیت پر نکاح کے احکام عرتب ھوں گ۔ک 
رض الموت مر طلاق بائن کا اثر میراث ب٤‏ ۱ 

الہته طلاق ہائن کی صورت میں عورت کے میراث پائے کے بارے میں 
اہ کے درمیان اختلاف پایا جاتا ے ۔ 
حنفیہ مکتبہ فکر : ' 

عنفی مذھب کی رو سے اگر کمی رد ۓ مرض الموت کی حالت . 
ہیں اہی زوجهکو لاق بائن دی اور پھر سرد عورت کی عدت کے دوران 
اس مرض کی حالت میں گیا تو وہ عورت ورثہ کی مستحق ھو گی' خواہ 
طلاق بائن هو با طلاق ثلاله ۔ لیکن اگر وہ مد عدت خم عوے کے بعد 
مرا تو وہ عورت وارث نہ هو گی ۔”“ 

اہن عباس؛ ابن المسیب ؛ ابن شجرمه ۶ اوزاعی؟؛ ثوری؛ ابراھم نعی؟ 
حاد؛ لیت ؛ طاؤس اور شریح ہے بھی یہی قول مروی ہے ۔ اور بھی قول 
حضرت غمر اور حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا ہے منقول ہے۔“” 


انام محمد کا قول : 
کرتے ہیں : 


” اخبرنا مالک اخبرنا الزھری عن طلحة بن عبد الله بن عوف ان 
ام سے نھب ۔ راومہ میں موہ الہ ےت .موم لم سم مسسمس مس سے مےیسسمسمسسسس٢ہسسمہے‏ وسے۔دتھھممکظاظ 
(ہر) فتحالقدیر ' ابن ھام '(۱+ہ ھجری)' مطبوعه مصر' دم ھجری ' جلد م * 
صاحه ۰٠ى‏ 
شرائمالاسلام' نبمالدین جعٹر (ہےم ہجری) ' مطبوعة تہران القسم الثالث 
کناب انطلاقی' صنْحفہ: +اےہ 
روم) ردال۔حنارع درالمختار' ابن عاہدین (ہج ھجری) مطبوعه معمر'* ۱۲۵۹ھ ' 
جلد پا صفحك یم م۔ 
پدایةالمجئہد' اہن رشد ' (۵۹۵ ھ) مطبوعه مصر'زپےج ھجری جلد مٴ 
صفحه جہر ۔ 
(ر) ۔وطاءع* امام محمد (عربی) کارغانه ہار کتب ' نور حم دکراچی' باب الطلاق 
المریض ' صفحات ۸ن ہے۵ ۔ 


راارائق'ابن نم زےوعجری)'مطبوعه مصر' ا رس مجری 'جلدام؛ 
صفحه ۹م ۔ ۱ 


دفعهہ ۰ 


کن اشخاص کی طلاق واتم نہ موگ ۲۹ء“ 
عبد الرحمن ابن عوف طلق امراة وھو میض فورٹھا غثان ملنہ 

بعد ما انقضت عدتھا ۔؛؛ ۸4 
یعی امام محمد الشیبانی فرماۓ ھیں کہ خبر دی ھم کو امام مالک 
ے اور کہا امام مالک نے کہ خبر دی ہم کو امام زھری نے اور وہ 
روایت کرتے ہیں طلحہ بن عبد اللہ بن عوف ہے کہ عبد الرحمن 
ابن عوف نے ای بیوی کو طلاق دی درآنحالےکهە وہ خود سیض 
تھے (ان کا انتقال هو گیا تو) حضرت عثان ے ان کی بیوی کو ان کا 
وارث قرار دیا جب کہ اس کی عدت خمم ہو چک تھی ۔ احناف کے 
نزدیک اس اثر کا یہ مطلب سے کہ حضرت م6ژان نے ورائت کا فیصله 


. عدت گزرے کے بعد کیا تھا ۔ اس حدیث سے یہ واضح نہیں ھوتا کہ موت 


عدت گذرئےۓ کے بعد واقع ہوئی تھی ۔ چناں چہ امام حمد مندرجہ بالا 
روایت بیان کرنے ہے بعد لکھتے ہیں کہ هہارے نزدیک عورت اس 
وقت وارث قرار دی جاۓ گی جب کھ وه عدت میں ہو (اور مرد 
ص جائےۓ) چنان ھہ اگر مرد کی وفات ہے پہلے عدت گذر چکی ہو تو وہ عورت 
وارث نہ ہوکی ۔ امام محمد نے اہنے قول کے ثبوت میں حضرت عمر کا 
ایک واقعه بیان کیا ھے کہ ایک شخص نے اہی بیوی کو حالت سض 
میں تین طلاقیں دی تھیں ۔ حضرت عمر ۓے قاضی شریح کو لکھا کہ 
اگر وہ عورت عدت میں هو تو اس کو ورثہ دو؛ اگر عورت کی عدت گزر 
چکی ہو تو اس عورت کے لیے کوئی ورثہ نہیں ۔ امام محمد لکھتے ہیں 
کہ امام ابوحنیفه کا بھی یہی قول ے ۔۸*ٴ 


(ے۸) مؤطا ' امام محمد (عربی) ' مظبوعہ کارخانہ تجارت کب ' نور محمد کراچی ٠‏ 


باب طلاق‌المریض ' صفحات ۵۸ ۔ےیء ۔ 


(۸۸) مؤطا ' امام محمد (عربی) مطبوعہ کارغانہ نبجارت کتب ' ور محمد کراچی ' 
باب الطلاق المریض ' صفحات ہن ے۲۵ ۔ 


"“۷ّٔ"۰ 


جموعہ قوائیں اسلام [دفعه ۰ 
اسام سرخسی کا قول : 
شس الائمہ امام سرخسی اپنی مشہور کتاب ”'المبسوط میں لکھۓ 
ہیں کہ '' جب سربض نے اپنی زوجە کو تین طلاقیں یا ایک طلاق ہائز 
دی ؛ پھر س گیا جب کہ (زوجه) عدت میں تھی تو از روۓ قیاس و 
عورت ورۓ کی مستحق نہ ھوگ لیکن استحساناً وراث وگ لیکن ہم ے 
صحابه رضی اللہ عنہم کے اتضاق کے بب حق ورائت کو پسند کی 
(کیوں‌کہ) قیاس اجاع صحابه کے بب ترک کر دیا جاتا ھے ۔۸۹ 
امام مالک کا قول : 
ا۔ام مالک سے منقول ہے کہ ھر ایک طلاق میں جو سرض کی حالت 
میں واقع کی گئی هو عورت میراث ہاۓ کی مستحق ھوی بشرطۓ کا 
شوھر اسی مرض میں مرا ھو۔ٴ* 
اسام شافعی کے اقوال : 
طلاق یض اور عورت کے میراث پاے کے سلسلے میں امام شافھ 
کے دو قول بیان کیے جاۓے ہیں : ۱ 
() ایک یه کە عورت وارث ھوگی کیوں کہ مد کی مثال ایکہ 
قاتل کی سے ۔ بناع بریں اس کا فعل اپنے نتیجہ کے اعتبار ے 
ے اثر رےے کا اور عورت ورثہ ہے حروم نہ هو ۔ 
(م) دوسرا یہ کھ اگر مرد نے برض الموت میں طلاق بائن دی 
اور اسی رض میں س گیا تو عورت وارث نہ ھوگی کیونک 


(۸۹) المبسوط ' امام سرغسی (۲م ہجری) ‏ طبوعهہ مصر 'مم۳م ھجری 'جلد ہ 
صفحہهہ ؤج۔ 
)۹( قال مالک کل طلاق واع یالمرض المیراث للەراعۂ اذا مات من ذلکالمرض _ 
۱ بسبه کان ڈلک لہا (مدونة الکبری 'ابن سحنون ہاب ق غخلمالمریض ' جاا 
ن 'صفحه |م)۔ 
پدایةالجچة ' این رکد (وج مجری) ' بطبوعہ مصر ہےم, ھجری 'جلد م 
صفحات ۴م ۔ جم ۔ 





۰٣ ءفعہ‎ 


کن اشخاسص کی طلاق وائع نە موق ۱٣م‏ 
اس وقت نکاح ختم هو چکا تھا لہذا ورثہ کا سوال ھی 
پینا نہیں ھوکا۔ا۹ ٠‏ 
لیکن امام شافعی کا آخری قول عدم توارث کے حق میں بیان کیا 
جاتا ے ۔ امام شافعی دراصل تصرفات میں عام پھلو کو لیتے ہیں وہ 
صریض کے ما یی تصرفات کو حدود کر دینے کے قائل ہیں کیونکہ وہ 
تصرفات وراء کے حقوق پر اثر انداز ھوتے ھیں لیکن وہ طلاق کو ایک 
ایسا معامله قراردیتے ہیں جو مرد کے ما ی تصرفات ہے وابستہ نہیں ے ۔؟۹ 
اسام احمد بن حنبل کا لالط اظرع 
امام احمد بن حنیل ؛:ابن ابی لیلول؟ اسحق اور ابی عبید کے نزدیک 
اگر شوھر اسی مرض میں سر| هو تو عورت وارث ھوگی خواہ عدت گذر 
چکی هو بشرطےکھ اس عورت نے دوسرے مد ہے نکاح نہ کیا ھو۔۴ لیکن 
امام مالک اور لیث کے نزدیک عورت باوجود نکاح انی وارث عو ۔"؟ 


(۹) المہذب ' ابی امحاق ابراہم الفیروز آبادی ' الشیرانی (ہےم ھجری)' مطبم 
عیسو البابی' مم ھجری جلد پ ' صفحہ ےم ۔ ۱ : 
بدایةالمجتہد' اہن رشد (وون ھجری) ' مطبوعہ مصر ' ہےمم ھجری' جلد مز ' 
صفحات ۳م ۔ ہم ۔ 
(۰و) حمات ابن حزم' ابو زھرہ' سطبوعہ مصر' (اردو ترجمہ) مطبوعہ لاھور می ۔ 
)(۹(۰) تجمۓالانہر'" داماد آلندی (ہے,, عجری)' مطبوعه مصر'ورمم مجری' جلد 


باب طلاق المریض ' صفحہه ' ہم ۔ 

فتحالقدیر “ان عام وہر مجری 'مطبومہ مصر' پوس ہجری' جلد مٴ 
صفحف ,یں ۔ ٌ 

بدایةالمجتید' این رشد (ووح حجری) ' مطبوعه مصر' ہے م۱ ھجری' جلد م ' 
صلحهہ ٦۸۷م۸,۸-۔‏ 

”وان ابانہا ق سض موتھ المخوف متا بقعبد حرمانپا......وعنہ (الامام احمد) 


ترئہ ماقم تنزوج ۔“ المحرر فی النقہ ' مجدالدین ابوالبرکات ' (نہھ) مطبع 
ال نةالحمدیه ۹۵ء 'جلد 0 ' صذفحهہ +٦‏ 
(۹) حاشوةالمدفی ' جواله نحایةالاوطار (اردو ترجمہ درالمختار) ' مطبوعه نول کشور 
لکھنؤ جلد م * صفحه وو ۔ 
بدایةالجتہد 'ابن رشد ' (۵جھ)' سطلبومه مصر' ہے ھجری ' جلد م' 
صفحہ ً۸۲۷۰,‌۔ 


جموعہ قوائیں اسلام [دنعه ۰٠٠٣۳‏ 

وج اختلاف : 

مندرجہ بالا مسثلہ میں امام احمد بن حنبل کی دلیل یہ ےہ کہ نکاح 
ثائی کی صورت میں عورتٗ پہلے خاوند کی میراث حاصل نہیں کر سکی 
کیونکە وہ (عورت) زوجیت کی بناء پر وارث قرار دی جا سکتی تھی اور 
اپ ذکاح انی کے سبب دونوں (متوق مد اور عورت) کے درمیان ایک 
اور زوجیت حائل هو گئی ۔ لہذا یہ نہیں کہا جا سکتا کە وہ بیک وقت 
دو آدمیوں کی زوجە ے ۔ 

امام مالک کی دلیل یہ ے کە طلاق دینے والا عورت کک ورائت 
ہے بھگنا چاهتا تھا لہذا اس کی بیوی خواہ کسی اور مرد سے نکاح 
کرلے تب بھی پہلے شوھر کی وارث وگ ؛ کیونکہ شوھر اسے ورثہ سے 
حروم کرنا چاھتا تھا ۔ اس کا یہ ارادہ موجب گناہ حے لہذا اس کی 
خالفت کی جائۓے گی ؛ اور اس عورت کو نکاح انی کر لینے کے باوجود 
پہلے شوھر کا وارث قرار دیا جاۓگا ۔ 
شمعه فرقه کا سلک : ۱ ۱ 

شیعہ عاء کے نزدیک اگر شوھر تارب طلاق سے ایک سال کے اندر 


ا١ص‏ جاۓ تو عورت وارث ھوکی خواہ طلاق رجعی هو یا بائن بشرطےکھہ 
اس دوران میں عورت نے دوسرا نکاح نہ کر لیا هو ۔ اگر اس ایک سال 


کے عرصے میں اس عورت نے دوسرا نکاح کر لیا تو پہلے شوہر سے اس کا 
حق ورائت خم ہو جاۓ کا ۔* 
(وو) محمڈن لا ؛ سید امیر علی' چھٹا ایڈیڈن' ۵ہ ع “جلد دوم' صفحات من۔س دم ۔ 
ڈافیسٹ آف ئن لا ' بیل ' جلد ‏ ' صفحات مم ۔ 
“اذا طلق الرجل امراته و هو س‌بض فانما بتوارثان مادامت ف العدۃ اذا 
انقضت عدتہا ورثته سابیدہا و بین سئة مالم ٹتزوج فان تزوجت قلا میراث 
لھا۔ و اذا زاد علی السنة بوم واحد لم یکن لھا میراث ولا فرق ق جمیع 
ھن الاحكام بین ان یکون التطلیقة ھی الاوی او الثانیة اوالثلكئة و سواء کان 
له علیہا الرجعة اولم یکن فان الورائة ثابتة بینما ۔“ (السرائر ' شیخ مد 
ادریی ٴ مطبوعه ایران ' صفحہ ےمم ۔ 


].٣ عہ‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ ھوگ سم 
لیکن اگر شوھر اس رض ہے قذدرست ہو جائۓے جس مرض کی حالت 
میں اس نے عورت کو طلاق دی مگر پھر بیار پڑ جاۓ اور س جائۓے 
تو ایسی صورت میں عورت اسی وقت ورثہ کی حقدار ہوگی جب کەه سض 
ہے تندرسی ؛ پھر بیری اور وفات سب امور طلاق رجعی کی عدت 
یعنی تین ما میں وقوع پذیر ہو جائیں ۔'؟ 
ظاھریه سلک : ْ 
فقہاء ظاھریه چونکھ تُعلیل نصوص کو تسلیم نہیں کرتے اور نہ 
غایات و مقاصد کی بناء ہر نصوص کی تعیین کے قائل ہیں اس لے وہ 
مض الموت میں گرفتار شخص کے تصرفات کو محالت صحت تصرفات کی 


طرح درست تصور کرۓ ہیں بشرظے کھ وہ شخص عاقل اور صحیح 


الحواس هو ۔ ان کے نزدیک بحالت مرض الموت طلاق بائن ک صورت 
میں عورت میراث کی مستحق نہیں خواہ طلاق دینے والا عورت کی عدت 
ھی کے دوران اس رض کی حالت میں فوت هو کیا ہو ۔ ۱ 

چنانچہ فقۂ ظاعریه کے زبردست و پرجوش سبلَعْ امام ابن حزم اپنی مشہور 
کتاب المحلىی میں لکھتے ہی ںکہ ''م بض کی طلاق تندرست آدمی کی طرح 
ہو ے۔ دونوں میں کوئی فرق نہیں ۔ مریض اگر تین طلاقیں دے یا تین 


میں ہے آخری طلاق۔۔ ان "مام صورتوں میں عورت وارث نەہ هوگ/۷۔“ . 


۔مسسسسممسسدسسسجے۔پسجمےسججچھے۔پججممسوسیمجوہہالہ پاممومیوات 


(ہو) محمٹن لاء' سمد امیرعلی' چھٹا ایڈیشن' ۵ع ' جلد دوم' صفحات من۔م ےم ۔ 


ڈافبمك آف عمڈن لاء ٴ بیلی ۰ جلد دوم ' صفحات م مجمے ٣۳ج‏ ۳ -۔ 
(ے۹) " وطلاق المریضالطلاق الصحیح ٭ ولافرق مات سن ذالک المرض اولم یمت 
مه نان کان طلاق المریض مُلااً اوآغر ثلاث او قبل ان بطاھا ات 
ومانت قبل تمام العدۃ او بعدھا ' اوکان طلاقا رجعیآً فلم پرتجمھا حتّی مات 
اوماتت بعد ممام العدة فلا ترثہ ى شی من ذلک کلە ولایرئہا اصلا۔" 
المحلی' ابن حزم ' (وومھ) مطبوعه قاہرہ' ور ہجری ' جلد رم ' 


ت- عبرم فزائر اننام [دعم ١‏ 

امام اب حزم آگے چل کو لکھتے یں : 
''صحیح بات یہ ے که جس عورت کو دورارں رض طلاق 
بته (بائن) دی گئی هو یا وہ غیر مدخوٰلہ هو اور اس کو رض 
میں طلاق دے دی جائے ان دونوں عو؛ توں کو ورثہ نہیں. ملے گا ۔. 
اسی طرح وہ عورت جسے مریض نے طلاق رجعی دی ہو اور وہ 
رجوع سے قبل فوت ھو گیا اس عورت کو بھی ورثہ نہیں ملے کا 
خواەسیض علانیہ کہتا هو کہ اس ے عورت کو ورثہ ہے حروم 
ککرے کے لیے طلاق دی تھی ۔ اس میں سیض پر کوئی گناہ 
نہیں کیونکہ طلاق خدا کے نزدیک ایک مباح افعل ےہ اس ہے 
ورائت منقطع ہو جاتی ہے اور حقوق زوجیت باق نہیں رھتے ۔+* 

امام اہن حزم اسی اصول کی متابعت میں آگے چل کر لکھتے هین :_ 
”گر کسی شخص کو قتل کرنے یا سنگ سار کرتے کے لئے جائز 
یا ناجائز طور پر کھڑا کیا گیا ھو اور وہ اس حالت میں انی 
ببوی کو طلاق دے دے تو اس کی بیوی بھی وارثٹ نه ۱ 
ھوگ کیو ںک کسی نص ہے اییے شخص اور دوسرے اشخاص کی 
طلا‌ق کے مابین فرق و امتیاز واضح نہیں ھوتا۔)؛!؟ 


تبہریہ 


و_ھ" پہ 


الله ارہمه٤‏ فرقةه شیعه اور ظاھریہ سک کی آراء کا تجزیہ کرے 
ہوے ہم اس نتیجہ پر پہوٹھتے ہیں کہ فقہاء ظاہریہ اس مسشلہ میں 
صحابہ کے فتاوی کو نظر انداز کرے ھیں اور دیگر فقہاء کی یه دلیل بھی 


ص 7 ٠‏ 
(۹۸) المحلى' ان حزم' (ہیمھ) مطبوعه قاھرہ' موم مجری' جلد ,,ٴ 
صلح و وا ۱ 
(۹۹) المحلىی؛ ابن حزم' (ہیمھ) مطبوعہ قاھرہ' وم ھجری ؛ جلد ۔ر*۔ 
صفحهیہم۔ 











٣ دفمهہ‎ 


"کن اشخاص کی طلاق وائع نہ موی ۵“ 
درخور اعتنا نہیں سمجھتے کہ طلاق دراصل عورت کو درثہ سے عروم 
کرنے کی بنا پر دی کئی ىے کیونکہ ان کے نزیک فقہاء کی یہ راۓۓ باطل 
بنیاد پر ”'تحکم فی الدین““ ہہ ۔ اس مسئلہ میں ظاہر یه مسلک کی بنیاد بہ 
سے کہ چونکہ مریض کی طلاق واقم ہو جاتی ہے اس لیے اس کے جمنہ 
اثرات و تاج خود بہ خود مرتب ہو جائیں گے ۔ لیکن سوال یه پیدا 
ہوا ہہ کہ اگر طلاق کے جملہ اثرات و نتایج کو نافذ قرار دینے کے لیے 
صاحب عقل ھونا ھی ضروری اور کا ے تو وہ شخص ج سکو سنگ سار 
کرئے یا قتل کرنے کے ئیے لے جایا جا را ہو؛ باوجود عقل رکھنے کے یہ 
سمجھتا ھوکہ وہ چند لمحوں کا سان ے تو اس عالم میں طلاق دینے کی 
وجہ سواۓ اس کے اور کیا ہو سکتی ہے کہ وہ طلاق دۓکر اپنی زوجہ 
کو ورثہ ہے حروم کرنا چاہتااے ؟ 


احناف اور دیگر ائمہ اور فقہاء جو طلاق سریض کیّ صورت میں 
عورت کى میراث کے قائل ہیں ان کے نقطۂ نظر کی بنیاد اس اصول پر 
قائم ھے کہ ایسی حالت ہیں جس میں ھلاکت کا ظن غالب هو خواہ 
بماری ہے؛ خواہ کسی اور بناء پر؛ شوھر اپنی زوجە کو طلاق دے 
کر دراصل عورت کو اس کے حق وراثت سے حروم کرنا چاہتا ے تاکه 
وہ اس کے مال کی وارث نہ هو سکے ۔ اس بناء پر فقہی اصطلاح مں ایسی 
طلاق کو ''طلاق الفار؛ سے تعبیر کیا گیا ہے یی ایے شخص کی 
طلاق جو عورت کی ورائت ہے بھگنا چاھتا ے اور اسی بناء پر ان کے 
نزدیک وراثت کے احکام میں ایسی طلاق کا اعتبار نہیں کیا جاے گا ۔ 

چنا چہ جب یہ ابت ہو جا کہ کسی شخص نے رض الموت 
میں عورت کی رضا مندی کے بغیر اہے طلاق دی اور وہ طلاق کے وقت 
ہے لے کر شوھر کی وفات تک وارث تھی تو یہ عورت اس کی موت کے 


"6۴۲ 


جموعد قوائیی اسلام [دقعه 7 


بعد عدت کے دوران امر کی وارت هو ک ۔ 

فتہاء کی یه راے اول تو حضرت عثان“ حضرت علی اور حضرت زید بر 
ثابت کے اقوال کے مطابق ے ۔ دوسرے اس طرح اس غلط وسیله کاسد باہ 
بھی هوجاتا ے کہ مرد ابی زوجھ رو اتا رر او اد 
طرح طلاق کو حکم خداوندی (میراث زوجه) سے بھاگنے کا ذریعہ بنا لیں 

ح 

خصوصاً جب کہ اس سلسلے میں حضرت عثان و علىی و عمر رضی الله عنہ 
جیسے مجتہدبن صحابھ کے آثار موجود ھوں جن کو سنعن بیہی ا 
نے باب ''ماجاء ق توریث البتوته فی رض الموت؛' میں روایت کیا ے ۔ 
خاص نکتە : 

حالت عرض میں طلاق اور وراثت کے احکام کے بارے میں خاص 
نکتہ یہ ذھن نشین رھنا چاہیے کہ زوال نکاح سرد کی جانب نے هو یع 
فرقت مرد کی طرف ہے هو اور دوسرے یہ کہ وہ مض جس میں طلاق 
دی گی هو مرض الموت هو نیز یہ کہ اھلیت وراثت طلاق سے مو 
تک بای رھنی چاہے ۔ چنانجہ اگر عورت نے خود طلاق کی خواعش ؟ 
یا خود فرقت حاصل کی تو ایسی صورت میں وه مرد کی وارث ن 
ہو گی اور اس کا حق سُاقط متصور هو کا۔ مثال کے طور پر عورت _ 
انی خواہشی سے مد سے خلع حاصل کیا یا طلاق تفویض کی صورت مد 
اپنے نفس کو اختیار کر لیا یعنی خود پر طلاق واقع کی تو ایسی صورد 
میں وه عورت اس و0 لە و خواہ شوھر رض 


6 سان بومقی * تی * امام بیہقی ' مطبوعہ حیدرآباد دکیم ۱۳۵۲ ھجری اجلے 
صفحد ہن ۔ 


(ر۔ر) مجح الائھر * دآاد آلندی ' (ہے,ظھ) مطبوعة ورمر عجری' جلد ‏ 
صفحہ و جم ۔ 


چ۰ القدیر ' ابن ام ' (ربرھ) مطبوعہ مصر!' پوس ھجری جلد م 
صفحه ٣ن‏ ۔ 


دفعہ ...] 


کن اشخاص کی طلاق واتع نە موق ے ٣۴۲۳‏ 
ھلاکت کی دوسری اغلب صورتی : 
اسی اصول کی بنیاد پر طلاق م‌ یض کی طرح ایسی طلاق بھی عورت 
ہے حق وراثت کو متاثر نه کر سکے گی جو ایسی حالت میں دی جا 
جس میں ھلاکت کا امکان اغلب موجود ہو مثلًٌ شیر ے مقابلہ ۓ وقت؛“ 
جنگ پر جاۓے وقت؛ چاند کے سفر پر روانہ ھوے وقت ۔؟" ۱ 
متد هو جاۓ کی صورت میں : 


اگرچہ یہ عإم اصول ہے کہ اگز کوئی شونر مرتد ہو جائۓ تو اس 


۱ کی زوجہ تی اپنے شوھر ہے فرقت واقع ہو جاتی ہے (جو طلاق ہائن کے 


حکم میں رہوتی ے) ایسی صورت میں زوجے اپنے شوھر کے شرکہ کی 
وارث نہیں ہوتی کیونکہ میراث کی منجملہ شرائط میں ے ایک ثرط یہ 
ھے کہ وارث اور مورث ہم مذھب ھوں لیکرں فقہاء نے س تد کو بھی 


۱ سیض سض الموت کے حکم میں داخل کیا تھے چنا ھہ ایسی صورت میں 


بھی شوھرکو فار یعنی میراث زوجہ ہے بھاگنے والا قرار دیا جاۓ گا اور 
عورت میراث کی مسعحق هو گی ۔ ۴ بشرطۓ کہ زوجہ شوھر کی وفات 
کے وقت عدث میں ہو ۔ (فقہاء کے نزدیک ارتداد حکماً موت ے اور 
موت کے وقت وارث کے وجود کا اعتبار کیا جاتا ے) ۔ 
عصالت سض الموت اسلامی مالک میں طلاق کے احکام : 

عراق اور شام میں بھی مض الموت اور ایسی حالت میں جس میں 


(,.) امی قضم کی چند اور صورتیں یم الار' دآماد آلندی' اجلدٴء ' 


صفحہ پرہم میں بھی بوان کی گئی ہیں ۔ ۱ 
)) تح القدیر' این عام ٭ (ہرم) مطیوعه نر۶ ہوم عجری“ جلد م؛ 
صفحہ ےج و جلدم ' صفحہ ہوم ۔ 


جم الائہر* داماد آلندی ' (ے ,۔.:ھ) مطبوعۂ مصر' و رم عجری 'جلد ‏ ٭ 
صفحه وجم ۔ 


ہم 


طلاق مسککر ٠۰‏ 
(شخص ہور کی 
طلان) 


جموعۂ قوائیرں اسلام _ [دفعه ے١‏ 

ھلاکت کا غالب اسکان موجود هو دی جاۓ وا یل طلاق کو باغراض 
وارثت غیر واقعم قرار دیا گیا ے ۔۴ مگر عراق کے قانون میں کسی 
مدت کا تعین نہیں کیا گیا اور نہ ھی کسی شرط کے ساتھ مشروط ؛ یه 
صورت نە صرف تمام مشہور مذاہب فکر ے علیحدہ اور منفرد ے بلکہ 
شرعی مصالح کے بھی غلاف ے ۔ اس میں تبدبلی کی ضرورت حے ۔ الیتھ 
شام کے قانون میں بہ صراحت کر دی گی ےہ که عورت شوھر کی وفات 
کے وقت عدت میں ہو اور اس کی اھلیت ورائت باق هو جو حنفی مذھب 
نکر کے مطابق ے ۔ 

نی لس مین خسف رت صواب ے اور اسی کے مطابق قانونِ 
بنانا مناسب ہوگا جیسا کہ دفعہ ھذا میں بیان کیا گیا ھے ۔ 
٠۵‏ طلاق مکرہ (شخص یبور ی طلاق) واقع لہ ھوگی جب طلاق دینے 
والے با اس کے متعلقین کو غبر معمولی فرر ہہونہنے کا حقیقی خطںہ 
درپیش ھوء مگر لازم ے کہ طلاق دینے والے شخص کی لیت طلاق 
دینے کی لہ هو ۔ ۱ 

تشریج 

طلاق مکرہ اس شخص کی طلا قک وکہا جاتا ے جس کو طلاق دینے 
پر مجبور کیا گیا ہو اور جو مجبر و اکراہ (بحالت مجبوری) طلاق دے۔ 
عام اصطلاح میں طلاق مکرہ اس طلاق کو کہتے ہیں جو زبردستی اور 
جبور کر کے دلائی جاے۔ 


(م, ر) ”لابقع طلاق ۰ ٭* المریض ‏ ی مض الموت او ف حالة بغلب ف ءئلھا الھلاآک 


اذا مات ی ڈلک المرض اوٹلک الحالة و ترثہ زوجتہ ۔'' قانون الاحوال 
الشخصیه عراقی ' می ہیر * کریة ' ۵۹و ےم 'دلله ۵م۔ 

×۰ من باشر سببامن اسباب البینونة فی مض موتہ او فی حالة یغلب فی 
مثلھا الھلاک طائعا بلارضی زوجة ومات نی ذلک المرض او فی تلک الحالة 
والمراۃ فی العدۃة فانھا ثرت بشرط ان تستمر اهلیتھا للارث من وقت الابائڈ 
الی الموت“' (قانون الاحوال الشخصمہ 'شام ' دفعه ٦‏ ) ۔ 


"٠ دفعمهہ‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ ھوگی ۹) 

اکراہ (ججر) کی تعریف فقہاع حنفیہ نے یوں کی ے کہ ''جبرکسی 
شخص کا وہ قول یا فعل ہے جو دوسرے شخص کو اس کی خواھش 
کے خلاف اس فعل کے کرئۓ پر یور کرے ؛؛ ٠‏ جس کا جبر کرے. 
والا خواہشمندے ۔ 

اسام کاسانی ۓے اپنی مشہورکتاب بدائع الصنائم''' میں اکراہ؛ اس 
کی اقسام اور ناج پر بڑی تفصیل ہے بحث کی ھے چنانچہ وہ لکھتے ہیں 
کہ اکراہ کی دو قسمیں هیں : ۱ 

() اکراہ تام (مکمل) ۔ 

(م) اکراہ اقص (نامکمل) ۔ 
اکراہ تام : 

اکراہ تام وہ عے جس میں انسان مضطر اور جبوز هو جاتا ے اور 
نتیجتاً اس کی رضا معدوم اور اختیار سلب ھوجاتا ہے ۔ مث قتل یاجسم کے 
کی عضو کے قطع کرنۓ کی دھمی یا ایسی مارکی دھمی جس ے جان 
جاۓ کا خطرہ ہو ۔ اکراہ تام کو ”'اکراہ ماجئی+“۶“"' بھ یکہا گیا ے ۔ 
جس کے معنی ہیں ایسا اکراہ جو اس فعل کے کرتے پر مجبور کر دے ۔ 
اکراہ اقص : 

اکراہ اقص وہ عم سو رتا ستودورجان ے اور 
اختیار فاسد هو جاتا ہے نە کہ معدوم مثلا ایسی دھسی دی کئی ہو 
جس ہے جان جاۓ یا کے ےت ہوے کا کوئی اندیشہ 


صنحه ۹م۔-۔ 
(.ّ) بدائمالصنام * امام کاسانی ' (ے۸یھ) مطبوعہ مصر ‏ گرہی عجری' جلدے * 
ات ہہ ۔وهے!۔ 
(ے.:) عرالرائق' این تیم (,ے۹ھ)' مطبوعہ مصرے وم ہجری' جلد یہ ' صفحہ 
۹ہ - 


رس 


مجموعہ قوانیں اسلام دفعه ٠م‏ 


لہ هو مثلاقید وغیرہ ۔ اس اکراہکو فقہاء نے ”' اکراہ غیر ماجئی؛؛ ۹" 
بھی کہا ےہ جس. کے معنی ہیں ایسا ججرواکراہ جو اس فعل کے 
کرتے پر مضطر و مجبور نہ کر دے۔ 
شرالط اکراہ : 

اسام کاسانی نے اکراہ کی دو شرطیں بیان کی ھیں : 

() پہلی شرط کا تعلق مجبور کرۓ والے شخص سے ھے ۔ اور 

(م) دوسری شرط کا تعلق ان نے ےی ین کو نود 

کیا گیا و ۔ ۱ 

چنا چہ مجبو رکرۓ والے شخص کے لیے ضروری ہے کہ وہ اس فعل 
کے کرنے پر قادر ہو جس کی دھمی دی کئی ے اور جس شخص کو 
جبور کیا جا رھا ہے اس کو اس اس کا یقین ہو کہ دھمی دینے والا 
وہ نعل جس کی دھمی دی گئی ے ؛ کر گزرے گا۔ ورنہ اکراہ شرعاً 


اثفیت نہ ہوگا۔ البتہ اگر فعل کی نوعیت ایسی ہو کہ جس میں یقین سے _ٴ 


یہ نہ کہا جا سکے کہ دھمکی دینے والا شخص وہ فعل کر گزرے کا 
تو ظن خالب کا اعتبار کیا جائےۓ گا ۔ ''' جو یقین کے دیتبّہ کا 
حامل ھونا چاھے ۔ ا 


وقوم اکراہ : 


: اسم انآ جل کر لیے کہ جن اور بد اکراہ واتع 


ھوتا ے ان کیو قسمیں میں : 


(م, ر) بشائپالعٹائم ' اسام کاسانی زےدھ)' مطوه مصمر' ہو مجری 'جلدے ' 
٠‏ صفحہ ڈے؛ہ 


(۹.و) عرالرائق 'ابن نجم (۰ے۹ھ) ' مطبوعہ ممر' رم ھجری ' جلد پر ' صفحہ 


۹ 
(م) پدائمالصتائح ' امام کاسای (ے۸ج)' مطبوعه مصر ' ۱م عجری ' جلدے ' 
صفحه ہےر ۔ : 


مم ]-- کن اشخاص کی طلاق واتع نە ھوگ ۴۱ 
)١(‏ تصرفات حسی ۔ (م) تصرفات شرعی ۔ 
تمرلات سی ی میں ۳0 
جہاں تک ان امور کا تعلق ہے جو تصرفات حسّی''' کی تعریف میں 
داخل ہیں ان کے احکام کی دو قسمیں ھیں : 
.(0) آخروی حکم (ان کا تعلق احکام آخرت ہے ے) 
(ہ) دنیوی حکم (ان کا تعلق احکام دنیا ے ے) 


اخروی احکام : ۱ 
آخروی احکام کی بھی تین قسمیں میں ء 
. (م) باع۔ (م) ےخص۔ .. (م) حرام۔ 
سباح : ۱ 


باح میں وہ اسور شامل ہیں جن کا ارتکاب اکراہ تام کے سبب 
حالت اضطراب میں سباح ہو جاے۔ مثلٌ انتہائی شدت کی بھوک میں 
جب کہ جان جائۓ کا خوف ہو حرام شے ث5 سر‌دار گوشت کا کھا لینا ۔ 
چنانهہ اگر ایسی حالت میں کوئی شخص نہ کھائے اور س جاۓ تو اس 
کی موت خود کشی کے مترادف وگ اور وہ شخص آخرت میں مواخذہ 
دار هوگا ۔؟'' لیکن اگر اکراہ ناقص ہو تو ایسا کرنا جائز نہ ہوا ۔ 
مبخض ؟ 
سخص میں وه افعال دال ہیں جس کی شرع ے کڑے یا 
نہ کرنے دونوں کی اجازت دی سے ۔ مثا اگر کوئی شخص اکراہ تام کی 
صؤزت میں کلم کفر زبان سے نکالے مگر دل ایان پر قائم اور ملین 
عو تو ایسی صورت میں وه شتخص خواء وہ فعل کرے یا نہ کرے ؛ 
شنزُعا مواخذہ دار نہ ہوکا ۔ البتہ اس کا ند کرنا بہتر عہ چنا چہ اگر 
(م) ہدائمالصٹائم ' امام کاسائی (ے۸دھ) ' مطبوعة بر ' ۲۸م ھجری ' جلدے' 


: ٦ژ‏ .' ٍ 
(:و) یہاں سباح کی اصطلاح اس معتی میں استمال کیگئی ہے کہ وہ فعل نە صرف جائز 
اور حادل بلک واجب کے درجہ میں ے اور اس کا نه کرنا موج گناہ ے'۔ 


"۷۴ ۳ 


حموعۂ قوائیں اسلام إ[دفعةه ۰١‏ 
کوئی مسلان اکراہ تام کے باوجود کلمۂ کفر زبان سے ئە ثکالے اور قتل 
کر دیا جاۓے تو عند اللہ ماجور ہوکا بعنی القہ کے ہاں اجر پاۓ گا 
کیونکہ اس نے اپنے نفس کے ساتھ اللہ کی راہ میں جہاد کیا ۔ اللہ تعالئی 
اس کو جاھدین بالنفس کا ثواب عطا فرماۓ گا ۔۱۴ 
حرام : 

حرام میں وہ افعال داخل, ہیں جن کے کرتنے کی شرع نے کسی 
حال میں اجازت نہیں دی مثلاٍ مسلإن کو احق قتل کرنا ؛ خواہ اکراہ 
تام هو یا ناقصی هو ۔ کیونکہ ایک مسدان کا دوسرے مسلإان کو احق 
قتل آرنا کسی حال میں جائز نہیں ۔''' (جی اصول عضو کے قطم کرۓے 
با سہلک ضرب پہونھانے کے لیے بھی هے) ۔ 
دلیاوی جکم : 

تصرفات حی کی دوسری قسم جس کا تعلق امور دنیا سے ے اس 


کی بھی تین قسمیں ھیں : 


(م) الاکراہ علی اتلاف الال الغیر (کسی دوسرے کا مال برباد 


کرےۓ کے لیے جبر) ۔ 
(م) اکراہ علی القتل (قتل کرتنے کے لیے جبر) ۔ 
الاکراہ علی الشرب : 


اس کا مطلبِ یہ هے کہ اگ رکوئی شخص نشہ آور کے بینےپر یور 
وت اس اصول کی ہنہاد آیت قرآنی کو ا و کے الامن اکرہ و قلبه 
ملمژن بالایمان ودکن من شرح بالکفر صدراً فعلمھم غضب ۰ نالقہ واھم 
عذاب عظم“ اور حدیث نبوی "من قتل برا نی لفسة فھوفی ظل العرض یوم 
القبامة ۔'' اور عار بن یاسبر والے واقعہ پر قائم ے (ملاحظه ھوحواله )۱۵١‏ 
)١(‏ 2 ۶ ی بنیاد آیت قرآنی " 'ولا تقتلو النفس الّی حرم اللپه الا بالحق"۔ 


بدا انار ' امام کاسانی (ےنھ) ' مطبوعہ معیر مم مجری ' جلدے' 
صفحه ےےر۔ 


دفعهہ "] 


کن اشخاص کی طلاق واتع نە موق ۳" 
کیا جا تو اس پر حد جاری نہ ھوگی بشرطےکہاکراہ تام هو “۱ لیکن 
اگر ا کراہ (جبر) ناقص ہو تو حدشرعی واجب ھو جاۓگی ؛ کیونکه 
اکراہ ناقص ہے فعل کے وجوب حرمت میں فرق واقم نہیں ھوتا ۔ 
الاکراہ علی اتلاف المال الغیر : 

اس کا مطلب یہ ےک اگ رکوئی شخص کسی دوسرے شخص کا مال 
تلفکرنے پر جبو رکیا جائے تو مال تلف کراۓے والے پر تاوانواجب ھوکا۔ 
اور شخص مجبور جبں ے تل ف کیا ے بری الذمہ قرار پاۓ کا بشرط ےکہ اکراہ 
تام هو لیکن اگر اکراہ ناقص ھو تو مال تلف کرنے کی ذمە‌داری خود شخص 


٭ جبور ہر عائد هو گی کیونکہ اکراہ ناتقص کے سبب اس کا اختیار اصل 


سلب نہیں ھوا تھا اور اس کو محض آلہ تصور نہیں کیا جا سکتا ١'١‏ 


. الاکراہ علی القتل : 


اس کا مطلب یه ے کہ ایک شخص دوسرے کو کسی تیسرے 
شخص کے قشل پر یور کرے چنانچہ اگر ا کراہ تام ہو اور ایک 
شخص دوسرے شخص کو قتل کر دے تو امام ابوحنیفہ رحمةالقہ عليه 
اور امام محمد رحمة اللہ عليه کے نزدیک اس پر قصاص واجب نە ھوکا 
مگر جبور کرنے والے شخص سے قصاص لیا جائے کا لیکن. امام ابویوسف 
وحمة اللہ عليہ کےٗ نزدیک ان دنوں میں سے کسی ہر قصاص واجب نہ 
ہوکا بلکہ جبوز کرئے والے شخص ہے خون بہا (دیت) لیا جائۓ گا ۔ 
امام زفر زحمة اللہ علية کے نزدیک حمبور شخص ہے قصاص لیا جاۓ کا 
نہ که جبور کرۓ والے شخص ے ؛ ج بکھ امام شافعی رحمة اللہ عليه 
کے نزدیک دونوں ہے قصاص لیا جاے گا“ ہے 


(۵٠ر)‏ بدائمالمنائم ' امام کاسائی (ےہ۵۸ھ) ٭ ' مطبوعہ مصر'ہ ۸م ھجری 'جلدے' 
ہے٭ 

(ہور) بدائمالصنائثم ' امام کاسائنی (ے۸ج۵)' مطبوعہ مصر ' ۸ء هجری ' جلدے ' 
صفحهہ وے ر۔ 

(ے) ائمہ کے اقوال کے وجوہ اور دلائل کی تفصیل کے لے ملاحظد هو بدائم 

الصنائم: امام کاسانی ۶ مطبوعهہ مصر' ,۰۸+۶۸ عجری ' جلدے ' صفعه پےرہے 





م مم 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ۰١‏ 
تصرفات شرعی : 
تصرفات حسی کے مقابلے میں افعال کی دوسری تسم تصرفات شرعی 
کہلاتی ہے ۔ بہ قسم انسان کے ان افعال سے حث کر ہے جو انسان کے _ 
کر لین ہے شرعاً اس پر لازم ہو جاتے ہیں مثلا نکاح ؛ طلاق ؛ رجعت؟ 
ظہار ؛ ایلاء ٢‏ عتاق وغیرہ۔ ۱ ۱ 
اسامکاسانی نے تصرفات حسّی میں اکراہ تام اور ا کراہ ناقص کے لحاظ سے 
انسانی افعال کے اثر ات ونتا یج کو دو قسمول میں ققسی مکیا اع (یعنی اگر فعل 
کے کرنے میں اکراہ تام پایا جاۓۓے تو وہ فعل اپنے نتا مج کے اعتبار سے سج 
اثر رھ کا اور اگر اکراہ ناقص ہو تو اس فعل کا اثر فاعل پر تب 
ہو کا) ۔ لیکن اثرات و نتای کے لحاظ سے افعال کی یه تفریق افعال شرعی 
میں روا نہیں رکھی گئی ۔ اس کی وجه یہ بیان کی جاتیق ےکھ انعال حسی کا 
تعلق ''عقیدہ“' ہے ےہ جب کہ افعال شرعی کا ”ٴتعلق“ قول 
ے ہے ۔ چنا چہ اکراہ علی الطلاق پر بححث کرے ہوئۓ امام کاسانی لکھتے 
ہیں کہ طلاق کا تعلق ان اسور سے ے جن کے انعقاد کے لیے ا!؛رضا؛؟ 
کی ضرورت نہیں اور اکراہ کی صورت میں جو کتھ لازم آتا ےہ وہ یہ عے 
کہ ''مکرہ؟؛ (شخص مجبور) کی رضا معدوم ہو جاتی ے لیکن ”'رضا؛؟ کے 
کے معدوم ھوے ہے وقوع طلاق پر کوئی اثر متب نہیں ھوتا ۔*۱۷ 
چنانچہ حنفیوں کے نزدیک طلاق مکرہ واقع ہو جاتی ے خواء شوہر 
جبور ھو؛ کیونکہ ان کے نزدیک اختیار طلاق کے واقع ہونے کے لیے 
شرط کی حیثیت نہیں رکھتا ۔''' اس مسئله میں امام ابوحنیفه اور صاحبین 


)۸) ہو سس مو تو (ےہ۵ھ) ' مطبوعه مصر' رہم ھجری ؛ جلدے * 
صفحھ مہ 


(۹ہ) "واما کون الزوج طائعاً فلیس بشرط مات و عندالشائعی شرط 
. طلای الم عنداو عندہ لا می خی 


پدائع الصٹائع' امام کاسای' مطبوعه مصر۰:م۱ عجری کک صفحہ . 











۳ ٥ دفعه‎ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نە ھوگق ام۴ 
میں اتفاق راۓ پایاجاتا ے نیز تابعین میں سے شعبی؟ غنعی ؛ زھری؛ ابن 
مسیب اور امام ثوری بھی اس مسئلہ میں حنفیہ ہے متفق ہیں ۔''' المغنی 
میں ابن قدامہ مقدسی نے ابوقلابہ؟“ زھری او برح کو بھی اس مسئله 
میں حنفیہ ہے متفق لکھا ےے ۔۴۱3ا 
لیکن امام مالک ؛ امام شافعی اور امام 'حمد بن حنبل کے نزدیک 
طلاق مکرہ واقع نہیں ہوتی ۔ ۴ امام مالک اور امام احمد بن حنبل 
رحمة اللہ علیہ کے نزدیک: طلاق مکرہ اس صورت میں واقع نہ هو گی جب 
کہ شخص محبور پر اکراہ ناحق ہو ۔ چنائچہ اگر طلاق سے کوئی شرعی حق 
متعلق تھا اور اس وجە ہے اس پر جبر کیا گیا تو ایسی صورّت میں طلاق 
مکرہ واقع ہو جاۓ گی ۔ مثا ایک شخص نے اپٹی زوجہ ہے ایلاہ کیا 
اور اس کی مدت انتظار گزر کی ۔ شرعاً شوھر کو طلاق دے دینی 
چاھیے لیکن اگر وہ طلاق نہیں دبتا اور ایسی صورت میں حاکم نے 
اس شوھر پر جبر کر کے طلاق دلوائی تو طلاق واقع بھو جاۓ گی ۔ ۱۴ 
نیز امام مالک کے متعلق بە بھی بیان کیا جاتا ے کہ طلاق مکرہ 
اس وقت واقعم ہو جاۓ گی جب کہ دینے والے نے طلاق دینے کی نیت کک 


ہو کمونکہ طلاق دینے کی ثیت اس حبر ہے بالکل جدا ےہ جس کی زیر اثئر ۱ 


(.+ّ) جوھرالھی' ابن الٹ رکانی (و۔ےھ) ' ہر حاشیہ السژن الکجری ' جلدے ' صنجہ 
۵ 
)۱٢١(‏ انی * ان لداه (, ہھ)' مطبوعه مصر ےہ۳ عجری ' جلد م'صفحهہ 
۸“ 
00 مالکیہ : "اما من اکرہ عملیالطلاق' فلا پاڑ شمئی'' (شرح الخرشی ' 
جلد م' صفحه م۱۸)۔ 
شالمیة ء وا طلاق تکرہ (ماتی احاج جلد۔ ' صفحه ۸۹م) ۔ 
حتدحلیة ع ومن ا کرہ علىی الطلاق لم یلزمہ (المتنی ' این قدامہ مقلسی ' 
. مطبوعہ مصر ےم ' جلد ہ' صفحہ ۹ن:)۔ 
(ہمم) المختی' این قدامہ مقدخی (.۹۲۰ھ) انکر سر ےو ھجری 'جلدے' 
صفحه ہر ر ۔ ا 


۰۲/؟ 


جموعۂ قوائیی اسلام [دفعه ۰١‏ 

طلاق کے الفاظ ادا کۓ گۓ ۔٭' 

امحاب شافعی ے امام شافعی سے اس قدر فرق کیا ھے ۶ کہ اگر شخص 
جبور کی نیت طلاق دینے کی هو گی تو طلاق ہو گی ورنہ نہیں -'' 

ائمۂ ثلائہ کے قول کی تائید میں صحابھ اور تابعین کے اسائۓ گرامی 
بھی ملتے ہیں - چنانچہ صحابہ میں عمر بن الخطاب' علىی ابن ابی طالب ؛ 
عبداللہ ابن عمر ؛ عبدالقہ ابن عباس ؛ عبداہ ابن زییر اور جابر ابن سمرہ 
رضی‌القہ عنہم کے متعلق بیان کیا جاتا ہے کہ وہ طلاق مکرہ کے قائل 
لە تھے نیز تابمین میں عبداللہ ابن عبید بن عمیر ؛ عکرمہ'“ حسن بصری؛ 
جاہر ابنٴ زید ؛ قاضی شریح ؛ عطاء بن ابی رباحٴ مجاھد؛“ طاؤس؛ عمر ابن 
عبدالعزیز ؛ ابن عون ٴ ابوب سختیانی اور اوزاعی شامل ھیں ۔'؟' 
ظلاھریہ فرقہ کا سسلک : 

مالکیە ۶ شافعیہ اور حنبلیہ کے علاوہ ظاھریہ بھی طلاق مکرہ کے 
عدم وقوع کے قائل ہیں چنائہہ داؤد بن علی الظاہری کا مسلک بھی بجی 
ے؛ امام ابو عحمد ابن حزم وغیرہ کے نزدیک بھی طلاق مکرہ واقع 
نہیں ہوتی ۴۶ا 


"(م)): انی این قدامه مقدسی (, پھ) ' مطبوعه مصراےوسر ھجری ۶ جلدے*“ 


صفحہ و ر۔ 


خرالرائق' ابن غم (ے۹ھ)' مطبوعہ مصر' روم ھجری'جلدام 'صفحہ 
۳۴- 
((+م) ہدایة المجتہد ' این رشد (م+۹عھ) ' مطبوعه مصر ' وےٍ) ' ھجری ' جلد م ' 
اد صقصحہ 1ہ 


(٭)م) 'انہم کاو لاہرون طلاق المکرہ دغثی' المدونة الکبری ' مطبوعه مصر 
سس ھجری ' جلد و ٴ صفحہ وم ۔ 


المفی ' این قدامة مقلسی (,مپھ)' مطبوعہ مصر 'اےپسر ھجری 'جلدے 


خخَ0+0ھہ 
(ے۔م) ہدایة الد 'ابن رشد (۵وھھ) ' مطبوعہ مصر' و ےس عجری 'جہلد م ٴ 
صفحۂہ رم ۔ 


طلاق المکرہ غیر لازم لہ (الحلیٰ ' اہن حزم (۵مھ) مطبوعه قاعرہ ' 
ہومر عجری ' جلد , ر 'صفحه ہ,۔ ۱ 


دفعهہ ے. ۲ 


(م) "لا بقع الطلاق باکراہ ولا اجبار“ (جواهر الکلام 'جلد ن * صفحه ٢ے)۔‏ 


کن اشخاص کی طلاق واقع ئه هموکق ےمم 

جعفریہ فرقہ کا لقطہ نظر : 
جعفریہ فرقہ کے نزدیک بھی طلاق مکرہ واقم نہیں ہوتی۔ ١۴ا‏ 
چنا چہ علامہ ابن القاسم جم الدین ابی جعفر الحلی نے اہنی مشہور کتاب 
شرائع الاسلام میں اختیار کو طلاق کی شرط قرار دیتے هوۓے لکھا ے 
که طلاق مکرہ واقع نہ ہوگی بشرطے کہ اس میں تین اسور پاۓے جائیں: 
() مجبور کرنے والا شخص اس فعل کے کرنے پر قادر ہو جس 

کا شخص جبور کو خوف دلایا گیا ھو۔ 

(م) اس اس کاظن غالب موجود ہو کہ شخص محبور کے انکار کے 
سبب ڈرائۓے دھمکاۓ والا شخص اس فعل کو کر گزرے گا؛ 
اور یه که 

(م) جس اس کی دھمکی دی گئی ہو وہ شخص جبور کی اہنی ذات 
یا اس کے قائم مقام کے لیے نقصان کا باعث ہو ۔ 

یہ بات یکساں حیثیت رکھتی ہے کە وہ ضرر قتل هو یا زحمی 

کرنا ہو یا گا ی گلوچ ہو یا مارپیٹ ہو۔ ضرر کا لحاظ اشخاص جبور کے 
درجات کے مطابق کیا جاۓے کا البتہ معمولں ضرر جبر نہیں کہلایا 
جا سکتا ۔۴۲۹ 


٠. 


زیدیہ قرلہ ؛: 
زیدیہ فرقہ کے علإہ بھی طلاق مکرہ کے عدم وقوع کے قائل ھیں ۔٭٣'‏ 


ہے سسےم مد مد 





شرائمالاسلام ' نمالدین جعٹر (ےمہ) ' مطبوعہ تہران ' القسمالثالث ' کتاب ٠‏ 
الطلاق ' صفحهہ ہم ۔ 
(.م) "ان المکرہ لایتم طلاقہ عندنا“ (المنتزع المختار' شیخ عبداللہ بن مفتاح ' 
(ےی۸ھ)' مطبوعه قاعرہ* سم ھجری ' جلد ‏ 'صفحهہ ۲ہ۳۔ 


6۴۶۴۸, 


جموعذ قوائیں_ اسلام [داعه ای 
حنفيه کا احادیث ہے استدلال : 

احناف اپنے ثقطۂ نظر کی تائید میں منقولی اور معتول دونوں دلائل 
ہے کام لیتے ہیں ۔ منقولى دلائل میں وہ احادیث نبوی اور آثار صحابه 
دونوں کو پیش کرتے ہیں ۔ چنائنچہ طلاق مکرہ کے ائثبات کے لیے 
احناف عوماوه ‏ سا راز اعتاد انداز میں استنباط کرے 
ہیں وہ یہ ے کہ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کا فرمان ھے که : 

دا ختھن جلوھز 2 َ الکاخ والطلاقَ والرجعَڈ؛؛ 

یعنی نکاح طلاق اور رجعت تین اسے امور ہیں جن میں سنجیدگی 
تو سنجیدگی ےہ هی (لیکن) ان تین امور میں مزاح و ٹھٹھا (ھنسی مذاق) 
بھی سنجیدگی (کے حکم میں) ھوکا۔ 

ا عزیت کرک اسیو سد ہے رات کا ے ۔ ۴١۱‏ نیز 
بیہتی ۴۴ ترمذی و دیگر محدثین ۓے بھی اس حدیث کو روایت کیا ے ۔ 
بعض کتب حدیث میں اس حدیث کے الفاظ کے آخر میں ۶۶الرجعت ؛“ 
کے جباۓ ” العتاق“' کا لفظ بیان کیا گیا ے ۴۴ اس حدیث کا غلاصهہ 
یہ ے کہ اگر کوئی شخص غنسی و مذاق میں یعنی بلا قصد اپنی زوجە 
کے لیے طلاق کا لفظ استعال کرے خواہ اس کا قصد و ارادہ طلاق واتم 
کرے کا نہ ہو تب بھی طلاق واقع ہو جاۓ گی ۔ احناف اس حدیث سے 
(+م) سمتدرکت' حاکم ' مطبوعہ دکن .مم ھ' جلد ‏ ' صفحه ۹۸ ۔ ۱ 
(+۳) بیبقی ے سعید ابن الوب کی روایت ے بمان کیا ے کہ خضور صلعم نے 


قرمایا قین امور میں لەب و ھنسی مذاق کا کوئی لحاظ نہیں ۔ نکاح ' طلاق 
اور اعتلق' (غلام آزاد کرنا) السٹن الکبری ' بیہمقی ' مطبوعہ دکن ' 





ملدے' "عق ۱م۔ ۱ 
(۱+۴) بدائم الصناغ "امام کاسانی (ےہؿھ) ' مطبومه مصر “ہم ھجری ۶ جلد م ' 
۹ -* طس 7 : 


جرالرائق ' این یم (ے۹ھ)' مطبوعہ مصر ٭ رم ھجری'جلدم'صنحہ 


۳٣ 


بت ! ب فک لف دن ئهە جوف ۹ء[ 
طلاق مکرہ کے مسئلہ میں یه استدلال پیش کرتۓے ہیں کہ ہنسی اور 
مذاق میں دی ہوئی طلاق ائمۂ اربعه اور شیعه علإء کے نزدیک واتم هو 
جاتی ہے ؛ اگرچہ طلاق دینے والے کا ارادہ طلاق دینے کا نہیں ہوتا ۔ 
یعنی ھازل (ھنسی مذاق کرنے والے) کا الفاظ طلاق استعال کرنۓے سے 
یہ مقصد نہیں هوتا کہ ان الفاظ سے طلاق واقع ہو جاۓ اور نہ ھی وہ 
اس پر راضی ہوتا ہے بلکہ ان الفاظ کے استعال سے اس کی مراد ہنسی 
مذاق کے سوائۓے کچھ نہیں ہوتی لیکن اس کے باوجود طلاق ھازل واتع 
هو جاتی ے لہذا طلاق مکرہ بوجە احسن واقع ھوئی چاھے جب کہ اس 
میں قصد و ارادہ بھی اس حد تک پایا جاتا ہہ کہ طلاق دینے والا 
طلاق کے اافاظ کو بالقصد مند سے نکالتاے اور اے یه اختیار بھی 
حاصل ھوتا ےہ کہ وہ طلاق کے الفاظ منہ سے نہ ز کالے ۔ 


چنائہد مندرجہ بالا حدیث ہے استنضاط کرتے ہوئے حفی ائمد اور 

فقہاء یہ نتیجہ نکالتے ہیں کہ اختیار کی موجودگ میں طلاق کے الفاظ کی 

ادائی ھزل (ہنسی مذاق) اور اکراہ (جبر) دونوں ہیں یکساں ھے اور اسی 
طرح ان الفاظ کی اداڈیگی کے بعد حکم مرتب ھوۓ پر راضی نه ھوے 

بھی مازل (ھنسی مذاق کرے والا) اور مکرہ (جس شخص کو جبور کیا 

گیا ھو) یکساں ہیں ۔ لہذا جس طرح ہزل (ھنسی مذاق) میں دی ہوئی 
طلاق واقع ہو جاتی ے اسی طرح اکراہ (جبر) کی حالت میں دی ہی 

طلاق واقع هو جاۓگی ۔'٣'‏ بالفاظ دیگر احناف کے نزدیک اگر ایک 

شخص جبور کیا گیا کہ وہ اہی بیو یکو طلاق دے اور اس ے ضرر مثل 


(م+) فتح القدیر' این عام (و برھ) ' مطبوعہ مصر' وحم ھجری ' جلد م ' صفحہ 
۹م۔ 
عنايه ' شرح عدابه ' این مود باہرتی (ورےھ) ' بر حاشمہ فتحالقدیر ' اہن 
عام ' مطبوعہ مصر 'ٴ ۱۴۳۵۹ عجری ' جلد م ' صفحہ ۴۹- 





جموعۂ قوالیےس اسلام [دفعه 2س 

مارپیٹ ؛ یا قید کے خوف ے طلاق کے الفاظ ادا کے تو طلاق واتع 
ہو جاۓ گی ے۱۴ 

احناف اپنے ثقطۂ نظر کی تائید میں ایک اور حدیث پیشٹس کرے 
ہیں جس کو ابن ہام نے اپنی مشہور کتاب فتح القدیرا” میں رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ وسلم سے اسام محمد شیسانی کے حوالے سے نقل کیا ھے : 

وروی محمد باسنادہ عن صفوان بن عمرو الطائی ان امرأة کانت 

تبغض زوجہا فوجدتہ نائماً فاخذت شفرة وجلست على صدرہ ثم 

حرکته و قالت لتطلقنی مُلاثاً والاذجنک فناشدھا اللہ فابت فطلق 

ڑم جاء ا ی رسول اللہ صلىی القہ وسلم غسآله ۔عن ذالک فقال 

صلی اللہ عليه وسلم لا قیلولة نی الطلاق ۔۶؛ 

یعنی محمد ۓ اپنی سندون ے صفواں ابن عمرو طائىی سے روایت 
کیا کہ ایک عورت اپنے شوھر ے بغض رکھی تھی(ایک روز) اس ےۓے 
اپنے شوھر کو سوتا ھوا پایا؛ چھری لے کر اس کے سینے پر سوار هو 
گئی اور اس کو جھنجوڑ کر جکایا اور کہنے لی مجھے تین طلاق دے 
ا ورنہ میں تجھے ذبح کر ڈالوں گی ۔ سہد نے اہے خدا کا واسطه دیا 
لیکن وہ نہ سانی چنانچہ (جبور ہو کر) مرد ۓ تین طلاقیں دے دیں 
اس کے بعد رسول اللہ صلعم ے فرمایا: ”لا قیلولة فی طلاق“۴'؛' یعمی 
طلاق کے معاملے میں کوئی ٹھہراؤ یعنی وقفہ نہیں ۔ 


(۵+) جرالرائق ' ابن غبیم (ےھ) ' مطبوعہ مصر ٭ وم ھجری ' جلد م ' صفحه 
٠‏ ۹۳ہ 
عداية اولین (عربی) برعانالدین سم غینانی (۔وچھ) ' ۔طبوعہ دھلی ' 
جلد م ' صفحہ پرسم ۔ : 
(مم) فتح‌القدیر ' این عام (رپ۸ھ) ' مطبوعہ مصر وم۱ ھجری ' جلد مم 'صفحات 
ہمے-۹٣ىم۳٭‏ 8 
(ڑےء+۱) بدائم الصتائع ' اسام کاسائی ' (ے,خھ)' مطبوعه مصر ' رہم عجری ' جلد مٴ 


شےےرے وو۔ 


دفمهہ 3" 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ هو 7 

حنلمه کا آثار صحابہ سے استدلال : ۱ 

حنفیه مندرجہ بالا احادیث کے علاوہ آثار صحابہ سے بھی اہنے 
موقف کی تائید میں استدلال کرتے ہیں چنا یہ حضرت عمر رضی اللہ 
عنہ ہے منقول ہے کہ حضرت عمرنے فرمایا ۔ ”اریع مبہمات متفلات 
لیس نیھن رد الدکٔح والطلاق والعتاق والصدقةً؛ یعی چار امور اسے 
هیں جن کو رد نہیں کیا جا کا ۔ نکح ؛ لاق ؛ عتاق اور صدقه ۔۴۹ 
حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے اس قول کو ہسمی نے بھی روایت کیا سے 
لیکن اس روایت میں ''مبہمات ؟“ کا لفظ نہیں ے ۔۴۹ 

حضرت عمر کی مندرجہ بالا روایت میں ''مقفلات “' کے معنی 
الفائق فی غریب الحدیث للز بخشری ؛“ ۔'” میں اسی طرح بیان کے گۓ 
ھیں ای لا خرج مدہن کان علیہن اتفالا اذا جری بن القول وجب 
فیہن الحکم؛ٗ ۔ یعنی ان امور کے(دائرۂ اثر ے) باہر نکلنے کا کوئی 
راسته نہیں گو یا 0202-0 استعال کرے کے بعد) ان پر قفل لگ جاتا 
ہے۔ جب زبان سے کہے جائیں گے ان کا حکم واجب ہوگا۔ 

بیمھی نے حضرت عمر رضی اللہ عله کے زمانہ کا ایک واقعه 
عبدالملک ابن قدامه سے روایت کیا ے که حضرت عمر رضی اق عنهہ 
کے عہد میں ایک شخص پہاڑوں میں ہے شہد حاصل کر ے لایا کرتا 
تھا ۔ ایک م تبہ جب وہ پھاڑ کی کسی گھاٹی میں شہد توڑۓ کے لیے 
لٹشکا هھوا تھا اس کی زوجە پہاڑکی چوٹی بر چڑھگئی اور اپنے 
شوھر سے کہنے کی کہ مجھے تین طلاقیں دے ورنە میں اس رسی کو 


ہیلسلو ‏ نمامھھے ؤمسپہسڑچوہسے۔ا 





_(ہ۳) فتح القدیر ' ابن ہام (حرف 'مطبوعه مصر'+جمم ہجری 'اجلد م' صفحهہ 
ّْ۔ 

(وم) السٹن الکبری ' بیہقی ' مطبوعه دکن ٭ جلدے ' صفحه وجرم۔ 

)) الفائق ' زمخشری (ہمنھ) مطبوعد حیدرآباد دکن ' مم عجری 'جلد م ٴ 
صفحة یں ہے 


مجموعہ قوائییں اسلام : [دلعه ۰١‏ 
کاٹ دوں گی ۔ شوھر نے اس کو الہ کا واسطہ دے کر کہا ”کہ و 
ایسا ئه کرے لیکن اس عورت ے نه مانا؟' مجبور ہو کر شوہرنے ار 
کو تین طلاتیں دے دیں ۔)' اس کے بعد جب وہ وہاں ہے باہر آ گي 
تو حضرت عمر رضی اللہ عنه کی خدمت میں حاضر ھوا اور واقعهہ عرض 
کیا حضرت عمر رضی اللہ عنه ے اِس عورت کو اس کے شوھر ے 
علیحدہ کر دیا ۔۴ 
احناک کے عقلى دلالل : 
طلاق مکرہ کے واقع ہھوۓے کے سلسلے میں احناف کی دلیل ہر بناۓ 
قیاس یہ ےہ کہ شخص حمبور (جس شخص کو طلاق دینے کے لیے جبو 
کیا گیا ے) شرعی احکام کا پابند سے اور شرعی احکام کے حسن و تبع 
کو سمجھتا هے اور اس کے اثرات و نتا کو بھی جافتا ے اس لیے جب 
وہ طلاق کے الفاظ اپنے مند سے نکالتا ھے تو اس کے شرعی نتائج سرت 
ہوے چاهییں کیوں کە وہ شخص جس کو طلاق دینے پر جبور کیا گی 
ے طلاق کے الفاظ کی ادائیگی میں؟ جو وقوع طلاق کا بب ہے ؛ تا 
؛ اگرجہ وہ طلاق کے واقع ہو جائنے پر راضی نہیں ۔ لیکن وہ اس ہہ 
قادر ے کہ دو ضرروں میں ہے کسی ایک ضرر کا انتخاب کر لے ۔ ایگ 
طرف اس کو جان کے ضائم ھوے یا اذیت پہنچنے کا خوف دامن گیر ے 
اور دوسری طرف بیوی کو طلاق دے کر اس سے محروم ہو جائے. 
اندیشھ ے ۔ اس صورت حال میں وہ غور و فکر ہے کام لیتا ہے کے : 
ضرروں میں سے کون سا ضرر سہل ہے جس کو وہ اختیار کرے۔ چناغ 


وہ طلاق دے کر اپنے لے ایک ضرر کا انعخضاب کر لیتا رے اور اس ۔ 


ذریعه خود کو دوسرے عظیم تر ضرر سے عحفوظ کر لیتا ھے : طلاق 


30 سا السی الکمر یل ' امام ' امام فسممی 'مطبوعه دکن “جلد ے٭' صفحه ےم ۔ 
(ملاحله پت حراله ۶۳م ٭ ہاب ھذا) ۔ 


دلعه "] 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ھوگی مت 
صورت کو اختیار کر لینا اور طلاق کے الفاظ کا ادا کر ا اس کو صاحب 
اختیار قرار دینے کے لیے کا متصور ہوگا۔ اور اس کا تصرف ایک ایے 
شخص کا تصرف کہلاے گا جسے تصرف کا اختیار حاصل هو ۔ اور ظاھر 
ےکہ جب انسان ہے قصد و اختیار کے ساتھ کوئی فعل صادر ہوگا تو اس : 
فعل کے احکام بھی اس پر مرتب ھوں گہ ؛ خواہ وه خود پر ان احکام 
کے مرتب ہوئۓے پر راضی له ھو۔ 
یہاں ایک اعتراض یہ کیا جا سکتا ھے کہ ایسی صورت میں مکرہ 
(شخص محبور) کی رضامندی موجود نہیں ھوتی لیکن احناف کے نقطۂ نظر 
کے مطابق طلاق کا فعل رضا اور عدم رضا دونوں حالتوں میں یکساں حکم 
رکھتا ےہ یعنی طلاق کے وقوع کے لیے رضا شرط نہیں جیسے کہ ھنسی و 
مذاق کی حالت میں الفاظ طلاق ادا کرنۓ ے طلاق واقم ہو جاتی ے 
اگرچہ اس کی منشاء طلاق دینا نہیں ھوتی اور نہ ھی وہ ان الفاظ کے نتیجہ 
میں وقوع طلاق پر رضامند ھوتاے ۔ 
ا مه ثلاه کا احادیث ہے استناد : ۱ 
اٴ مد ثلائہ طلاق مکرہ کے عدم وقوع کے سلسلے میں حسب ذیل 
احادیث ہے استدلال کرتے ہیں : 
(ر) حضرت ان عباس ہے سروی ہےکه رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ۓے ارشاد فرمایا ”میری امت کو خطا ؛ بھول اور - فعل 
کے کرے پر جب رکیاگیا عو اس ہے بری الذمہ کر دیا گیا ۔۴۲ 


سس رت مو کر رر در ہے ےش ہے کسر ہب شتجت 
(ہم,) ”عن ابن عباس قال قال : رسول انقہ صلی اللہ علیہ وسلم ان الہ جاوز عن امی 


الخطاء و النسیان وما استکر ھوا علمه“' ایک دوسری سند ہے"اناللہ نواوز' 
کے بجاۓ "رفم“ کے الفاظ استمال گۓے ہیں ۔ (المستدرک ' حاکم ' 
مطبوعہ دکن 'ممم ھجری 'جلد م 'صفحه ۱۹۸)۔ 
الےۓنالکبری' امام بوپقی' مطبوعه د کن' میم ھجری' جلدے' صفحه ہنم۔ 
نتحالقدیر' ابن ہام ( پہرہ)' مطبوعہ مصر' ہنم ھجری' جلد م' صفحہ ۹ءم۔ 
البغی ٭ابن قداءہ مقدسی (.ہھ) ' مطبوعه مصر کے مر مجری 'جلدے' 
صفحه ہ۱ ۔ . 
حر لرائق' ابن مجم (ے۹ھ) مطبوعد مصرہ٠‏ مم ھجری' جلد م' صفعہ مم 


م مجموعھة قوایرےیتیت0 ا۔سلام [دقعه ٣‏ 
اس حدیث سے استدلال کرنے میں تیالو ا مه شریک 
ہیں ۔ 
(م) صفینه بنت شیبسه ہے حضرت عائشے ے روایت کیا که 
ے فرمایا ”'اغلاق کی حالت میں طلاق اور غلام کا آزاد کرنا نہیں 
هوتا٢ا“۔۷۶‏ اہن قدامہ مقندسی نے المغنی میں اس حسدیث کو 
امام احمد بن حنبل کی طرف سے استدلال میں پیش کیا عے 
اور اغلاق کے معنی ''اکراہ؛ بیان کے ہیں ۔ 
ام ثلا‌لہ کا آثار صحابہ ہے استدلال ٭ 
حضرت على ؛ ان عباس ؛ ان عمر اور ابن زییر کے حسب ذیل آثار بھی 
بیان کے ھیں : 
(,) عبدالملک ابن قداسه ہے مروی حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے 
مذکورہ بالا شہد والے واقعه کے ذکر میں لکھا ے کەہ جب 
اس شخص ے اپنا اور اپنی زوجھ کا واقعصہ آپ کی خدمت میں 
عرض کیا تو حضرت عمر نے فرمایا :ٍ ”تم اپنی زوجہ کے پاس 


سسح۔م سیت سیب نے سم 





(مءم) "عن صفیة بنت شیة ان عائدہ حدئتہا ان رسول اللہ صلی اہ عليه وسلم قال : 
“لا طلاق ولا عتاق فی اغلاق' (وتال بعضہم ق غلاق) ۔ السئن‌الکبری'. 
امام بیمقی ' مطبوعہ دکن ' ۵۳م ھجری ' جلدے ' صفحه ہوم ۔ 
این ماجھ مطبوعد انڈیا ' صفحه پرم, ۔ 
سمتدرک ؛ حا کم ' مطبوعہ د کن ۰| رھ 'جلد م۶ صنحه رور۔ 
مشکوۃ ' مطبوعہ لکھنٹو (بھارت) ' صفحھ مم ۔ 


الممنی ' این قدادہ مقدسی 'مطبوعه مصرےومٍ ھجری ' جلدے '؛صفحهہ 
-۔ 





اقعه نے ۲ 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ ھوگی ۵ء 
جاؤ یہ طلاق نہیں ہوئی ۔۶۶” (دوسری روارت میں ے کہ 
عورت بائن ھوگئی) ۔ 
حضرت حسن سے سروی عے کہ حضرت ان عباس کے نزدیک 
شخص مجبور کی طلاق واقع نہیں ھوق ے۹" 


(م) حضرت یجیی اب نکثیر سے سروی ے کہ ابن عباس طلاق مکر ہکو 


ناجائز سمجھتے تھے۔!” اسحاق' ے اہ یکتاب میں اہی سند سے 
روایت کیا ہچ کہ حضرت اہن عباس ہے اس شخص کےمتعلق دریافت 
“کیا گیا جس پر ڈاکوؤں نے جب رکرکے اس کی بیو یکو طلاق 
دلوائی ھو؛ اہن عباس نے فرمایا : ” یہ کچھ چیز نہیں ۔۱"۶۶۶ 


(م) بیہممی نے ثابت اعرج سے روایت کیا که میں ۓ عبدالرحمن 





ابن زید ابن خطاب کی ام ولد ہے نکاح کیا۔ ان کے 


سس 


(مم) "ایو نصر عمر بن عبدالعزیز بن قتادۃ حدثنا ابوالمباس مد بن اسحاق بن ایوب 


الصبغی ا الحسن بن علی بن زیاد ' نا این ابی اویس حدثنی عبدالملک بن 
ابراەم بن حاطب الجممی عن ابیہ ان رجاڑ تدلی پشتار عسل؟ فی زمن 
عمر بن الخطاب رض اللہ عنہ قجاتہ ام أتہ فوفقت على الحبل فحلفت 
لتقطلمدہ او لتطاتی ملا فذکرہا اللہ والاسلام قابت الا ڈنک فطلتہا ثلان 
فل| ظہر اتی عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ غذکرلہ ما کان منیا الِهہ ومنهہ 
الیھا فقال ارجع ای اھلک فلیس ھذا بطلاق (وکڈلک) رواء عبدالرحمن 
بن مہدی عن عبدائللک بن قدامة الجمعی عن ابی عن عمر رضیالقہ عند 
بھذا القصة الا انه قال فرفع ای عمر رضی اللہ عنه فا ہانھا منه' ۔ (السخن 
الکبری ' امام بیمقی 'مطبوعہ حیدرآباد دکن ' وم عجری 'جلد ے ' 
صفحه ےنم) ۔ 


(ہ۵ّ۱) “لا طلاق المکرہ“" الےن الکبری ٴ امام بیپقی ' مطبوعهہ دکن ' ۵۳ء۱ < 


جلد ے ' صفحہ ےن۔۔ 


(٭م) ''لم عبز طلاق المکرہ'"“" الےخن الکچری ' اماع بیقی مطبوعه دکن ' جوم ھ' ۱ 


جلد ے 'ٴ صفحه روم ۔ 


(ےم) (وی کتاب) اسحاق باسناد 'عن عکرمة الہ عثل رجل اکرہ اللصوص حتی 


طلق امرائة قال قال : ”این عباس رضی اللہ عنھ| لیس ہشی“ - (السخن 
. الکبری ' امام بیقی “ مطبوعہ حمدرآباد دکن * ۵ں ھجری 'جلدے * 


صقحه پر حم ۔- 


[ء۰٦‎ 


جموعۂ قوائیںںے اسلام [دله دس 
صاحب زادے نے مجع کو بلایا اور اپنے دو غلاموں کو حکم 
دیا کہ مجھے باندھیں اور کوڑے ماریں ۔ چنا چہ ان کے دو 
غلاموں ۓے ٤ے‏ باندھ دیا اور سرے کوڑے مارنا شروع 
کر دے۔ حي سے کہا گیا کہ میں ام ولد کو طلاق دےدوں 
ورنە وہ کوڑے مارے رہیں گے ۔ میں نے ام ولدکو طلاق دے 
دی ۔ اس کے بعد عبداتہ ابن عمر اور عبداللہ بن زیر سے بِھ 
واقعه بیان کیا ۔ ان حضرات نے اس طلاقک وکوئی وقعت نه 


دی اور جائز نہ سمجھا ۔*٣‏ 


ائم ثلاله نے عقلی دلائل : 

ھر سے ام (امام مالک ؛ امام شافعی اور امام احمد بن حنبل) کا 
فرسانا ےی که اختیار جبر کے ساتھ جمع نہیں ہو سکتا چنا مہ جس وقت 
اعتبار اختیار کے وجود پر می عۓے اس لے جب اختیار معدوم هو 
گیا تو پھر غیر ختار شخص کا تصرف قابل اعتبار نہیں رھتا اور اس پر 
کوئی اثر سص‌تب نە ھوگا۔*" 


ائمہ لاہ کی جانب ہے طلاق بالجبر کے واقع نہ ہونے کے سلسلے 
میں ایک دوسری دلیل یہ دی جائی ے که جب قرآن جبر کی حالت 
میں زبان ہے کلم کفر تک ادا کرنۓ کی اجازت دیتا ے بشرط ےک دل 
امان پر مطمن ھو تو پھر حالت جبر میں لفظ طلاق زبان ے ادا کر ۓ 


(ممٴ) "فلم یرباہ شیئاً“ (السٹن الکبری ' امام بیم‌قی ' مطبوعه حیدرآباد دکن * 
ہوم ھجری ' جلدے ۶ صفحه ہوم ۔ 
(ومم) فتحالقدبر “این عام (رہرم) مطوعه نصر' ہوم ھجری ' جلد م' صفحھ, 
۹۔ 
حرالرائق ' ابن تم (ےبھ) ' مطبوعہ مصر' ررسم ہجری 'جلدام ' صفحہ 


م۲ 


زفعه 2 


کن اشخاصن کی طلاق واتع نہ موی عم 


ہر طلاق کے واقع ہو جاۓ کا جکم کیوں کر تب ہو سکتا ے ؟ 
کفر شریعت میں سب سے بڑا جرم عے اس کے باوجود جبر کی حالت میں 
کلم کفر کا ادا کرفا (بشرطے کە دل ابمان پر مطمثن ھو) ایک ایسا 
فعل قرار نہیں دیا گیا جس پر شرعی حکم متب هو لہذا جو افعال اس 
سے کم درے کے ہیں اور ان پر شرعی اثر صرتب نہ ھونا لازمی اس 
ے.۔۹ عطاء ین ای رباح۵۱ طلاق مکرہ کے عدم وقوع کے سلسلے 
میں آیت قرآنی ”من کفر بالقہ من بعد اٍمانه الا من اکرہ و قلبه مطمشنع 
بالا بمان و لکن من شرح بالکفر صدراً فعليھم اُخضب من اہ ولھم 
عذاب عظم “ پل بھی امندلال کرے قوت' ای آیت میں ان 
مسلإانوں کو جن پر کفار کے هاتھوں مظالم توڑے جا رے تھے اور ان 
مسلإانوں کو ناقابل برادشت اذ یتیں دے دے کر کفر. ہر مجبور کہا 
جا رھا تھا ؛ ۴ بتایا گیا تھا کہ اگر حم کسی وقت ظلم سے جبور هو 
(,وں) المغی ' ابن قدامه مقدسی (,۳+پھ) ' مطبوعه مصر+ےوم۔ هجری 'جلدے' 
۱ صفحه ہ۔ 
(رھم) فرق الزواج ' علىی الخفیف ' مطبوعہ الرساله ' عابدین ' ہ۹۵ ۱ع ' 
صفحه پی ۔ 0 : : 
(,ن) "جوشخص ابمان لاۓ کے بعد کفر کرے (واگر) یور کیا گیا عو اور 
دل اس کا ایمان پر مطمئن هو (تپ تو خیر) سکر رضا مندی ہے کفر کو 
قبول کر لیا اس پر اللہ کا غضب ہے اور ایسے لوگوں کے لے بڑا عناسںلل 
ےے۔“ (پارہ جم 'سورة النحل آیت ۰.ر)۔ 
(مص) صحابی رسول عار بن باسر کی آنکھوں کے سامنے ان کے والدین کو سعفت 
عذاب دے کر شپید کر دیا گیا پھر عار بن باسر کو ناقابل برداشت 
اذبت دی کی آخرکار انچوں نے جان بھاۓ کے لے وہ کہه دیا جو کفار ان 
ہے کہلوانا چاہتے تھے ۔ عارین واسر روے ہوۓ رسول کریم کی خدمت 
میں حاضر ھوۓ اورعرض کیا یا رسولاقہ “ا ترکت خی سٹک و 
ذکرت آلتھم بخیر'' یعنی یا رسولانقہ ' جھے نہ چھوڑا گیا جب تک کہ میں 
ے آپ کو برا اوران کے معبودوں کو اچھا نہ کہہ دیا۔ حضور ے 
پوچھا کیف نجد قلبک'' یعنی مم اپنے دل کا کیا حال ہاۓ ہو ' عار بن 
پاسر ے عرض کیا "مطمثنا بالابمان'' ابمان پر پوری طرح معلمان ۔ اس پر 
ا حضورے فرمایا ”ان عادوا فعد'' اگروہ پھر اس طرح کا ظلم کریں تو تم 
۰ با" کےھ دبناء ٍ: 


مس“ 


جموعہ قوائیںں اسلام [دنعه ۰٠۰‏ 
کر جان بجھاۓ کے لیے کلمه کفرٴزبان ے اداکر دو اور تتھارا دل 
ابمان پر مطمثن اور عقیدہ کفر سے محفوظ ہو تو قابل معافق ے ۔ عطاہء نے 
طلاق مکرہ کے ضمن میں اس آیت کو بطور دلیل پیش کرے ھہوے 
کہا کہ ”'حالت جبر میں کلم کفر کا ادا کرنا بھی قابل مواخلہ نہیں 
بشرطے کہ دل ایمان پر مطمئن هو۔"' تو پھر طلاق مکرہ کیونکر جائز 
ہو سکتی ہے ؛ حالانکہ شرک تو طلاق ہے بہت بڑی چیز ہے ۔۶“ یہ 
دلیل اسام شافعی کی طرف بھی منسوب ے _“ 


حافظ:ابن قیٔم کے دلائل ‏ 
حافظ ابن قیٔم ے ھازل (ازراء استہزا کوئی بات کہنے والا) اور ام 
ے صادر شدہ اعال و اقول کاذکر کرتے ھوۓ انی مشہور کتاد 
'' اعلام الموقعین “ میں لکھا ے کہ 
'٭ھازل کو اس کے اقوال کی بناء پر پکڑا جا سکتا ے اور وہ ا١‏ 
کے لیے جواب دہ ۓ کیونکه و ہب کاارادہ کرتاے ۔وە ایک 
بات کہتا ھے اور اس کے حکم کا پابند نہیں رھتا ۔ ظاعر ے ؟ 
احکام شارع کے مقرر کردہ اسباب پر مرتب ہوے ھیں لہذاجہ 
وہ کسی سبب کا سرتکب ہوگا تو اس کا حکم بھی اس کے ل 
ضروری ھوگا؛ خواەوہ اس حکم کو تسلم کرے یا ئن هکرے ۔)۶! 
اسی طرح ابن قییم نے اپنی دوسری تصنیف ” زاد المعاد میں طلا 
ھازل اور طلاق مکرہ کے درسیان فرق واضح کرتے ہو لکھا ےکہ ؛ 


(مءھ؛) "اکراہ علی الکفر'' کے موضوع برتفصیل کے لیے ملاحفله هو بدائمالسنا' 
امام کاسائی “ مطبوعه مصر' ر+مر ھجری ' جلدے 'صقه وے۱ ۸ے 


(وى) الس الکبری ' امام بیبقی 'مطبوعہ حیدرآباد دکن “موس عجری جلد 


صفحہ وعى ۔ 


ہے (ہوں) اعلام المونمین ننلین تم (ر و ہ) ملبوعہ ادارۃ الطباعة المیرہ دشق ٠٠‏ 


سم“ صنحف رور۔ 


کن اشخاص کی طلاق واقع نہ موق ۹“ 
”جو شخص (احکام شرع کا) مکلف هو ؛ طلاق نکاح یا رجعت کے 
ساتھ مذاق کرے تو جس کے ساتھ مذاق کیا وہ اسن پر لازم ھو 
جائۓ گا ۔ یه (اص) اس پر دلالت کرتا ہے کہ ھازل کا کلام ٴ 
معتبر ھے اور ناثم (سوۓے والے)؛ بھول جاے والے اور زائل 
المقل اور شخص یبور کے کلام کا اعتبار نہیں کیا جائے گا ۔ "ان 
کے مابین فرق يد ے کہ ھازل لفظ کے ادا کرنےۓ کا ارادہ کرتا 
سے مگر اس کا اثر تب ہوۓ کا قصد نہیں رکھتا؛ اور یہ ممکن 
نہیں کیونکہ اسباب مکلف کی جانب راجع ہوتے ھیں اور ان اسباب 
کے مسبب یعنی اثرات کاص‌تب ہونا: شارع کے طرف سے ہوتا ےہ 
خواہ ملف ان اثرات (کےٴ تب ہوۓے) پر راضی هو یا راضی نہ 
ہو ۔ (دراصل) اعتبار اس سبب کا کیا جائے کا ۔ جس کا وہ شخص 
عقل کی حالت میں اختیار کے ساتھ ارادەکرتا ے بس جب اس نے 
اس سبب کا ارادہکیا تو شارع ہے اس سبب پر اپنا حکم مرت کر : 
دیا؛ خواہ وہ سہب سنجیدگ کے ساتھ هو یا مذاق کے ساتھ؛ برخلاف 
خوابیدہ ؛ سرسام زدہ 4 پاگل ؛ شراب اور زائل العقل کے؛ کیونکه ان 
کے ساتھ قصد صحیح نہیں ہوتا اور وہ (اس وقت) احکام شرع کے 

معلف نہیں ہوتے اس لیے ان کے (ادا کیے ہوئے) الفاظ ایک 
ایسے بے کے الفاظ کی مانند ے اثر ھوں گے جو:ان الفاظ کے 
معنی نہ سمجھتا هو اور ان (کےٴ ادا کرئۓ) کا ام نہ 
رکھتا حو)؟۔۵ 
حافظ ابن القیم نے ابی ایک اوز کتاب ''ہذیب السٹن؟؛ میں طلاق 
بالھزل:اور طلاق بالجبر کے درممان فرق واضح کرتے ہھوے لکھا کہ 
سکرہ کی طلاق کو عازل کی طلاق پر قیاس کرنا قیاس فاسد ھے : ٠‏ 
.(یوں) زادالععاد ' ابن قم ' نلبومهہ مصر' ووم ھجری * جلد م ' صفحہ ما٢‏ 


۳٘". 


جموعۂ قوائیی اسلام [دنعہ ے 

کیونکہ نە تو وہ شخص محبور اپنے قول کا قصد کرتا عے اور : 

اس کے حکم (وقوع طلاق) کے سرتب ہھوے کا۔ اس پر تو (طلاۂ 

ہے الفاظ ادا کرنے کا) بوجھ ڈالا گیا ھے ۔ ان کے کہنے پر جہ 

کیا گیا عے ۔ ان الفاظ کے معنی کے قصد کرئے پر جبر نہیں کیا گی 

ھے کیونکه وہ جَبر کے قابل نہیں ۔ جبر ایک باطی چیز ے 

جس ہر انسان کو قدرت حاصل نہیں ۔ لیکن ھازل اپنے اختیارے 

ان الفاظ کو ادا کرتا ھے اور ارادہ بە رکھتا ے کہ ان الفاظ“َ 

حکم (ائر) سر تب نہ هو اور بی اس کی طاقت میں نہیں؟ نەه ام 

کمو اس کا حق حاصل ہے بلک بە حق شارع کو حاصل حے . 

چنانههہ ھازل ےۓان الفاظ کو ادا کرکے جو اس کی قدرت مہ 

تھا ایے ام کا ارادہ کیا جو اس کی قدرت میں نە تھا یعی ا 

الفاظ کے ادا کرئے کے بعد ارں کے حکم کا (اثر) مرتب نہ 

ہونا۔ جو شخص اپنے اختیار ے کسی حکم کے سب کا مرتکب 

ہوتا ے تو اس سبب کے وجود میں آجاۓ کے بعد اس کے سب 

اور مقتضاء (حکم) کا م‌تب هونا ایک لازمی اس ےے؛ خواہو 

شخص اس پر راضی هو یا نہ هو اس کا قصد کرے یا بہ کرے 

لیکن سکرہ (شخص جبور) مذکورہ بالا دونوں مور می کے و 

کا بھی قصد نہیں کرتا نے اس سبب کا اور نے اس کے حکم 

مقتضاء ہکا للہڈا مکرہ کا مازل پر قیا سکرنا غیر صحیح ۓے“۔ ۴۸ 
حنليہ کی پیٹ کردہ احادیث و آثار کا تبزبہ : 

(١)‏ حنفیہ کی طرف ہے طلاق مکرہ کے واقع ھوجانے کے ثبوت میں سے 

سے پھلی حدیث ”لت جَذُه مسوم ا 4 الدكاخ و الطلاق والرجعة؛ 

بعان کی کی ےہ ۔ اس خدیث کو ابوہریرہ نے رسولالقہ صلی اللہ علی 

(۸؛) تہذھپ السا ' حافظ الم ' ۔طبوعہ معبر* جلدام ؟ صفحھ ٦ر‏ ہے _- 
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دفعه ۱.۹] 


کن اشخاص کی طلاق واقع نە ھوکی انہر 
وسلم ے روایت کیا ے جس کو ابود اؤ د اور ترمذڈی ۓ انی کتب 
احادیث میں نقل کیا سے ۔ امام بخاری اور امام سسلم نے یه روایت 
بیان نہیں کی .۔ ترمڈی نے اس حدیث کے بارے میں کہا ہے کہ یہ 
حدیث حسن غریب ے ۔۹ 
بر حال جہاں تک اس حدیث سے طلاق بالجبر کے واقعم ہوۓ کے 
حکم کو مستنبط کرےۓ کا تعلق ہے ؛ یہ اِستنباط درست نہ ھوکا ؛ کیونکہ 
ھازل (ھنسی مذاق کرنےۓ والا) اصلا اپنے کلام میں صاحب اختیار ھوتا 
سے کو وہ اپنے کلام کے انفاظ سے ان کے حقیقی معنی سراد نہیں لیتا اور 
چونکہ تصرف کا پایا جانا اختیار کے وجود پر بُبی ے ؛“ جو ھزل کی 
بناء پر ساقط نہیں ھوا “٤‏ اس لیے طلاق کے واتع ھوے کا حکم دیا گیا 
جے۔ لیکن جبر کی صورت میں اختیار معدوم ہو جاتاے اور جو نعل 
عدم اختیار کو ظاہر کەکرتا ھے وہ قانوناً معتبر نہیں هوتا؛ اس لے 
جبریە طلاق واقع نہ ھونی چاھے۔ . 
مذکورہ بالا دلیل کا ایک جواب یه دیا جاتا کہ شخص 
مجبور بھی ایک لحاظ ہے اپنے کلام (الفاظ طلاق کی ادائی) میں ھازل 
کی طرح صاحب اختیار هوتا ۓ اس لیے ھازل کی طرح اس کی طلاق بھی 
واقم عو جاۓ کا حکم دیا جانا چاھے لیکن اس کا نہایت آسان جواب 
یه ہے کہ ھزل کی صورت میں اختیار آزاد ھوتا ے؟؛ جبکہ جبر کی 
صورت میں اگر اختیار کو موْجود بوی تصور کر لیا جاۓ تو اس اختیار 
ہے یقیناً تختلف هوکا جو ھزل ػیٴ'صورت میں پایا جاتا ے ۔ ایک آزاد اختیار 


- اور جہری اختیا رکو ایک زم ے میں شامل نہیں کیا جا سکتا اور نە ھی ایسی 


دو حالتوں میں انجام دےہوئۓ افعال کے اثرات‌و نتامج پر یکساں حکم کا 


(۹ھ؛) جام الترمذی ' مطبوعہ کارخاقہ تبارت کتب نور ٭د کراچی صفحہ /)۱‌۰١‏ ۱ 


جموعہ قوائیں اسلام دفعه ٠۰٠٠‏ 
اطلا قکیا جاسکتا ہے۔ اس بناء پر مندرجہ بالا حدیث ہے طلاق بالجبر کے 
وقوع کا استنباط قیاس فاسد پر مبنی ے؟ جو شرعاً دلیل نہیں بن سکتا:۔ 

(م) حنفیون کی طرفٴ ے پیش کردہ دوسری حدیث ''لا قیلولة ف 
الطلاق؟' کا راوی صفوان بن عمر والطائی ضعیف ہے ۔ ابن حزم نے ا سکو 
منکر الحدیث لکھا ے '۔ نیز اس حدیث کو غایت درجه گری هوئی لکھا 
ۓ اس لے اس حدیث کو قابل اعتاد قرار دے کر اس پر طلاق بکرہ کے 
مسئله کی بنیاد نہیں رکھی جا سکی ۔ 

علاوەازیں اس روایت سے ایک پہلو یه بھی نکل سکتا ے کہ چونکهہ 
عورت سد ے ے زار تھی اور ایسی صورت میں دونوں کے درمیان رشته 
زوجیت کو برقرار وکھنا مصالح شرعی کے حلاف تھا؛ بنا بریں طلاق. 
کے وقوع کا حکم دیا گیا ھو۔ ۱ 

(م) حضرت عمر رضی الہ عنہ کے متعلق مذکورہ بالا دو آثار میں ہے 
پہلے اثر ”اربع سبیات؟ کا یه مطلب ھرگز احذ نہیں کیا جا سکتا کھ 


طلاق؛ خواہ بالجیر هو ؛ واقع ہو جاۓ گی ۔ لفظ طلاق کے عموم ہے اگر 


یه مطلب نکالا جاۓ کہ هر طلاق واقع هو جاۓ گی تو پھر ایسی 
طلاقیں جو فقہاء است کے نزدیک واقع نہیں ھوتیں ان کے استثناء کے لیے 
اس اثر میں کوئی گنجائش نہیں رھّی؛ جو صریح نص کے خلاف ھوگا۔ 
(م) .حضرت عمر رضی اللہ عنہ سے منسوب دوسرا واقعه شہد نکالۓ 
والے شخص کا ے ۔ اس واقعہ میں صراحتاً طلاق بالجبر کا مسئلہ موجود ے 
ایک روایت میں بی ہی ے حضرت عمر رضی الہ عنہ کے قو ل کو اس طرح بیان 
کیا ےکه حضرت عمر نےشہد نکالنے والے سدکو اس‌ک عورت ے جدا 
کر دیا ٤‏ دوسرے طریق ے اسی واقعه ے متعلق یە روایت بیان کی ےے 


(ہو) ”وھذا غبر ق غایة السقوط ' فصفوان منکر الحدیث'' الەحى ' این حزم * 
(مومھ) مطوعة قاھرہ (مصر) ۵۴م ہجری 'جلد.ر'صفحه ۳.ءء 





دفعه .] 





کن اشخاص کی طلاق واتع نہ ھوگی. ۹۳ء 
کہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ ۓ فرمایا کہ یہ طلاق نہیں ہے اور لکھا 
ھے کہ حضرت علی؛ ابن عباس ؛ ابن عمر ؛ ان الزییر ٤‏ عطاء ' عبداللہ ن 
عبید بن عمیر طلاق مکرہ کو غیر حائز سمجھتۓ تھے اور شیخ ۓ کہا ے 
که پہلی روایت (طلاق مکرہ کے وقوع کے بارے میں) زیادہ مشابه بالحق 
۳۴۱ 
ہجو الاپ 


ائم تُلاثہ کی طرف ہے بیش کی جاۓ والى احادیث و آثار کا تجزیە : 

(ج) ائمۂ ثلالہ کی طرف سے اپنے دعوے کے ثبوت میں پیش کی جاے 
وا ی حدیث ”رفع عن اسّی الخطا والنسیان وما استکر ھوا عليه؟؛ طلاق : 
مکرہ کے عدم وقوع کے لیے صریج نص کے طور پر پیش نہیں کی جا 





(,ہم) ابو نصر عمر بن عبدالعزیز بن قتادة حدثنا ابوالعباس محمد بن اسحاق بن ابوب 
الصبنی االحسن بن علىی بن زیاد ثنا ابن ابی اوبس حدثنی عبدالملک بن 
قدامة بن اہراعم بن محمد بن حاطب الجمحی عن ابیە ان رجْلا تدل لیحار _ 
مسلاق زمن عمربن الخطاب رضی اللہ عنہ فجاھ تہ ام أتہ فؤقفت علىی 
الحہل فحلف لتقطمنہ او لتطلقی ثلاا فذ کر هااللہ و الاسلام فاہت الاذلک 
نطلقہا ثلاتا فل| ظھر أقی عمر بن الخطاب رفی اقہ عنہ فذ کرله ماکان منھا 
اليه و مثه الیہا نقال اری ای احلک فلیس ھذا بطلاق (و کذالک) رواء 
عبد الرحمن بن سہدی عن عبد الملک بین قدامة الجسی عن آىیہ عن عمر 
رضی اللہ عنہ (السٹن الکبری ' امام پسپقی ٴ مطبوعہ حیدر آباد دن * 
ہوم مجری 'جلدے 'صفحه ےنم)۔ ۱ 

(وقد اخبرنا اہو عبدالرحمن السلمی انا ابوالجسن الکازری ثنا علی بن عبدالعزیر 
اں عبید قال حدثی یزبدعن عبدالملک بن قدامة الجمحی عن آیەه عن عمر 
رم اللہ عنہ ۔ ء)ٴ بہذہ القضة الا انه قال قرف ال عمر رفی اللہ عنه فا ہانھا 
منە (قال ابو عبید) وقدروی عن عمر رضی التہ عنه غلافہ قال و روی معن 
عللرواؿ عباس وابن عمر و ابن الزبیر و عطام و عبداق بن عبمد بن 
عمیرانہمکانو برون طلاقة غیرجائز (قالالشیخ) رحمەالل الروایةالاوٹی اشبہ 
السٴن‌الکبری ' بچقی (می۸ھ) مطبوعہ حہدرآباد دکن ۶٣۵م‏ ہجری_ 
جلدے ' صفحه ےم ۔ ۱ 


جموعہۂ قوائی اسلام [دقعه ١١‏ 
سکتی ۔ چوں که اس حدیت کے الفاظ عام ہیں جن میں خصوصیت کے 
ساتھ طلاق نا کوئی ذثر موجود نہیں ےہ اس لے اس حدیث کے ذریعه 
طلاق مکرہ کا حکم صراحتاً نص ہے ابت نہی ںکیا جا سکتا ۔ البتا اقتضاء 
نص کے طور پر مکرہ کا حکم بھی لیا جا سکتا ے ۔ لیکن اصول فقه کا یە 
ایک مسلم قاعدہ ےک جو حکم اقتضاےۓے نص ے ثابت ھو اس کا 
اطلاق ایک عام حکم کی حیثیت سے نہیں لیا جا سکتا ء یعنی یہ نہیں 
ہو سکتا کہ اگر کسی حدیث کے الفاظ عام اور ہلا تخصیص ھوں تو ان 
ہے دایاوی اور اخروی دونوں حکم مراد لے جائیں بلکە یا تو دنیاوی 
حکم سراد لیا جاۓۓے کا یا صرف آخرت کا ۔ علماء امت کا اس اس پر کی 
اتفاقےۓے که یہ حدیث آخروی حکم ہے متعلق ے یعنی یہ کە (آنحضرت 
کی اس حدیث کا منشاء بی ے کھ) خداےۓ تعالول است مسلمه کو اس 
کے کسی اہتے فتل کا موآغنہ دارنە ٹھہراۓ :جو خطاء و ندیان (غلطی 
اور بھول جوک) اور جبر کے تحت سر زد ھوا هو ؛ کیوں کہ جس 
وقت آنحضرت صلعم ۓ یه ارشاد فرمایا تھا اسلام کا ابتدائی زمانہ تھا ء 
جو لوگ اسلام قبول کرتے تھے زمانڈ کفر کے بہت قریب تھے اور 
زمانۂ کفر کی بہت سی عادتیں اور اطوار ان میں راسخ ہو جاتۓے کے سبب 
بعض اوقات ان کی زبان سے غلطی یا بھول چوک سے کوئی ایسا کلمہ 
زبان ہے نکل جاتا یا کوئی ایسا ؛عل حالت اضطرار یا جبر میں سر زد عو 
جاتا جو اسلام کے خلاف ھوتا تو وہ عاقبت کے خوف ے سخت پریشان 
ہو جاتے ۔ آنحضرت نے فرمایا ”کە ایسی صورت میں اللہ بم کو بری 
کر دے گا۔؟“' 


امام کاسانی رحمةاق عليه ہے بھی اہی کتاب بدائع الصنائم میں 


لکھا ے کھ : ''یه حدیث اپنے محل ورود کے اعتبار ہے 'اکراہ علی 


دفعھ ے. ۲ 


کن اشخاص کی طلاق واتع نە ھوگق ۵۵ 
الکفر؟“' کے ساتھ مخصوص سے ۔ ٦‏ چنانچہ اس ۔ددیث ہے دنیاوی امور 
میں مواخذہ سے برأت کا اصبول مستنبط نہیں کیا جا سکتا ۔۷ اور اس 
حدیث ے جو فقہاء ”'اکراہ علی الطلاق؟' پر استدلال کرتے ہیں وہ 
مذکورہ بالا مسلمد فقہی اصول کو نظر داز کر جاتے ہیں _)؛ 

(+) حضرت عائشہ صدیقہ وا ی حدیث ”لا طلاق فی اغلاق؛؛ ج کو 

ا مد ثلاثہ اور بالخصوص احمد بن حنبل کی طرف سے بطور نص پیش 

کیا گیا ھے ابو داؤد نے بھی نقل کی عے ۷۶۶ا اور بیمتی نے بھی مختلف 

سندوں سے اس کو روایت کیا سے ۔١‏ لیکن دو وجہ سے یہ حدیث 
طلاق مکرہ کے مسئلہ میں قول فیصل نہیں بن سکتی :۔ 

() اسام ذھبی نے ای کتاب تلخیص المستدرک ''میں فرمایا 

ے کہ ابوداؤد ؛ ابن ماجە اور پیمٹی کی ایک سند میں محمد 

بن عبید بن ابی صالح مکی قابل <جت نہیں اور ابو حانم نے 

ان کو ضعیف لکھا سے ۔٦‏ ۰ دوسری سند ے ایک اور 

واوی نعم بن حاد کے متعلق یمان کیا جاتا ہے کہ وہ مٹکر 

احادیث روایت کرتے تھے ۔“ نیز بیہتی کی دوسری سند 

ہے بعض راوی بھی ضعیف یا مجہول بیان کے جاے ہیں ۔ 


(وم) بدائمالصٹائم ' امام کاسانی (ے۸ھھ) ' مطبوعہ مصر مر ھجری * جلد ے٦‏ 


صذحةۂة ار 
(م۹ر) فتحالقدیر' ابن مام (ررھ) مطبوعة معر' پیم ھجری ' جلد م ' صفحہ 
۹۔- ' 
عرالرائق ' ابن نیم (ے۹ھ)' مطبوعھ' ورس ہجری 'جلد سم ' صفعحہ مم ۔ 
(موم) سنن اہو داؤد ' مطبوعہ کارخانۂ تبارت کتب کراچی 'صفحه ۹۸ء ۔ 
(وہر) السثن الکبری ' امام بج‌قی ' مطبوعہ حمدرآباد دکن ' وم ھجری ' جلدے' 
صفحہ ے۵ ۔ : 
(ہہر) ود بن عبید لم محتج یہ (م) وقال ابو حاتم ضعیف (تلخیص المستدرک ' امام 
ذھبی ' پر حاشیہ المستدرک 'حاکم مطبوعہ د کن ' .مم عجری ' جلد 
پ ' صفحه ۱۹۸ ۔ 
(ے+ر) تہذیب النہذیب جلد . , مطبوعہ حیدر آباد د کن پحجس ه صفحه و روم ۔ 


جموعہ قوانیں اسلام [دلعه ۱۰١‏ 
(م) اور دوسری وجه اس حدیث کو طلاق مکرہ کہ عدم وقوع 
سر اس طرش تنا کر یج تھے کہ 
علاق؛ کے معنی میں اختلاف ھے ۔ ابو عبید اور قتیبی نے 
ایک ین ارد یں ززڑ ؛'اغلاق+؛ کی تفسیر ”'اکراہ“' 
ہے کی ہے ۔ اہو بکر کہتے ہیں کہ میں نے اہن درید نحوی 
اور ابو طاھر نحوی سے ۷ہ یلوق؛؛ کے معنٔی دریافت کے 
دونوں ۓ کہا کہ اس ہے حضور صلعم کی ساد ”'اکراہ؛' 
ے ۷۸ ریکن اہو داؤد ۓ ' اغلاق کہ معلی غیض و 
غضب کی حالت کے لیے ہیں ''' یہی معلی امام احمد بن 

حنبل سے بھی منقول هی ۔ 

لفظ اغلاق کے معی : 

اغلاق کے لغوی معلی بند کر دیٹا ؛ منع کر دینا یا روک د ینا 
ہیں ۔ ایسا معلوم ھوتاے کهھ زنط ؛'اغلاق) ے اکراہ کے معنی مجازاً 
مراد لیے گے هیں کیوں کہ جبور کرتے والے شخص کی طرف سے مجبور 
کے جاے والے شخص کے اختیار پر بندشس لگا دی جاتی سے اور اختیار و 
رفا کے دروازے بند کر دے جاتقے ہیں ۔ ابو داؤد نے اس کے معنی 
غبض و غضب کے لیے ھیں اور جس باب ے تحت اس حدیث کو روایت 
کیا ے اس کا عنوان بھی ''الطلاق ف الغضب+“' مقرر کیا ے ۔ ابو داؤد 


ۓ غالباً اغلاق کے معنی غیض و غضب اس لیے مراد لیے ھیںَ: لھ 


چپ _-پ-یییيیي++؛46“)ُیهەد پآ جم جوپھشنزشزسترتررشس .3.۵ 





(۹ہ) سنن ابو داؤد ' مطبوعه کارخائه تجارت کتب ور مد کراچی ' کتاب الطلاق 
صفحهہ اہب 


محیض و محضب ہے وہ حالت مراد ے کہ جس میں انسان غصہ ے ہاگل ہو 
جاۓ اور اونے قول و فعل کی صحت وعدم صحت میں ٹمیز لہ رکھ سکے 
(مؤلف) ۔ 


"٥ دذفعهہة‎ 


کن اشخاص کی طلاق واتع نە ھوگق ےم 
غیض و غضب کی حاات بھی سوجنے سمجھنے اور اختیار کی راہ مسدود 
ہو جات ےہ ۔ بعض علماء ۓ اغلاق کے معی ''طلاق ثلاثہ بلفظ واحد؟“ 
مراد لیے ھیں کیوں کہ تین طلاقیں ایک لفظ کے ساتھ دینے سے بھی 
عورت سے رجوع کا دروازہ بند هو جاتا ے (الا یہ که دوسرا ئنخص اس 
پہلے شخص کے لے کھولے یعنی اس عورت ہے نکاح و ھبستری کرے. 
اور پھر بعد طلاق یا وفات پہلے شوھہر کے لے حلال ھو)۔ 
درابت حدیث کا ایک اصول : 
مختصر یہ کہ ' اغلاق ؛؟“ کا لفظ محتمل ےہ یعّی اس ہے چنند 
معنٔی ماد لیے جا سکتے هیں اور دزایی وی ٢‏ یه ایک عام اصول عے 


ماد لیے جا سکیں تو بلا کسی ئنقلی دلیل کے اس حسدیث سے کسی 
ایک معین معی کے لۓ استدلال درست نہیں هو سکتا ؛ جیسا کہ امام 
شافعی رحمة اللہ علیہ نے اہی سمشہور تصنیف ”'الرسالہ فی اصول فقہ 
والحدیث'' میں فرمایا ے که :۔ 

”جب حدیث چند معنی کی عتمل ہو تو عام معنی چھوڑ کر اس 
کو کسی خاص معنی کے لیے اس وقت تک محمول نہ کیا جاۓ جب تک 
کە رسول الہ صلعم کی کسی دوسری سنت سے یا علماۓ الام کے 
اجاع سے اس پر دلیل قائم نە هو جائے ۔ٴ“'؛ لہذا ”لا طلاق فی اغلاق)؛' 
وا ی حدیث اس وقت تک طلاق مکرہ کے عدم وقوع کے لے حجت نہیں 
بن سکتی جب تک کہ اخلاق کے معنی رسول القہ صلعم کی کسی دوسری 
سنت ؛ اجاع صحایہ یا علاء اسلام کے اجاع ہے متعین نہ ہو جائیں ۔ 


ہے....ہسسسسسسس ٹتےسسےس.سبئبئٹ..ب بش 

)١٠(‏ *فلا احتمل العمتین و جب علىی اعل العلم ان لا صلوھا علی خاص دون عام 
الا بدلالة : من سثة رسول ا او اجاع علاء المسلمین (الرسالہ فی امنظل 
النقه والحدیث ' امام شاقعی ' مطبوعہ معمر' صفحهہ ۰۲م)۔ 





جموعۂ قوائیی اسلام [دفعه ۰١‏ 

چنانچہ یہ حقیقت واضح ےکہ اس حدیث کے لفظ ''اغلاق؛؛ ”کے 
معنٔی ''اکراہ؟؛ رسول القہ صلعم کی کسی دوسری حدیث ہے ثابت نہیں 
لیکن اگر آثار صحابہ کو ضعیف الروایت ھوتے کے باوجود صرف تاریخھی 
حیثیت سے تسلیم کر کے اجاع صحابہ کے ذربعہ اغلاق کے معنی اکراہ 
مراد, لیے جائیں تو ایک مشکل یہ درپیش آتی ھے کہ ان آثار میں حضرت 
عمر رضی اللہ عنہ ہے جس طرح طلاق بالجبر کا واقع نہ ھونا مروی ے 
اسی طرح آپ سے یہ بھی مروی ے کہ طلاق بالجبر واقع ہو جاتی ہے ۔ 
اسی طرح جہاں تک علائے اسلام کے اجاع کا تعلق ھے خود حنفیه اور دیگر 
مکاتیب فکر کے درمیان اختلاف راےۓ اس اس پر دلالت کے لیے کافی ےہ 
کہ امام شافعی کے بقول ””اجاع علاء؛“ دعس یت دیا 
جا سکتا کہ طلاق بالجبر واقع نہیں ہوتی ۔ 
وجہ اختلاف ؟ 

فقہاء کے درمیان اس اختلاف آراء کا سبب ۔یە ھے کہ جن فقہاء کے 
نزدیک طلاق مکرہ واقع ہو جائی ے وہ مکرہ (شخص محبور) کو بااختیار 
تصور کرے ھیں کیوں کہ وہ جبر و اکراہ کے باوجود الفاظ طلاق کے 
استمال کرتےۓ يانه کرے پر قادرو بختارے۔ ان کے نزدیک شخص 
جبور اس شخص کو کہا جاۓ گا جو اس فعل رڈ پر مطلقاً 
قادرو تار نہ هو ۔_ 

جن فقہاء کے نزدیک طلاق مکرہ واقع نہیں هوتی ان کے نزدیک جبر 
کی صورت میں اس شخص کو شرعاً مجبور کہا جائے گا اور یہ سمجھا 
جاےٰ گا کھ اس نے الفاظ طلاق بالارادہ و بە رضامندی استمال نہیں کے 
بلکہ اکراہ اور جبر کے ساتھ کے ہیں ا١ا‏ " 


(رےم) بہداية الجتہد 'ابن رشد (جووھ) ' مطبوعه مصر' وےم؛ عجری ۶ جلد م ' 


صفحه جم -9یہر۔ 


دفعه ۵َ"] 


کن اشخاص کی طلاق واقم نہ ھوکی ۹" 
اقباء کے عقلی دلائل کا جائزہ : ۱ 
جہاں تک نقہاء کے محقل دلائل کا تعلق ے ان کا دار و مداراغتیار 
کے وجود ؛ اس کی نوعیت اور استمال پر موقوف ےہ ۔ کتب فقہ میں۔ ٴ 
اختیار کی تعریف ”الاختیار هو الڈی یعتبر التصرف الشرعی؟ کے الفاظ 
9 ےہ یعی ا و عو وی سار اپ 
اعتبار بناتا ے -)؛ ۲ 
دیکھنا یہ ے کہ جس شخص کو مجبور کر کے طلاق دلوائی جا 
رھی سے کیا اس میں اختیار موجود ے ؟ نیز یہ کە کیا وہ ابی سرضی 
اور خواہش کے مطابق اس اختیار کے استعال کی کامل قدرت رکھتا ہے ؟ 
اس حقیقت ہے انکار نہیں کیا جا سکتا کہ شخص ببور پر اس وقت ایک 
دباؤ ہوتا ے ؛ اس کے اختیار پر ایک بندش عائد کر دی جاق ے 
وہ اس اختیار کا مالک نہیں ھوتا جو اس دہاؤ اور بندش کے بغیر ا سکو 
حاصل تھا ۔ اس کی نوعیت اس دباؤ اور بندش کے سب ایک کامل اور 
آزاد اختیار کی بجاۓے فاسد اور جہری اختیار کی ہو جاتی ے اور وہ اپنے 
اصلىی اختیار کے استمال پر ای مرضی اور خواعش کے مطابق استعال 
کرنے کی قدرت اور اختیار سے محروم ہو جاتا ہے ۔ چنا چہ جب شرعی 
تصرفات کا دار و مدار اختیار پر ے اور جبر ہے انسان کا اخٹیار فوت 
ہو چکا یا سلب کیا جا چکا یا کم از کم ماسد ہو گیا تو اس کا تصرف 
غیر معتبر قرار دیا جانا چاھے ۔ ۱ 


بعد قر ‏ ے 

ائمه کے مذکورہ بالا دلائل ے یہ اس واضح هو جاتا ےکه طلاق 
مکرہ کے وقوع کے سلسلے میں حنفیہ کے دلائل اپنے دامن میں فقہی 
موشگافیوں کو لئے ہوئے ہیں ۔ اس کے برخلاف ائمہ ثلاث کے دلائل 


جموعڈ قوائیںں اسلام [دفعه ١‏ 
بحیثیت جموعی واضح. اور قرریب الفہم ہیں یز يہ کہ اتباع سلف کے 
لحاظ ہے بھی ائمہ ثلائہ کے نقطہ نظر کی جانب سلف کی اکثریت پائی 
جائی ھے ۔ ۱ ۱ 

چنانھہ پورے مسثله کا جائزہ لیئے کے بعد ہم اس نتیجہ پر پھونچتے 
ہیں کہ صحت طلاق کے لیے ہلوغ ؛ عقل اور اختیار کا ھونا لازمی 
سے ۔ طلاق مکرہ میں اختیار فاسد ھی نہیں بلکه معدوم ہو جاتا ے اس لے 
طلاق مکرہ کے واقع ہونے کا حکم ھر حال میں نہیں لگایا جا سکتا ۔ البتھ 
طلاق مکرہ کے واتم نە موک سے ضر اس صورت میں دیا جانا 
چاھے جبکہ ضرر کا تعلق شخص بور یا اس کے متعلقعن ہے ہو اور 
اس کا حقیقی خطرہ درپیش هو اور شخص مبور کی نیت طلاق دینے کی 
نہ ہوا ضرر کے غیر معمولی اور خطرہ کے حقیمی ہوئے کا فیصله عدالت 
کوھر مقدمٰہ کے خصوص حالات کے پیش نظ رکرنا چاہیے ۔ 
عدالتوں کا لقطہٗ نظر : 

عند و پاکستان کی عدالتوں نے ؛ جبکہ فریقین حنفٔی العقیدہ ھوں ؛ 
حنفی نقطه نظ رکو اختیا رکرتے ہھوئے طلاق بالجبر کے واقع ہونے کے فیصلے 
دے ہیں چنانچہ بمقدمہ ابراہم مولا ہنام عنایت الرحمن“ یه قرار دیا 
گیا کہ طلاق مکرۂ واقع ہو جاتی ہے ۔ فاضل جج نے اپنے فیصلے میں 
ہدایه سے استناد کیا ۔ کلکتہ ھائی کورٹ نے بھی بمقدمہ زرینە آختر 
خاتون ینام حفیظ الدیرں خاں. بیلیگ“' کی ڈائجسٹ آف حمڈن لاء کاحوالهہ 
دیتے ہوئۓ طلاق مکرہ کا واقع هونا قرار دیا ۔ الہ آباد ھائی کورٹ کے 


. جسٹس سرشاہ سلیان ے بعقدمہ نور بی بی ودیگر بنام علی احمد و دیگران ٥“‏ 
(ہے) 4صعاعطاہ5 ,12 (1869) ,مەصسط ا٥ہک2‏ ۷۰ طدلامہاا صنطہ-ا7 


×٥. 40.‏ ہ7215 مززادد ۷۷ 
(ءے۱) .242 .۵ ,1926 17م ,م2ۃ صنة1 ھتہ ئ:1آآ ۷٢۰‏ ۸طا1 عدا ضا۸ 0ت2 
(ہر) 48 ۸۲٢ ۱0۸5 ۱۱١ 45۸-۰88 ۲٣٢۴‏ 


دفعه ,۔] 


کن اشخاص کی طلاق واتع نە موق دم 

حنفیوںرے کے اس نقطۂ نظر کا ذکر کرے ہوۓےۓ کہ لاق مکرہ واآع 
ہو جاتی ہے ایک سوال یہ اٹھایا کہ کیا وقوع طلاق مکرہ کو صلحت 
عامة کے خلاف قرار دیا جا سکتا ے ؟ لیکن فاضل جج نے خود اس مسثلهہ 
میں کوئی رائے دینے سے پہلو تہی کی ۔ تاھم اس اس کے اظہار میں 
کوئی باک نہیں ہونا چاہیے کہ طلاق مکرہ کے وقوع کو 'علىی کل 
حال ““ جیسا که حنفیوں کا نقطۂ نظر ایا جاتا عے جائز اور نافذ قرار 
دینا مصلحت عاممة کے خلاف بھی ہو سکتا سے ۔ 
اسلامی ممالک میں طلاق کی باہت قائون ء 

عراق _4 مصر ۔١“۱‏ راکش ٠“‏ اردن ۔“ اور سوڈان میں طلاق 
مکرہ کو پارلیان کے :منظور کردہ قوائین کے تحت غیر واقع قرار دیا 
جا چکا ہے اور اسی پر عمل درآمد ہو رھا ھے ۔ اس سلسله میں ان اسلامی 
مالک میں راج الوقت قانونی دفعات مطلق ہونے کے سہب ناقص ہیں اور 
فقہی مباحت پر حاوی نہیں ککہیں جا سکتیں ۔ 

جو 

مناسب ہوگا ؛ اگر پاکستان میں بھی طلاق مکرہ کے سلسلے میں 
مندرجہ بالا بحث کی روشی میں قانون سازی کی جاۓےۓ اور طلاق مکرہ 
کو غیر نافذ قرار دیا جاۓ ۔ ۰ 





(ھےر) ”لا یقم طلاق.........والمکرہ'' (قانون الاحوال الشخصیہ ' عراقی ' نج ۱۸۸ 


حجربة ۹۵۹ ع ' دفعه ۵م)۔ 

(ہےہ) "لا بتع طلاق السکران والمکرہ' (فانون المصری ' ہر جء بابت ۱۹۲۹ء ' 
دفعه ۵:؛)۔ ً 

(دےو) "لاق طلاق اسکران اطاع والنگر“' (مدواۃااموال لشعخمیہ ' مرا کٹی 
قمل ۹م) ۔ 

(۸.؛) ”والطلاق الواتع ہالا کراء بر معتجر'' (قانون حترق العاللة 'اردن ' صفحهہ 
۴۸)۔ 


۳٣ ے٢‎ 


اقرار 


ھحریری طلاق 


رر 


جموعذ قوائییں اسلام [د ہیں 


طلاق مکرہ کے لہا0 طلاق سکرہ کا اقرار خواہ زبانی هو یا تحریری غبر نافذ هوکا ۔ 


قشر نع 

مام فقہاء اس بارے میں متفق ہیں 'له افرار مللاق (الھ اس 
شخص ے اپنی بیوی کو طلاق دی ے) جو بالجبر حاصل ػیا لا هو 
غیر افذ ھے کیونکہ فی الحقیقت اس نے اہی ببوی کو علاق نہیں دی 
بلکة وہ جبر کے زیر اثر ایک غلط بات کہہ رھا ھے ۔ چونکہ اص 
طلاق کا کوئی وجود نہیں اس وجہ ہے رشتۂ زوجیت ملقطع نہیں هو 
سکنا ۔ بحر الرائق میں لکھا ے کہ اس صورت میں عدم وقوع طلاق 
دیانتاً یعنی مابین ہندہ اور اس کے خدا ہوا لیکن قضاء واقمع ھوے کا 
حکم دیا جاۓےۓ کا ۔ ۱ 
عدالی نقطهٴ نظر : 

کلکتہ ھائی کورٹ ۓ بمقدمه زرنیہ اختر خاتون بنام حفیظ الدین 
خاں یه قرار دیا کہ طلاق کا اقرار جو بالجبر حاصل کیا گیا هو اپنے حکم 
میں طلاق کا اثر نہیں رکھتا اور اس سے رشتۂ زوجیت خم نہیں ہو 
سکتا ا سس مھا سام ند ون مقدمہ نور بی ىی بنام علىی احمد یە 
قرار دیا کہ بالجبر اقرار طلاق یالحقیقت الفاظ طلاق ادا کرے ہے 
ختلف چیز ے چنانچہ فاضل جج نے اس اقرار کو جو بالجبر حاصل کیا 
گیا تھا غیر افد قرار دیا ۔ '۱۸ ١‏ 
ے٠٠۔_‏ قضربری طلاق بالجر باطل ھوگی ۔ 


تشر بح 


تام ائمہ بشمول امام ابو یوسف و امام محمد اس اص میں متفق 











(وےو) جحرالرائق' ابن جم (.ے۹ھ) ' مطبوعه مصر' و رم ھجری' جلد م صمہ۲۔ 


(ءر) .242 یہ 1926 نم صعطة 04370 2 زا11 ۷۰ صاخ حط تعاطعلم دصضصد2 
( اما .8۰ 16 450-88 آ۸ 1925 ەقەسطم نل ۷۰ نحانظ ح0 


دفعہ ے۰٠]‏ 


کن اشخاص کی طلاق وائمع نہ ھوگى 
ہیں کہ جو طلاق جبراً تحریر کرائی جائے وہ افذ نہ ہوگی ۔؟۸ ان کی 
دلیل یہ ے که تحریری طلاق زبائی طلاق کے مقابلے میں ضرورتاً جائز ے 


"٣ 


اور چونکہ یہاں ضرورت نە تھی اس لیے طلاق جائز نہیں ۔ بالفاظ دیگر 


اگر تحریر ضرورتاً ہو مثلا کونگے کی طلاق تو امام ابو حنیفہ و صاحبین 
کے نزدیک واقع ہو جاۓ‌کی ۔ چنالھہ جب فقہاء کے نزدیک بلا ضرورت 
تحریر سے طلاق کا وقوع نہیں ہوتا تو جو طلاقی جبراً تحریر :کرائی جاۓ 
وہ بذرجۂ اولی واقم نە مرگ 


(ص) ردالمحتار مع درالمختار' ابن عابدین (۳جمھ)' مطبوعہ مصی' ۵۹ھ' 
جلد م'صقحه ےم : 
عرالرائق ' ابن غیم '(,ے۹ھ) ' مطبوعہ مر رم ھجری ' جلد م' صفحہ 
مم 





رجدت 


"ڑعواں اب 


ہں٭ ٭ ۰ےا با 7۳۱و ھا 
۰۸ زوجہ کو ایک ہا دو طلاق رجعی دینے کی صورت میں شوھر کو 
بلا مرضی زوجہ اور بلا نکاح یا سپر جدید قولا یا فعلاً اہی زوجھ سے 
رجوع کرے کا حق حاصل ھواء بشرطے کہ ہوقت رجوع عدت خم: 
نہ ہموٹی هو ۔ ۱ 
شریج 
رحعت نکاح کو حسب سابق فاثم رکھے کا نام گے :تج 
نقہی اصلاح میں مرد کا اپنی زوجہ مطلقہ سے بقیام نکاح و بدوران 
عدت و بلا رضا مندی ژوجه و بغبر مہر جدید ملکیت استمتاع کا بذریعه 
قتول وو فعل دوام چاھنا ”'رجحعت٢؟‏ کہلاتا _عے ۔ الفاظ قرانی 7 فاامسکو ھن 
بعمروف ؛' میں امساک ؛ یعی روکنا؛ عبارت سے استدامت ملک قا یم سے 
نه که اعادۂ ملک زائل ے۔-- اور یه بغیر عوض اس لیے ھے کهہ شوھر 
اہی اُس ملکیٹ 0+000 جو قائم ےے اور بوقت 
رجوع زائل نہیں ہوئی ۔' 
رت سے سیسسسھ رممےعسے ہے پت يہ سس مشچ 
ر) )١‏ غایةالاوطار (اردو ترجمەہ) درالمختار ' علاؤالدین تن (۸ہ .٠م(‏ مطبوعه 
نول کشور *+لکھنؤ ٭ جلد م ' صفحه ہہ 
تعریفات (دیگر) : 
حنغيه ع الرجعة : ”ابقاعالنکاح علی ماکان دامت فی العدة“ (عرالرائق ئق' ابن غبیم 
مطبعة العلميه ٴ قاغرہ ' جلد ن ' صفحہ م۵) ۔ 
مالکف یع الرجعه : عودالزوجة المطانة للعصمة ن غیر تبدید عقد'' (شرح 


الدسوقی على مختصر غلیل ' مصر ' ۹م عجری ؛جلد م 'صفحہ ۸۵م)۔ 
(بای اگلے صفحه یر) 


دنعه ۱۰۹] 


رجعت؟ بٹیونت صغرعأ و بئرونت کہریل (مغلظه) ا 


مد کا حق رجوع : 

جب صد اہی زوجہ کو طہر میں یا حیض میں یا مجامعت کرےۓ 
کے بعد طلاق رجعی دے دے تو وہ عدت کے اندر انی بیوی سے رجوع 
کر سکتا ہے ۔ اس کی دلیل یہ ہے کہ رسول کریم صلعم نے حضرت 
سودہ کو ''اعصدی؟“ (عدت شار کر) کا لفظ فرما کر طلاق دی اور 
اور پھر عدت کے اندر رجوع فرمایا ۔ اسی طرح آنحضرت صلعم نے حضرت 
حفصهة کو طلاق رجعی دی پھر جامعت کے ذریعه رجوع فرمایا . . 


کیوئکہ جب تک عدت باتی حے نکاح باتی رھتا ہے ۔ 


اگر عدت کا زمانہ خم ہو جاۓ تو پھر شوہر کو رجوع کرنے کا 
اختیار باق نہیں رھتا ۔ اور زوجہ ہے شو هر کا رشتۂ ازدواج منتطع هو جاتا 
ہے ۔ چونکہ عسدت گذر جانے کے سہب ملکیت نکاح ساقط ہو جاتی ےہ 
اور جو ثے ساقط هو .جاۓ پھر لوٹ کر نہیں آسکتی ۔ البتہ فریتین بعدہ 
باھمی رضامندی ہے دوبارہ نکچ - کرسکتے ھیں 
رجوع کا طریقه ۔ 

اگر مرد عدت کے اندر اپنی زوجھ سے رجوع کرنا چا تو اس کی 
سب سے ہہر صورت یه عے کہ وہ پہلے و اھوں کی موجودگی میں نی 
زبان سے رجوع تک لفظ کہهە دے ۔ : 


سا مس الہ سا سال میمت مال تی ؛ەژسسس٭س.سسسپس لمت کک ساسا سال پل مع سس ا ےو سم سس ٦سح‏ مصحہ 





(رقيہ حاشمہ) 
شائعیده : ”الرجعة : : ردالمراۃ ای التکاح من طلاق غہر بائن یالعدة'" 
(نہایة المٰحتاج ' ابن رٹل ' مطبعة البای ' ۰۸ء 'جلد ۔ ' صفحهہ 


١١٤)۔‏ 
حنبليه * الرجعة : من طلق بلا عوض ئن دخل بُھاودون سا گملکہ چھ 1 
فله رجمتہا مادامست ف عدکہا'' (الئروع ' بد بن مفلح ' مطبمة المنار 


قاعرہ جلد م ' صفحه ۸٣۲)ہ‏ ے_ 
زیدیه ‏ الرجعة × : 'الردالی ٹکاح فی عدہٗ طلاق غیر بائن*' (التاچ المذ ھعب* 
قاضی أحمد بن قاسم الفسی ٭قامرہ* مو وم ' جلد م ' صفحه ۱۹م)۔ 


لح سس 


جموعدذ قوائی:نٰ اسلام [دلعه ۹ڈ 
معاوفه رجعت : 
رجعت کے لیے کسی معاوضے کی ضرورت نہیں ؛“ کیوذکہ رجعت کے 
ذریعہ اسی چیز کو جو پھلے سے موجود ے (یعنی نکاح) آئندہ برقرار رکھا 
جاتا عےہ ۔ للہذا اس کے لیے معاوضہ کی ضرورت نہیں ۔ یھی وجےہ ہے کھ 
رجوع کرنے کے لیے عورت کی رضامندی بھی ضروری نہیں ۔ 
رجعت کا حق صرف شوھر کو حاصل ہے کیونکہ اللہ تعالوٰ ے 
رجعت کا حق صرف شوہر کو دیا عے چنانجہ اللہ تعالیل فرماتا ھے : 
''و بعولتھن احق بردھن فی ذالک؛ یعنی ان کے شوھر ان سے 
رجوع کرتۓے کے زیادہ حقدار ہیں ۔ 
طلاق رجعی اور صحبت ۔ 
امام سرخسی لکھتے ہیں کہ آیت کر ےہ ''وبعولتھن احق برد ھن 
فی ذالک“ میں ”ہعل؟؛ کے معنی شوہر کے ہیں ۔ طلاق رجعی دینے کے 
بعد شوھر کے لیے ”بعل؟؛ کا لفظ استعال کرنا اس بات کی دلیل ے کهھ 
رشته ازدواج ابھی باق ے ۔ اور ”'بعل“ٴ کو جب باب مفاعلة میں تبدیل 
کریں گے تو ''مباعلہ““ ہو جائۓ گا ۔ جس کے معنی ہیں مجامعت کرنا۔ 
آیت میں اس بات کی طرف اشارہ بھی ے کہ طلاق رجعی دینے کے بعد 
شوھر کے لیے یہ جائززے کہ وہ عدت کے اندر ابی بیوی سے مجامعت 
کرے ۔ احناف علاء کا مسلک بھی یھی ہے کہ طلاق رجعی کے کے بعد 
عصدت کے اندر مد کا ابی بیوی سے مجامعت کرنا جائز تھے البته 
مستحب طریقہ یہ ہے کہ شوھر پھلے دو گواہوں کی موجودگ میں زبانی 
رجوع کرے ؛ اس کے بعد جامعت کرے لیکن امام شافعی رحمة اللہ عليه 
کے نزدیک رجوع کرتے سے پهلے مرد کو ابی بیوی سے جامعت کرنا 


جائز نہیں۔ اسی لیے وہ رجعت کرئے کے وقت دوگواہوں کا موجود ھونا 


]٠٠۸ دامہ‎ 


رجعت؛ بنیونت صغرعل و بنیونت کبریل (مغلظهہ) ےم 
واجب قرار دیتے یں ۔ امام شافعی کے نزدیک سد کا اپنی مطلقہ بیوی 
سے جامعت کرنا آسی وقت جائز وکا جب وہ ابی بیوی ہے عدت کے 
اندر دو گواعوں کی موجودگی میں زبانی رجوع کرلے ۔ 
امام شافعی رحمة اللہ علية اہنے ثقطۂ نظر کی تائید میں آیة کریمہ 
”ان ارادوا اصلاعاً“ یمتی اگر (زوجین) اصلاح کا ارادہ کریں اور 


اصلاح اسی وقت مکنِ کے جب پناد پایا جائے اور یہاں ملک نکاح ھوۓ 


کی وجہ ہے فساد نہیں لہذا اصلاح کا سوال ھی پیدا نہیں هوتا 
کیونکہ جامعت حرام ہھوتے کی وجہ ے فٰساد پیدا عوتاے اور یہ مکن ے 


کہ ملک نکاح حاصل ہوے کے باوجود مجامعت .کرتا حرام ہو جسے وہ 


شخصض جر نے اپنی لونڈی ”نکاتیسہ کی ہو (یعنیٰ اُس شخص نے ابنی 
لونڈی ہے کہا ہو کہ اگر تواتی رقم ادا کر دے گی تو تو آزاد ے) 
ایسی صورت میں مالک کو اپنی مکاتبہ لونڈی ہے مجامعت کرنا جائڑ 
نہیں ہے باوجودیکہ مکاتبہ کرنے کے بعد مالک کو اپنی مکاتبہ لونڈی 
کی ملکیت اس وقت تک حاصل رھہتی ھے جب تک کہ لونڈی پوری رتم 
ادا لہ کر دے ۔ اس لیے ابنی مطلقہ ہموی ہے عدت کے اندر رجوع کی 
صورت میں جدید سہر کی ضرورت نہیں ھوقی ۔ 


اس مسئلہ میں امام شافعی رحمةالقہ عليه کا نقطۂ نظر یہ ۓے کےە 
چونکہ طلاّق واقع ہو جاتی عےہ اس لے مطلقہ بیوی ہے مجامعت کرنا جائز 
نہیں۔ لیکرں اس مسئلہ میں احناف کی دلیل یے سے کہ اق تعالوٰ 
ے رجعت کو ''امساک“' فرمایا ے ۔ جس سے ثابت ھوتاے کہ ملک 


۰نکاح غیر مشروط طور ہر ابھی باتی ے اور جب :کاح کا تعلق ابھی باق ے 


تو جامعت کرنا بھی جائز ہوا چاہے کیونکہ ملک نکاح باق رھنے کا 
مطلب ھی يہ ہوتا ے کہ جامعت کرنا جلال ہے ۔ 


ہے ۴ 


جموعہ قوانئییں اسلام ۔ [ دفعه ٠۸‏ 

ملک نکاع باق رھنے کی (ایک اور) دلیل یہ ہے کہ مد اس 
(عورت) پر کئی قسم کے تصرفات کر سکتا ے ؛ جیسے ظہار ؛ ایلا اور 
لعان۔ نیز اگر عدت کے زماۓ میں دونوں میں سے ایک س جائۓ تو 
دوسرا وارث ھوگا اور صدت کے زمانه میں مد اتی بیوی سے معاوضهہ 
لے کر خلع بھی دے سکتا ہے اور مد کو خلع دینے کا اختیار اسی وقت 
ہو سکتا ے ج بکہ ملک نکاح باق ہو ۔ اس کے علاوہ یہ کہ رجوع 
کر لینے کے بعد مر دکو ابی پیوی ہے جامع تکرنا بھی حلال ہے ۔ یہاں 
رجعت بذات خود جامعت کے حلال ہوتے کاسبب نہیں ے کیولکہ رجوع 


' کرتنے کے لیے نە تو جدید مہر کی ضرورت ہے اور نە بیوی کی رضامندی 


ضروری ہے ۔ اس کی دلیل یہ ہے که ایک طلاق دینے کے بعد دوسری 
طلاق بھی واقع ہو جاتی ےہ جس طرح دوسری طلاق دینے کے بعد ملک 
نع زائل نہیں ہوتی اسی طرح پہلی طلاق سے بھی ملک نکاح زائل نہیں 
ہوتی ۔ کیونکہ ملک نکاح تو صرف اسی صوررت میں زائل ہو سکتی 
ے جب تین طلاتیں ہوری هو جائیں البتہ ایک طلاق یا دو طلاق کی 
صورت میں ملک نکاح کا زائل ھونا اس بات پر موقوف رھتا ہے که 


۱ عدت کا زمانہ ختم ہوتنے ہے پھلے رجوع نہ کیا جا اور عدت کا زمانہ 


گزر جائۓ - اور یه قاعدہ ے که جو چیز کسی شرط پر موقوف ھوقیق 
ہے وہ شرط کے موجود ہونے ہے پھلے معدوم ہوتی ہے ؛ نیز اللہ تعالوٰ نۓ 
رجوع کرنے کے عمل کو ''رد؛؛ اور ''اصلاح؟؛ کے لفظ ہے اس لیے تعبیر 
فرسایا عے کہ رجعت کرتے کے بعد عورت کی پہلی حالت عود کر آتی ے 
اور عدت کا زمانہ گزر جانے کے بعد بھی .وہ نکاح کا حل باق رھتّی ے۔ اس 
کا یہ مطلب نہیں کہ رجوے کرتے کی وجہ ہے سرد کو ملک ثکاح دوبارہ 


۔ حاصل ہوتی ے بلکہ وہ تو رجوع کرنے سے پہلے بھی حاصل ہے ۔ رجوع 


کرۓ کا نتیجہ صرف یہ ہوتاے کہ وھی ملک نکاح باق رھتی ےہ جو 


دفعهہ ۔] 


رجعت' بنیونت صفریل و بنیوتت کبریل (مغلظه) ۹م 
رجوع کرنےۓ سے پہلے شوھر کو حاصل تھی ۔ 
ملک نکاح باتق رہنے کی صورت میں طلاقی کا واقع ہونا جامعت حرام 
ہھوۓ کی دلیل نہیں ہو سکتی بلک جس طرح رجوع کرتے سے پہلے جامعت 
کرنا حلال ےہ اسی طرح رجوع کرئے کے بعصد بھی بجامعت کرنا حلال 
ھے کیونکہ اگر پجامعت کا حرام ھونا طلاق کی وجہ ہے ھوتا تو جب 
ایک ستبہ جامعت حرام ہوگئی تو پھر رجوع کرتے کے بعد وہ کے 
حلال ہو سکتی سے ؟ لمہہذا یہاں یہ تسلیم کرنا پڑے کا کہ طلاق رجمی 
ہوجانۓے ہے مجامعت حرام نہیں ھوق کیوٹکہ اگر طلاق کے بعد مجانعت 
کرنا حرام ھو جاۓ گا تو عدت کا تعین ے سود ھوکا کیونکہ اس صورت 
میں یه مطلب ھوکا کہ مد ای بیوی کو طلاق دینے کے بعد رجوع 
ہی تن رز نات 
احناف کی بنیاد : 
چنانھہ احناف کے نزدیک مرد کا ابی بیوی سے عدت کے اندر جاع 
کر لیٹا رجوع کرئنے کا حکم رکھتا ے اور امام شافعی رحمة اللہ عليه 
کے نزدیک جاع کے ذریعے رجوع نہیں ہو سکتا کیولکہ وہ رجو ع کرے 
کو نکاح کی ماند سمجھتے ہیں چنا چہ ان کے نزدیک جس طرح نکاح 
زبان ہے کہے بغبر منعقد نہیں ھوتا اسی طرخ رجوع بھی اسی وقت هو 
سکتا ھے جب سذ اپنے قول (طلاق) سے رجوع کر لے ۔ یہ اختلاف 
آراع اسی بنیاد پر عے جس کا بیان پہےۓ گزر چکا کہ امام شافعی کے 
نزدیک زباتی رجوع کرے کے بعد ھی جاع حلال ہو سکتا حے اور 
طلاق دینے سے ملک نکاح میں جو خلل پیدا هو جاتا ےہ اس کی تلاق 


رجوع کرتے ھی سے ہو سکتی ہے لہذا امام شاقعی کے نزدیک زبانی 


رجوع کرئتے سے پہلے جاع کرنا حرام ہے اور عارے نزدیک چونکھ . 


۰م" 


جموعه قوائیںں اسلام [دفعه ہ۰ 
رجوع کرئنے سے پوہلے ملک نکاح بای رہتی سے للہذا قول کی نسبت اسے 
عمل ہے ملک نکاح بطربق اولی باق رمی چاہے جو ملک نکاح کا 
مقصد ے یعنی جاع۔ اس کی مشال ایسی ے جیسے ایلاع میں رجوع کرنا: 
کیونکہ ابلاع کی صورت میں جب مرد عدت کے اندر رجوع کر لے تو 
پھر ابلاء ہے طلاق واقع نہیں ھوق اور جیسا کہ معلوم عے کہ ایلاع 
کی صورت میں جاع کے ذریعہ رجوع کیا جاتا ے یہی حالءطلاق دینے 
کے بعد رجوع کرتے کا ہے ۔ 


رجوع کی سستحسن صورت : ۱ 

بہر حال رجوع کرۓےکی مستحسن صورت یہ ے کہ مرد رجوع 
کرۓ پر دو گواہ بنا لے یہی ابن مسعود رضی اللہ عنہ کا قول ے 
کیونکہ جب ان سے ایسے شخص کے بارے میں فتویل لیا گیا جس نے اپنیٰ 
بہوی سے مبامعت کر ی تو حضرت ابن مسعود رضی اللہ عنہ نے فزمایا 
کہ ایں شخص نے طلاق دینے اور رجوع کرنےۓ دونوں کاموں میں سنت 
کی خلاف ورزی کی کیوئکہ مسنون طریقہ یہ تھا کہ پہلے دو گواہھوں 
کی موجودگی میں وہ زبانی رجوع کرتا پھر جامعت کرتا۔ 
رجعت فعلی کی چند صورتی : 

اگر مرد عصدت کے اندر شہوت کے ساتھ ابی مطلقہ بیوی کا بَُوعہ 
لے لے یا مساس کرے یا شہوت کے ساتھ اس کی شرم گلہ کو دیکھے تو . 
ان ممام صورتوں میں رجوع ثابت ہوگا۔ کیونکہ مرد.جس طرح جاع کے 
ذریعہ ملک نکا ح کو باق رکھتا ے اسی طرح مذکورہ بالا اعال سے بھی 
يہ ثابت ہوتا ہے کہ و ملک نکاح کو باق رکھنا چاہتا ے جیسا کھ 
حرمت مصاھرت میں اس قسم کے افعال جاع کے حکم میں داغخل 7 

اگر مد اپتی مطلقہ بیوی کی شرم گاہ کے سوا اس. کے جسم کا کوئی 


]٠۰۸ دفعه‎ 


رجعت؛ بنیونت صغریل و بنیونت کبریل (مغلظھ) . ہءم 
اور عضو دیکھے تو وہ رجوع کرنا متصور نہ ھوگا؛ کیونکه دوسرے 
اعضاء کا دیکھنا بیوی کے ساتھ خصوص نہیں ےہ ظاھری اعضا تو 
دیگر عورتوں کے بھی دیکھے جاتے ہیں ۔ دوسراے :اس لیے کهہ 
دوسرے اعضاء کے دیکھنے ہے حرمت مصاھرت ثابت نہیں ھوقی نیز اس 
لیے بھی کہ عورت کی شرم کہ کو دیکھنا شہوت انگیز ھے اور ظاھری اعضا 
کادیکھنا شہوت انگیز نہیں ہوتا البتہ اگر سرد ابی مطلقہ بیوی کی شرم کہ 
کو شہوت کی نظر ہے نە دیکھے تو اسے دیکھے ے رجو ع کرنا نە پایا 
جاۓ کا کیونکہ یہ ملک نکاح کے ساتھ خصوص نہیں سے ۔ دائی وغیرہ بھی 
عورت کی شرم کل کو دیکھتی ے حالائکہ آے ہلک نکاح حاصل نہیں ھوتقی ۔ 


رجمعت ۔۔ عورت کے فعل 2 : 


اگر کسی شخص کی مطلقه بیوی عدت کے اندر شہوت کے ساتھ 
اپنے شوھر کا بوسہ لے لے یا مساس کرے یا شہوت کی نظر ہے اہنے 
شوھر کی شرم ہہ کو دیکھے تو امام ابوحنیفہ رحمة الہ عليه اور 
امام محمد رحمة اللہ علية کے نزدیک رجوع کرنا ثابت ہوگا لیکن امام 
٢ہو‏ یوسف کے نزدیک عورت کا یہ فعل رجعت شر نہ هوگا۔ ان کی ذلیل 
یہ ہے کہ چونکہ ملک نکاح مد کو حاصل وق ے نہ کہ عورت: 
کو لہذا عورت کے اس فعل ہے رجعت ثابت نە ہھوگی ۔ امام ابو حنیفہ 
وحمة اللہ عليه اور امام محمد رحم القہ علیہ کی دلیل یہ ہے کہ يہ نعل 
مد کرے ہیا عور تکرے دونوں کا حکم ایک ہے ۔ کمولکہ حظ نفس 
کا مفاد دونوں میں مشترک ےہ جیسا کہ حرمت مصاھرت میں ایسا 
اقدام ےد کرے یا عورت ؛ دونوں صورتوں میں حرمت مصاھرت ثابت 
ہوگی۔ یہی حکم رجو عکرئے کا سے ۔ لیکن عورت کے فعل ہے رجعت اس 
وقت ثابت عوگىی جب مد اس بات کی تصدیق کرے کا کہ عورت نے 
یہ فمل مہوت کے ساتھ کیا عے اور اگر عورزت کے میں نے یہ فعل 


۲ہٰ"*“ 


جموعذ قوانئیں اسلام إدفعه ۸ئ 
شہوت کے ساتھکیا ھے اور سرد اس ہے انکا رکرے تو رجعت ثابت نە ھوگی 
ایسی صورت میں اگر دو شخص اس بات ک گواھی بھی دے دیں کھ 
عورت ے یه فعل شہوت کے ساتھ کیا ے تب بھی رجعت ثابت نہ هو گی 
کیونکه عورت کی شہوت کا علم تو گواھوں کو عورت ھی کے کہنے 
ہے ھوا ھے ۔ چونکہ ایسی صورت میں مرد کی تصدیق کے بغیر عورت کا 
قول قابل قبول نہیں لہذا رجعت ابت نہ هو گی۔ 
رجعت مشروط نہیں ہو سکی : 
رجعت کو کسی شرط پر موقوف کرنا یا کسی وقت کے ساتھ مقید 
کرنا باطل ہو گا۔ چنانچہ اگر مرد کہے کہ میں کل رجوع کروں گا یا 
فلاں وقت رجوع کروں گا تو رجعت ابت نہ ھوی کیوٹنکه رجعت کا 
مقصد ملک نکاح کو باق رکھتا ھے لہذا اعے کسی شرط پر موقف کردینا 
باطل ہو گا ۔ 
رجعت کے بارے میں مد کا قول : 
اگر سرد اپنی بیوی ہے کہے کہ میں تجھ سے کل رجوع کر چکا ھوں 
اس صورت میں اگر مد یە الفاظ اس وقت کہے کہ جب عدت کا زمانہ بای 
ہو تو مرد کا قول معتبر ھ وا کیو نکہ اس صورت میں وہ ایسے کام کی خبر 
دے رھاے جو اب بھی اس کے اختیار میں ے یعنی رجوع کرتا۔ اور 
اگر سد یه الفاط عدت گزرنے کے بعد کہے تو اس کا قول معتبر نە ھوگا 
کیوٹکه وہ یە خبر ایسے وقت دے رھا ہے جب ا سکو رجو عکرتے کا 
اختیار باق نہیں رھا ۔ اس مسئله کی تفصیل یہ ہے کھ مرد کے قول میں 
صدق او رکذب دونوں کا احتال ے لہذا اگر وہ یہ الفاظ ٭ کے اندر 
کے جب کہ اسے ابھی رجوع کرتے کا اختیار بای ے تو وہ جھوٹ 
کیوں ہو کا لہذا اس کے قول کا اعتبا ر کیا جاۓگا۔لیکن اگر وہ شخص 


]٠۰ہہضفد‎ 


رجعت؛ بنیونت صفرىیل و بنیونت کہریل (مغلظه) ۴,۳[ 
یھ الفاظ عدت گزرۓ کے بعد کہہے تو چوٹکه اس وقت اس شخص کو 
رجوع کرے کا اختیار باق نہیں رھا لاہذا ممکرں ہے کے وہ جھوٹ 
بول رھا هو ؛ لہذا اس کا قول معتبر نہ ہو گا۔ اس کی مثال وکیل بالبیع 
جیسی ے؛ کہ اگر وکیل معزول کے جائۓے ہے پہلے کے کہ میں نے 
فلاں چیز فروخت کر دی تو اس کا قول معتبر هو گا اور اثر وہ معزول 
ھوے کے بعد یہ بات کے تو اس کا قول معتبر نہ ہو گا۔ اسی طرح رجعت 
کی صورت عے کہ اگر مرد عدت گزرنےۓ کے بعد کہہے کہ میں کل اہنی بیوی 
سے رجوع کر چکا ہوں اور اس کی پیوی اس کی تصدیق کر دے تو اس 
کا قول معتبر ھوگا کیونکہ دونوں میں سۓ ایک کا قول تو ضرور سچا هو 
گا للہذا جب دونوں نےۓرجعت کو تسلم کر لیا تو رجعت ثابت ھوگئی ۔ 

لیکن جب مطلقه عورت کی عدت کا زمانہ گزر جاۓے اور شوھر یە 
بات ثابت کرنے کے لیے دو گواہ پیش کر دے کہ اس نے عدت کے اندر 
رجوع کر لیا تھا تو رجوع ثابت ہو جائۓ گا ۔ کیونکہ گواھوں کا 
ثبوت بھی ایسا ھی ہوتا ے جیسے کوئی چیز سشاہدہ ہے ثابت ہو جاۓ۔ 


یہ عجیب و غریب مسئلہ ے کیونکہ اس میں گواھوں کے ذریعے ایسی 


چیز ثابت کی جا رھی ےہ جو خود اس کے اقرار ہے قابل قبول نہیں سمجھی 
جاتی ۔ چنانچہ اس مسئلہ میں اگر مرد عورت ہے حلف لینا چائے تو امام 
ابوحنیفه رحمة اللہ علیه کے نزدیک عورت کو قسم کھاۓے ہر جبور 
نہیں کیا جاسکتا لیکری امام ابویوسف رحمة اللہ علیه اور امام محمد 
رحمة اللہ عليه کے قول کے مطابق اس صورت میں عورت کے لۓے قسم 
کھانا لازمی ھوکا کیونکے یه قسم رجوع کرتے کے معاملے میں لی 
جاتی حے ۔ ْ 
اگر بہاں یہ اعتراض کیا جائۓے کہ کیا یہ ممکن نہیں کہ اگر عورت 


۰۲۰۴ھ۸0۸" 


جموعہ قوانیں اسلام [دفعہہ۰ 
عدت ختم هوۓے کا دعویل کرے تو اس سے قسم لی جاۓ اور اگر وہ قسم 
کھائے ہے انکار کرے تو شوھر کو رجوع کرنے کا حق دیا جاۓۓے اس 
کا جواب یہ ہے کہ یہاں تو عورت ہے عسدت ختم ہوۓے کی قسم لی جاتق 
ہے پس اگر عورت قسم کھاۓ ے انکار کر دے تو عصدت باق رے کی 
اور سد رجوع کرسکنا ھے اور بہلے مسئلہ میں نفس رجعت مل نزاع ےہ ۔ 
رجعت اور ختم حیض : 
جب مطلقہ عورت ٹیسرے حیض ہے پاک ہوگئی ہو مگر ابھی اس 
نے غسل نہ کیا هو تو اس حالت میں رد رجوع کر سکتا ہے مگر اس 
حالت میں اس وقت رجوع کر سکتا ے جبْ عورت کو تیسرا حیض دس 
روز سے کم آیا ھو ۔ لیکن اگر عورت کو دس روز حیض آیا ھو تو 
چونکہ دس روز میں اس کے حیض کا خم ھونا یقنی هو جاتا ے لہذا 
ایسی صورت میں مرد رجوع. نہیں کر سکتا ۔ اگر اہے دس روز سے کم 
حیض آیا ہر تو یتین کے ساتھ یہ نہیںکھا جا سکتا کہ اس کا حیض ختم 
ہو چکا ےے ؛ کیونکہ ممکن ے اے پھر خون آ جاے للہذا يہ وقت زمانۂ 
عدت میں شار ھوگا اور رجوع کرنا جائز ھوگا ۔ صحابہ رضی اللہ عنہم 
کا قول ہے کہ مد کو رجوع کررے کا اختیار اس وقت تک باق رھتا ے 
جب تک کہ عورت غسل نہ کر لے یا نماز پڑھنے کے قابل نہ ہو جاہے۔ 
اور یہ ظاہر ے کہ وہ مماز پڑھنے کے قابل اسی وقت ھو سی ے جب 
حسل کر لے گی لیکن اگر عورت غسل کرے میں اتی تاخیر کر دے 


کہ قریب تریں نماز کا وقت گزر جاۓے تو احناف کے نزدیک مرد 


کو رجوع کرئنے کا اخثیار باتی نہیں رھتا لیکن امام زفر رحمة اللہ علیہ 
کے نزدیک اس صورت میں بھی مرد کو رجوع کرنے کا اختیار باق رھتا 
سے ۔ وہ صحابہ کرام کے اس قول پر عمل کرتے ہیں ”مالم تل لھا 
الصلوۃ؛؛ یعنی مرد اس وقت تک رجوع کر کا تھ مت تک غورت 


]:۰٠۸ دفعہ‎ 


رجعت؛ بنیونت صغری و بنیونت کبریل (مغلظع) . ۸۵ء 

کے لے نماز پڑھنا حلال نہ هو ۔ اور امام زفر رحمة اللہ علیہ کے نزدیک 
ایسی صورت میں اس لۓ بھی مد کو رجو ‏ عکرتنے کا اختیار باق رھتا ے کہ 
محسل کرئنے ہے پہلے خون آئنے کا به باق رھتا ے۔ لیکن احناف کی دلیل 
يہ جے کہ نماز کم وقت گزر جائیے کے بعد وہ منماز عورت کے ذمهہ 
واجب الادا ھوتق ھے کیونکہ حیض ہے پاک ھونے وا ی عورت کا بھی 
حکم ے ۔ جب اس حکم کی روشنی میں اصل مسئلهہ پر غور کیا جاے 
تو معلوم ہوتا ے کہ حسل کرنۓے ہے پیل بھی خون کا آنا ایسا ھی 
یقینی ھوتا ے جیسا کہ غحسل کرئے کے بعد خون کے نہ آئے کا یقین 
ہوتاے ۔ چنانچہ جس طرح خحسل کرنے کے بعد خون آئنے کے شبہ کا 
اعتبار نہیں اسی طرح غحسل کرنے سے پہلے بھی خون آنے کے شبہ کا 
امتارذ ھونا چاهے اور صحابہ کرام کے قول مذکور میں تل لھا 
الصلٰوۃ “ ے یعنی جس وقت عورت ہر مماز فرض ہو جائۓ اس کی مثال 
ایسی ھی ھے جیسے اللہ تعا ی کے '' اولٹک لھم اللعنة “' میں ''لھم اللعنة؛“ 
ہے سراد ''علمهم اللعنة؛' ے ۔ فر ضکیج ےکہ اگر عورت شوھر کے رجوع 
کر لین کی امید پر ایک سہیۓ تک غسل لہ کرے تو کیا اتنے عرمے 
تک مد کو رجوع کرنے کا اختیار باقق رے گا ؟ 

جب مطلقہ عورت کے کہ میری عدت ختم هوگئی اور یہ ٹول وہ 
ایسے وقت کلہے جب اس کے تین حیض پورے نہ ھوسکتے ھوں تو اس 
صورت میں اس عورت کا اعتبار لہ ہو گا کیونکہ سچے آدمی کی خبر اسی 
وقت قابل اعتبار ہوتیق ے جب وہ ناممکن نہ ہو لیکن جب وہ ناممکن 
چیز کی خہر دے تو وہ قابل اعتبار نہیں ۔ 
رجعت بتریعہ خلوت : 
اگر مد ابی مطاقہ بیوی کے ساتھ خلوت میں بیٹھ جاۓے تو رجعت ثابت 


۸۲ ۴؟" 


مجموعہ قوانیںں اسلام ([دلعه ہ۱۰ 

نہ ہوگی کیونکہ خلوت میں بیٹھنا ملک نکاح کے لیے مخصوص نہیں ھے 
سد کے محرم عورتوں کے ساتھ تدہائی میں بیٹھنے ہے يہ بات ثابت نھ 
ہو کہ اس نے رجعت کر ی اور ملک نکاح باق رکھی ۔ 
عورت کی لاعلمی میں رجوع ؛ 

اگر کوئی مد اپی بیوی کو طلاق دے اور اپّی بیوی سے ہوشیدہ 
رکھے پھر اپنی بیوی کو خبر کے بغیر اس ہے رجوع بھی کر لے تو 
اپسی صورت میں وہ اس کی بیوی رے گی کیونکە طلاق دینا اور رجوع 
کرنا دونوں کام مد کے اختیار میں ہوتے ہیں ۔ لیکن چونکہ رجوع 
کرنے پر دو گواہ نہیں بناۓ اس لیے اس نے سنت کی خلاف ورزی 
کی کیونکہ ابن عمر رضی القہ عنه کی حدیث ہے گواء بناے کا ثبوت ملتا 
ے کہ جب انھوں نے اپنی بیوی سے رجوع کرئے کا ارادہ کیا تو دو 
گواہ بنا لیے پھر ابی بیوی کے پاس گۓ ۔ 


طلاق رجھی اور میراث : 


اگر کوئی شخص انی بیوی کو طلاق دے اور عدت کے اندر دونوں 
میں ہے ایک س جائے تو *وسرا اس کا وارث ھوگا کیوٹکه جب تک 
عدت خم نہ ہو جاے رشته ازدواج بلق رھتاے اس صورت میں ایک 
طلاق اور دو طلاق میں کوئی فرق نہیں ۔ 
کتابیه بیری ہے رجوع ؛ 

مرد جس طرح عدت کے اندر اپنی مسلإن بیوی سے رجوع کر سکتا 
ہے اسی طرح کتابيه بیوی ہے بھی رجوع کر سکتا ے کیونکھ رجوع 
کرے کا مقصد یہ ہوتا ے کہ ملک نکاح کو باق رکھا جاۓ جیسا کھ 
اوپر بیان کیا جا چکا ے ۔ 
طلاق بائن کی عدت می رجوع : 

اگر کوئی شخص اپنی پیوی کو طلاق بائنٴ دے یا وہ اپنی یوی 


دم 


رجعت؛ بنیوئت صغرعیل و بئیونت کبرئؿ (مغلظه) ےہ۳۴ 


کو خلع دے یا ایلاء کرے یا وہ ابی بیوی کو اپنے آپ کو طلاق دینے 
کا اختیار دے اور بیوی اپنے آپ کو طلاق بائن دے لے اور پھر وہ عدت 
میں بیٹھ جاۓ تو ان صورتوں میں شوھر ای بیوی ہے رجوع نہیں کرسکتا 
کیوتکہ ان صورتوں میں رجوع کرنا نص قرآنی اور قیاس کے خلاف ے۔ 
نص قرآنی کی رو سے رجوع کرنا مطلق طلاق کی صورت میں ثابت ھوتا 
نه کہ طلاق بائن کی صورت میں چنا چہ جب شوھر ابی بیوی کو طلاق 
بائن دے کا تو نص قرآنی کا نفاذ اس پر نہ ھوگا بلک قیاس پر عمں 
کرتے ہوۓ رجوع کرنا ممنوع ہو گا۔ اس کی دلیل یہ بے کہ اگر مرد 
اہی بیوری کو طلاق رجعی دیتا تو ملک نکاح باق رھتی اور وہ عدت کے 
اندر رجوع کر سکتا تھا لیکن جب اس نے طلاق بائن دے دی تو اس 
صورت میں؟ چونکہ ملک نکاح باقق نہ رھی اور رشتہ ازدواج ختم ھوگیا ٴ 
وہ رجوع نہیں کر سکتا۔ اسی طرح خلع کی صورت میں چونکە عورت 
معاوضہ دے کر طلاق حاصل کریق حے اس لیے اس صورت میں چونکہ 
ملک نکاح باق نہیں رھی لہذا ردرجوع نہیں کر سکتا۔ 
طلاق بلا صحبت می رجعت : 

اگر کوئی شخص خغلوت صحیحہ کے بعد اہی بیوی کو طلاق دے 
مگروہ یہ کہے کہ میں ۓے اہی بیوی ے جاع نہیں کیا ے تو اس ضورت 
میں وہ رجوع نہیں کر سکتا کیونکہ اس ے خود طلاق ہائنہ دینے کا اقرار 
کر لیا عے لہذا اس کا قول معتبر ھوگا اور اعے رجوع کرنا جائز نہ 
ہوکا۔ دوسرے اس وجہ سے ھی اے رجوع کرنے کا حق نہ ہوگا کہ 
خلوت صحیحہ کا اثر تو مہر پر پڑتا ے تاکهہ عورت کا نقصان نہ هو 
اور یه صورت رجوع کرتنے میں نہیں پائی جاتیکیوٹکە رجو عکرنا شوھر 
کا اختیاری فعل ے ۔ 


۸ھم۴ 


جموعۂ قوانیں اسلام تعتت 

لامرد کی طلاق می رجعت : 

اگر شوھر نامرد ھو یا اس کا عضو تناسل کٹا ھوا ہو یا خصی ھو 
اور وہ اپنٰی مطلقہ بیوی کے ساتھ خلوت میں رھا ہو مگر جاع نة کر 
سکا ہو تو وہ بھی اپنی بیوی سے رجوع نہیں کر سکتا کیونکە اگر شوھر 
نامرد نە هو اور جاع نه کرے تو وہ عدت میں رجوع نہیں کر سکتا تو 
جو شخص نامردی کی وجہ سے جاع نہ کر سکے اسے بطریق اوٹی رجوع 
کرۓ کا حق نہ ھونا چاھۓ ۔ 
خلوت صعیعہ کے بغبر طلاق میں رجعت : 

اگر کوئی مد اپنی بیوی ہے خلوت صحیحہ نہ کرے اور اے 
طلاق دے دے اور یه دعویٰ کرے کہ اس نے اپّی بیوی سے جامعت 
کی ھے تواس صورت میں اس کا رجوع ے بنیاد ے کیونکہ خلوت کے 
بغیں جامعت کیسے ممکن ے۔ دوسرے اس وجہ سے کہ ایسی صورت 
میں جب شوھر خلوت صحیحد کے بغیر اپٔی بیوی کو طلاق دے دے 
تو عورت ہر عدت واجب نہیں لہذا جب عورت پر عدت ھی لازم نہیں تو 
رجوع کرتے کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتا؟“ کیونکہ رجوع کرنا تو 
عدت میں ھی مکن ہے اور جب عدت نہیں تو رجوع بھی نہیں ۔ 
صغیرہ اور آلسہ کی عدت اور رجوع : 

صغیرہ (یعنی اتی چھوئی لڑک جسے حیض آنا شروع نہ ھوا ھو) 
یا آیسہ (یعنی جسے حیض آنا بند هو گیا ھو) ان دونوں کی عدت 
مہینوں کے حساب سے شار ھوگق بس اگر طلاق کے بعد ان دونوں میں 
سے کوئی عدت میں بیٹھ جاۓ اور ایک یا ڈیڑھ مہینے کے بعد اے حیض 
آ جاۓ تو یہ عرصہ عدت میں شار نہ هوگا بلکہ اس کی عدت قاعدہ کے 
مطابق تین حیض هوگی ۔ آیسہ کی صورت میں ظاعر ہے کہ جب اے 
حیض آ گیا تو تو ثابت ھوا کہ وہ آیسہ نہ تھی بلکہ اس کے طہر کی مدت 


]:۰٠۸ دفعه‎ 


رجعت'؛ بنیونت صفریل و بنیوثنت کبریل (مغلظهہ) 0۹ 
دراز ھوگئی تھی لہذا اس کی عدت حسب قاعمدہ تین حرفضس ہونی چاھے 
اور اگر صغیرہ کو حیض آنا شروع ہو جاۓ تو چونکه اس کو حیض 
آنا ھی تھا اور عدت کے حساب کے لیے حیض اصل ہے (تین سہینے حیض 
نہ ہوے کی صورت میں حیض کا بدل مقرر کیے جاتے ہیں) جب اصل 
چیز موجود ہوکئی تو پھر بدل کی ضرورت باق نہ رے گی للہذا اس 
صورت میں اصل کی تکمیل کے لیے بدل کو شاسمل نہ کیا جاۓ گا ۔ 
لہذا صغیرہ کی عدت اس وقت ہے شروع کی جاےگی جب سے اہے حبض 
آنا شروع ھوا ہے اس صورت میں رجوع کا حق بای رے کا۔ 

اسی طرح اگر عدت میں بیٹھنے وا ی عورت کو ایک حیض آیا پھر 
وہ آبسة ھوکئی اور حیض آنا بند ھوگیا تو اس کی عدت کے لیے حیض 
کہ بعد تین مہینے شمار کیے جائیں گے کیونکہ اصل کی تکمیل بدل کے 
ساتھ نہیں کی جا سکتی یعنی ایسا نہیں ہو سکتا کہ ایسی عورت کی عدت 
میں سہینوں کے ساتھ اس کا حیضش بھی شار کیا جائے ۔ لہذا اس کی 
عدت خون آنا موقوف ہوئے کے بعد از سر نو .تین سہینے شمار ہوک ۔ 
اور اس صورت میں مرد کا حق رجوع از سر نو شروع ہو جائے کا ۔ 
پکے بعد دیگرے طلاقوں کی صورت میں رجعت : ۱ 

اگز یف انی بیوی کو ایک طلاق دے پھر دوسرے حیض میں 
اس سے رجوع کر لے پھر طہر کے بعد دوسری طلاق دے کر اس 
چھوڑ دے یہاں تک کہ اے تیسرا حیض آ جاۓ پھر اس سے رجوع 
کر لے پھر اے طہر کے بعد طلاق دے دے تو ایسی عورت کی عدت 
تیسری طلاق کے بعد شروع ہوگی (یعنی اگر کوئی شخص انی زوجہ کو 
متفرق حیضوں کے طہروں میں طلاق دۓےکر رجوع بھی کرتا رے تو 
یہ حیض اور ظہر کا درمیانی زمانه عدت شار نہ ھو ا بلکہ تیسری طلاق 
کے بعد ہے پھر عدت شروع ھوگی) اور تین حیض مکمل ہونے تک باتق 


؛ە۰۹۰ءٴ[ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه ہ۰ 

رےگی لیکن رجعت تو عدت کے اندر ھی ہوسکتی ے اور جب اسے تیسری 
طلاق دے دی تو اب اے مزید تین حیضوں کی عدت گزارنی بڑے کی ۔ 
البته تیسری طلاق کے ساتھ ھی رجوع کا حق ختم ہو جاۓگا۔' 
شبادت رجعت : 

شہادت رجعت کے بارے مِں قرآرں ہپاک میں آیا ھے : 

'فاذا بلفغن اجلھن فامسکوھن ععروف اوفارقوھن بمعروف 
وائھد و اذوی عدل منکم و اقیموا الشھادۃ ت ۔٢ ٢‏ 

یعٰی جب وہ عورتیں اہی عدت کو پہنچنے کے قریب ھول یعی 
عدت ختم ہوے وائی ہو تو ان کو معروف طریقه پر روک لو یا 
معروف طریغے 02,020 اور اہنے میں ہے دو عادل گواہ بنا لو 
اور قائم کرو شہادت اللہ کے واسطے ۔ 

اس آیت میں ''واشیھدوا؟ کے بارے میں فقہاء کا اختلاف ے 
کم اللہ تعالوٰ ے ”'واٹھدوا؛؛ کہه کر امر کا جو صیغه استعال کیا 
ےھ وہ وجوب کے لیے ےہ یا استحباب کے لیے ۔ یعی رجعت کے وقت 
گواہ بناا واجب ے یا مستحب ۔ 

امام ابوحنیفه ؛ صاحبین اور كمام حنفی امھ و فقہاہء کے نزدیک 
رجعت میں دو گواہ بنانا مستحب سے ۔ امام مالک کا راجح قول بھی 
احناف کے مطابق ے ۔ امام شافعی رحمة اہ عليه کے اس مسشللے میں 
دو قول بیان کے جاے ھیں ایک یہ کہ شہادت طلاق مستحب ےہ 
اور دوسرا يہ کہ رجعت میں شہادت واجب سے ۔ لیکن ان کا مفتول 
بە قول یە بیارں کیا جاتا ے کہ وہ طلاق اور رجعت دونوں میں 





(ر) رجعت کے سلسلے مندرجہ بالا محث المبسوط ' امام سرخسی (م۸مھ) مطبومهہ 
مصر ' مہم عجری ' جلد و ' صفحات .م۔ ۹ہ ے ناخوذ ے ۔ 
() قرآن پاک ' سورۃ الطلاق ۔ 


دہ +0] رجعت؛ بنیونت صغریل و بنیونت کبریل (مغلظه) ۹۱ء 
استحباب کے قائل ہیں ۔ اسام احمد بن حنبل کا نقطۂ نظر بھی احناف 
کی تائید میں ے ۔؟ 
علامه شعرانی ۓ اہی کتاب '' المیزان الکجرییل ؛' میں لکھا ھے کہ 
اسام سالک ؛ احمد بن حنبل اور ابوحنیفه کا بہ قول ے کہ رجعت مس 
شہادت شرط نہیں ے اور اسام شافعی کا بھی ایک قول اسی قول کے 
مطابق ےے ۔ اسام احمد بن حنبل کی ایک روایت میں ھے کہ ان کے 
نزدیک مراجعت میں شہادت شرط ہے لیکن اصحاب شائعی و احمد 
کہ نزدیک صحیح تر روایت یہ عے کہ رجعت میں شہادت مستحب ے 
....., جیسا کہ شیخ عبدالوصاب .اور قرطبی نے اہی تفسبر میں 
بیان کیا ے ۔؟ 


اسی طرح شیعہ حضرات کے نزدیک بھی رجعت کے لیے گواھی شرط 
نہیں ۔" البتہ ظاعریه اس نقطذ نظر کے حامبل ہیں کہ پلا گواہی رجعٹ 
نہیں وی ۔ا 
رجعتِ کا اثر سپر پر : 

درالمختار میں باب الرجعت می خلاصهہ و‌‌ حاشیة اسنی کچ حوالے 
ہے لکھا ہے کە طلاق رجعی کی صورت میں سہر موجل ہ10۷ ٥٥٤٥اء4)‏ 








(م) المغی 'ابن قدامہ مقنسی (۰+:ھ) 'مطبوعہ مصر ‏ ےم ھجزی 'جلدے' 
صفحات .۳ح٢‏ 
شرح الخرشی على ختصر خلیل' مطبوعہ مصر' ےم 'جلد م' صفحہ 
ی۔ي 
الانصاف ' قاھرہ ' ,وورع * جلد و ' صفحه ۱۸۲۔ 
(م) المہزان الکبری' شعرانی ' مطبوعہ مصر 'جلد دوم 'صفحعه ۲۸ ۔ 
(۵( جم ' جم الدین ابی جعقر' مطبوعہ ران ' القسم اثالث ' کتاب 
لطلاق ' صفحه رم ۔ 
(ہ) .. این حزم (۵۹مھ) ' مطبومہ قاعرہ (مصر) ' ۵م عجری 'جلد ۔ر' 
صفحہ ور م۔ ۱ 





نار 


بینونت صذریل 


جموعھ قوانیرل اسلام [دلمه و 
مہر معجل 80۷٥٥۶(‏ 50808) هو جاتا ے ۔ اور جب مہر ایک صرتبهة 
معجل هو گیا تو رجوع کے سہب پھر موجل )۵:)٥7٥8(‏ نہیں ہو سکتا 
کیونکہ مدت ساقط ھوگئی اور ساقط شۓ پھر نہیں لوٹنی > 
۹ ر۔ شوھر کے اہی زوجهہ کو ایک یا دو طلاق بائن دینے ہے علی الفور ء 
اور طلاق رجعی دینے کی صورت مس بعد القضاۓ عدت رشته زوجیت مناطع 
هو جاۓ کا ۔ 

تشریج 

اس اس میں فقہاء کے درمیاں کوئی اختلاف نہیں ےہ کہ طلاق 
قبل دخول ؛ طلاق :بالعوض (خلع بالال) اور طلاق متمم للئلاث اپنے اندر 
طلاق بائن کا حکم رکھٹی ہیں اور مرد عدت کے دوران رجوع نہیں کر 
سکتا۔ اسی طرح رجعی طلاق عدت گزر جانے کے بعد بائن ہو جاتی ے 
اور مد بعد ازاں ءعورت سے رجوع نہیں کر سکتا ؛ البته فریقین باعمی 
رضامندی سے بغیر طلاق متمم للاث کی صورت میں نکاح جلید 
آئر سکتے ہیں ۔ 

مالکیە اور شافعیةہ طلاق قبل دخول ؟؛ طلاق بالعوض اور طلاق 
بالنلاث کی صورتوں میں طلاق کے بائن ہو جائے کے قائل ہیں ۔ 
سدرجہ بالا صورتوں کے علاوہ اس صورت میں بھی طلاق کے بائت ھو 
حاے کے قائل ہیں جب کہ شوھر طلاق کو لفظ ''بائن“' کے ساتھ متصف 


007 امام مالک کے متعلق ای عبیداللہ ے اپنی تصنیف ر۔ تصنیف رحمة الامة 





(ء( خلاصہ و حائیہ المدتی' ' عواله: غایدالاوطار زار (اردو' ترمید جمه درالمختار) لکھٹؤ'_ 
جاد دوم ' صفحه +ور۔ہ 

(۸) پدائم الصنائم ' امام کاسانی '(ےہ۵ن٥)‏ ' ملبومد مصر' رم ھجری جلام ' 
صفحات , رر ۱۹ء 

النگی (شرح زہادات) ' امام سرغسی (مرمھ)' مطبوعهہ حیدرآباد دکنی 

ملحاسے ہم ۔ 
المبموط ' امام سرغسی (۸۰مھ) ۱ مطبوعهہ مر اسر شدری ' جلد و ٴ 
صفحه ۔ 


دفمه ."] 


رجعت؛ بینونت صغریی و بینونت کہریل (مغلظهہ) و 


میں لکھا ے کہ امام مالک کے نزدیک كنایهہ صریح کی صورت میں 
طلاق بائن واقم ہو جائی ے؟۔ امام شافعی مندرجہ بالا تین صورتوں کے 
علاوہ طلاق بائن کے عدم وقوع کے قائل ہیں"'۔ امام احمد بن حنبل کے 
اس سلسلے میں دو قول ملتے ھیں ایک امام شافعی کے مطابق اور دوسرا 
احناف کے مطابق''۔ 


برھان الدین مغینانی مصنف ھدایہ نے لکھا ہے کہ : 
''اگر کرئی شخص اپنی زوجہ ہے کے ؛؛ تجھے طلاق بائن یا طلاق 
بته (قطعیه) تو احناف کے نزدیک طلاق ہبائن واقم ہو جاے گی 
لیکن اسام شافعی کے نزدیک طلاق رجعی واقع هوگ اگر عورتن 
سے صحبت ہو چکی ے ؛ کیونکە طلاق اس طور پر جائز (مشروع) 
کی گئی کہ اس کے بعد رجعت هو ۔ اور طلاق کو بیلونت کے 
ساتھ متصف کرنا خلاف شرع ہوگا پس وہ لغو ھوکا جس طرح کوئی 
کے کہ ' تجھے طلاق اس شرط پر کہ مجھے تجھ ہے رجوع کا 
حق نہ ھوکا)۔ لیکن ھارے (احناف کے) نزدیک اس شخص نے 
نی ایسی صفت کے ساتھ متصف کیا جس ہے اصولاً طلاق متصف 
ہو سکتی عے؛ جس کا احتال لفظ ''طلاق؛) میں پایا جاتا ہے ۔ 
(طلاق میں دو احتال پاۓے جانے ہیں ۔ ایک یہ کہ وہ رطعی هو 
اور دوسرے یه کە وہ بائن ہو) لفظ بائن نے ان دو احتالوں میں 





0( ) کتاب رحمة الامة ف اعتلاق ائم 'ای عبیدالہ ' ہر حاشیه الممزان الکریٰ : ۶۶ 


مطبوعه مصر 'صلفحه بی ۔ 


(,,) ھدايہ ' برھان الدین م‌غنانی ' (م۹دھ) مطابوعہ قرآن حل کراچی جلد ء_ 


صفحۂ و وس ۔ 


(رم) " کتاب وحہة الامة قی اختلاف امھ ' اھی عبیداللہ ' برحاشیہ المیزان ' 


الکری خمست ص۴ن۵۔ 
المحررق الففله ' ابوالب رکات (+ء 0+ مطبعة النة المحمدیه مصر ' 
۵۰ع ' صفعه وھ ۔ 


مہم- ٠‏ جموعہ قوائیںںے اسلام دقع ۱,۹ 
سے ایک احتال (یعنی طلاق ہائن هھوۓ) کو متعین کر دیا۴؟')؛۔ 
مصنف هدایہ ۓ اس ضمن میں امام ابو حنیفہ رحمة اللہ عليه 

کا قاعدۂ کیہ بیان کمرتۓے ہوۓ لکھا ے کہ : 
”جب طلاق کو کسی شے کے ساتھ تشبیه دی جاۓےۓ تو ایک 
طلاق بائن واقع ہو جاۓ گی خواہ مشبہ بہ کیسی ھی چیز هو اور 
اس شے کے بڑے ھونے کا ذکر کیا هو یا نہ کیا ھو کیوں که 
تشبیہ عصفت کے زیادہ ھوۓ کی مقتضی ہوتی ہے ۔ لیکن امام 
ابو یوسف کے نزدیک اگر اس شخص نے مشبہ بہ کے بڑے ہوۓ 
کا ذکر کیا تو طلاق بائن ہو جاۓ گی ورنہ نہیں ۔ البته امام زفر 
کے نزدیک اگر مشبہ بہ کا تعلق اس قسم کی شے سے ھوجو عوام 
الناس میں عظمت کے ساتھ موصوف ہو تو طلاق بان واقع 
ہو جاے گی ۔ اسام محمد اس مسئلہ میں اسام ابو حنیفه کے ساتھ 
میں ۔ 
جعفریه مذھب کے ائمە طلاق بائن کو حسب ذیل چار صورتوں‌ں 
کی علم کرو ظا 
(ج) جب کہ زوجہ ہے صحبت نە ھوئی هو ۔ 
)۲( جب کہ زوجہ کو حیض آنا شروع نہ هوا ھو۔ 
(م) جب که طلاق بالعوض ہو ۔ 
(م) جب کہ زوجہ کی عمر ,ع سال سے تجاوز کر چکی ہو ۔ 
زیدیہ فرقے کے ائمہ شافعیہ ہے متفق ہیں 2 


و الھدابه ٭ پرھان الدین مر غنوافق (۵۹۰ھ) مطبوعد قرآن عل کراجی 'جلام ۲ 
صفحه وم ۔ 

(ہر) الھدایه ' مطبوعه '' قرآن عل کراچی ' جلد م 'صفحه رےم ۔ 

(ہ) السراثر ' شیخ د ادریس ' مطبوعه ابران ' صفحہ مم ۔ 

٣۰۳ البحرانلدخار ' مر قضی' (.,م۸ھ) مطبوعه قاعرہ ' ۶۰۸"ءْ* جلد مٴ صفحه‎ )١١( 


ىقعهة ۰۹|( 


رجعت؛ بنونت صفریل و بینونت کبریل (مغلظهہ) ۵ء! 


ظاھریه فرقے کے نزدیک طلاق صرف دو صورتوں میں بائن ھوق ہے۔ 
ایک طلاق قبل دخول اور دوسرے تین طلاق خواہ نجموعی طور پر با 
الگ الگ١ا۔‏ 

شیخ الاسلام اہن تیمیه نے اپنے فتاویٰ میں لکھا ے کہ : 

”ال تعالی ۓ اس اس کی صراحت کر دی ے کہ صحبت (دخول) 

کے بعد طلاق صرف رجعی: ہوتی سے اور کتاب اللہ میں طلاق قبل 

دخول کے سواۓےغ طلاق بائن کا کوئی ذکر موجود نہیں تھے “'۔ 
فریقین کے دلائل : 

جو ائمه اور فقہاء مذکورہ بالا دو صورتوں کے علاوہ طلاق کے 
بائن ہوتۓے کے قائل نہیں ہیں ؛ اپنے دعوی کے ثہوت میں یه دلیل پیش 
کرتے ہیں کہ قرآن پاک میں طلاق رجعی کا ذکر ے ماسواۓے طلاق 
بالعوض یا طلاق قبل دخول کے ؛ للہذا اس کے خلاف طلاق دینا غبر 
مشروع ے اس لے ایسی طلاق کو طلاق رجعی قسرار دیا جاے کا اور 
دوران عدت مرد کا حق رجوع ساقط نہ ھوگا لیکن جو ائمہ اور فقہاء لفظ 
””بائن+؛ کے ساتھ ''طلاق+' کے ”بائن+“؛ ہو جائۓ کے قائل ہیں ان کی دلیل 
یہ ے کہ رجعت شوھر کا حق تھے اور اس کو اختیار ے کہ اپنے قول 
ے اس حق کو ساقط کر دے۔ 
بناۓ اختلاف : 

اس اختلاف کی بناء يہ ے کھ جن فقہاء کے نزدیک طلاق ان 
افعال ہے مشابہ ے جو انسان کے کر لینے سے اس کے ذمہ لازم ھو 


۰ 





ا ا .ےہ سس سو ضر سی سے ٹوس بد سد سس ہد تحت سس و حدم سس وو مو جوا سورس وجوم می مج بدا اسرب سس س-۔ مہ 


(زہم) المحلی '“ابن حزم' (وومھ) مطبوعه قاھرہ ڈیم فحری 'جا, 
صفحه ۱م ۔ 

(ے؛) "ان کتاب اللہ قد بین ان الطلاق بعد الدغول لایکون الارجمم"ا و لیس ف 
کتاب القہ طلاق بہائن الاقبل الدغول “فتاوی ابن تيه (لریےھ) جادامٴ 
صفحة مم ۔ 


نجاہن 


بینونٹت کہبری 
(مخلظہ) 


جموعدۂ قوائیںں اسلام [دقه ١‏ 
جاے ہیں ان کے نزدیک طلاق کو بائن کی صفت کے ساتھ کہنے ہے 
طلاق ہائن واتع ھوی کیوتکہ لفظ '' بائن؛۶“ طلاق کی صفت سے ۔ اور 
صفت کو موصوف سے علیحدہ نہیں کیا جا سکتا “ اور کہنے والے کے 
ہورے کلام کا اعتبار کیا جائے گا ۔ لیکن جن فقہاء کے نزدیک طلاق 
ان افعال سے شاب ے جو اپنے وقوع کہ لیے شرعی پابندیوں کے حتاج 
ہیں ان کے نزدیک ایسی صورت میں طلاق رجعی واتقع ہوگی حواہ شوھر 
ے طلاق کے ساتھ ”' بائن؟“' کا لفظ استعال کیا ہو ۔ 
بینولت کا اثر : 

طلاق کے بائن ہو جاۓ کا يە اثر ہوتاعہ کہ شوھر اہی زوجهہ 
سے دوران عدت میں رجوع نہیں‌کر سکتا کیونکہ نکاح فوری طور پر خم 
ہو جاتا ے ۔ البتہ عدت گذر جاۓ کے بعد فریقین باھمی رضامندی سے 
دوبارہ نکاح کر سکتے ھیں بشرطیکه شوھر ے ایک یا دو طلاق بائن 
دی ھوں ۔ 
٠٠۔‏ اکرکوئی شوھر انی زوج کو بیک وقت ایک کلمہ ہے طلاق دے 
پا متفرق لات سے تین مر تبہ طلاق ء طلاق ء طلاق کپے تواسی وقت تین 
طلاق بالن (مغللله) واقع هو جال گی اور وہ انی زوجه ہے رجوع لە کر 
سکے گا ۔ الا بەکہ وہ عورت دوسرے مد سے نکل حکرے اوراس سے طلاق 
مل جاۓے یا نکاح فسخ ھوجاےۓ یا وہ س جاۓ ایسی صورت میں عدت خم 
هوۓ پر قریقین باھمی رضامندی ہے ەکاح جدید کر سکتے ھیں ۔ 


شریح 
طلاق کے ساتھ لفظ تین استعمال کر کے یا تین سرتبه لفط طلاق کی 
تکرار ہے ایک طلاق واقع ھوگ یا تین یا ایک بھی طلاق واقع نہ ھوگی؟ 
اس بارے میں پہلی صدی ھجری ہے اختلاف چلا آرھا ہے ۔ چنا چہ اس 
مسئلے میں تین مسلک بیان کے جاے یں : ۱ 


دفعه ۱۱] 


رجعت ؛ بنونت صغرىل و پینونت کہریٰ (مغلظه) ء۴۹ 
() ایک یہ کہ طلاق واقع ھی نہیں ھوتی ۔ 
() دوسرے یه که صرف ایک طلاق رجعی واقم ھوق ے؛ اور 
(+) تیسرے یہ کھ تین طلاقیں بائن (مغلظد) واقم ہوی ہیں ۔ 
پہلے سسلک کے حاسمل صرف شیعه اماميه حضرات ھیں ۔ دوسرے 
سملک کے قائل حضرات میں ابن قدامه مقدسی نے انی کتاب المفی۱۹ 
میں حضرت عطاء ' طاؤس'|'؛ سعید ن جببیر ؛ ابوالشعشاء 4 عمر بن دینار 
کے اساۓ گرامی لکھے ہیں ۔ اور علامہ قرطبی؟! نے اپنی تفسیر میں 
عمر اہن اسحاق اور حجاج اہن ارطاة کا ایک قول اس کے مطابق نقل 
کیا ےے ۔ (لیکن مشہور قول کے مطابق حجاج.اہن ارطاة تین طلاق بلفظ 
واحد کے قائل ھیں) ۔ اور صحابه میں ہے حضرت على رضی اللہ عنه اور 
حضرت عبداللہ ابن مسعود رضی اللہ عنه کا ایک ایک قول اور اب عباس 
رضی اللہ عنه کا ایک قول روایت کیا جانا لکھا ھے ۔ (اگرچہ حضرت 
ابن عباس کا مشہور قول یہی ےہ که وہ تین طلاق بلفظ واحد کے قائل 
فا آپڑاڑوں ئ غوام اور عیدالزحین ئن غورف کی طرف ھی ان یق 
نسبت کی گی ہے ۔ اور مشاہیر متاخرین میں امام ابن تیمیه اور ان کے 
شاگرد حافظ ابن القیم بھی اسی مسلک کے قائل ہیں کہ تین طلاق ایک 
ساتھ دینے سے صرف ایک طلاق واقع ہوتیق ہے ۔ لیکن ان حضرات کے 
علاوم جمہور صحابہ و ثتابعین اور بعد کے فقہاء و مجتہدین و عدثین کا 
اب تک یہی قول رھا ے کہ تین طلاق دفعتا دینے ہے تین ھی واتع 
هھوں ى ۔ 





(ہ) المغنی' ابن قدامہ مقدسی ؛ مطبوعہ مصر ' ے ہرم عجری؛ جلدے ' صفحه م۱۹ 
(۱) تسم جامع الاحکام القرآن ؛ قرطبی“ مطبوعه ۹ع حلد -. صفحات 


۱۳٣۲۔۳٣‎ 


۷*۸ 


عحموعۂ قوائیںں اسلام قلعم 


پہلا مسلک۔۔کوئی طلاق واقع نە ھوگی 

علامہ جم الدین جعفر نے شیعی فقه پر ابی مشہور تصنیف شرائع 
الاسلام میں لکھا ے کہ طلاق الثلاث جس میں رجعت کا حق باق نہ 
رے؛ طلاق عالت حیض اور اسے طہر میں طلاق جس میں اس زوجھ ہے 
صحبت کی ہو ہارے نزدیک باطل ہے ؛ ایسی طلاق واقع نہیں ہوتی۔"؟ 

ان قدامہ مقدسی ۓ اپنی مشہور کتاب ”المغنی؟“؛ میں لکھا ے 
کے ان عليه ؛ ہشام بن الحکم اور شیع حضرات کہتے ہیں کہ اگر 
کوئی شخص انی زوجہ کو تین طلاقیں ایک ساتھ دے تو اس ک 
طلاق واقم ھی نہ ھوگی ۔"؟ 

جو حضرات دفعتاً تین طلاقیں دینے کی صورت میں ایک بھی طلاق 
واقع نہ ہونے کے قائل ہیں اپنے دعوے کے ثبوت میں آیات قرآنی ؛ 
حدیث نبوی اور قیاس ہے کام لیتے ہیں ۔ ۱ 
آیات قرآی ہے استدلال : 

پہلے مسلک کے قائل حضرات کہپتے ہیں کہ اللہ تعالیلٰ نے 
قرآن پاک میں فرمایا ے : ”الطلاق مر تان ۲۶۶ یعنی طلاق دو مر‌تبہ 
سے (ایک سرتبه کے بعد دوسری مرتبھ) پھر تیسری طلاق کو بیان 
فرمایا: ”'فامساک ہمعروف او تسریح باحسان) ۴ یعنی اس کے بعد 
زوج کو روک لیناعے یا خوش اسلو کے ساتھ چھوڑ دینا ۔ چونکہ ایک 
لفظ ے تین طلاقیں دینے کا ذکر قرآرں پاک میں موجود نہیں ے 














(,.م) شرائم الاسلام“ جم الدین جعفر؟“ (ہےمھ) مطبوعه ایران؛ القسم الثالث ؛ 
صفعہ ۹, م 

(,م) المغتی؟ ابن قدامف مقدسی؟ مطبوعهھ مصرک ےمم( هجری؟؛ جلد ے؟ صفحهہ 
.۱۔۹۹ 


(+م) البقرہ ۹م (م) البقرہ 8 مع ٠‏ 


رجعت ؛ بینونت صغری و پینونت کہری (مغلظه) ۴۹۹) 

اس لے ایسی طلاق واتع ھی نہ ھوگ ۔" 

یه حضرات اہنے دعوے کے ہبوت ہیں ایک اور آیت : ''و اذا 
طلقتم النساء فِلغن اجلھن فامسکوھن بمعروف او سرحوھن بمعروف ۲٥‏ 
سے بھی استدلال کرتے ہیں کہ خدا فرماتا بے ؟“ جب تم ابٹی بیویوں 
کو طلاق دو؛ ہس جب وہ انی عدت کو پہنچنے کے قریب ھوں یعنی 
عدت قریب الخّم هو تو ان کو معروف طربقے ےے* روک لو یا معروف 
طریقے پر علیحدہ کو دو ۔ یہ حضرات کہتے ہیں کہ چونکہ اس آیت 
میں تین طلاقیں جمع کرنے کا طریقہ یا اس کا ذکر موجود نہیں ہے اس 
لیے ایک ساتھ تین طلاقیں دینے پر وقوع طلاق کا حکم مرتب نہ ہوگا"؟ 
بالفاظ .دیگر مذکورہ صورت میں کتاب الہ کے حکم کے خلاف عمل 
ہھوے کے سیب اس پر کوئی شرعی حکم مرتب نہ ہوگا۔“؟ 
حدیث لبوی: ہے استدلال : 

يہ حضرات اپنے نظریہ کی تائید میں حسب ذیل حدیث کو 
بطور نص پیش کرتے ہیں کہ حضرت مود بن لبید رضی اللہ عنه ے 
منقول ھے کہ رسول اللہ صلعم کو ایک شخص کے بارے میں اطلاع 
دی گئی کہ اس نے ابی زوجہ کو تین طلاقیں یک دم دی ھیں (بہ 
سن کر) حضور صلعم غصے کی حالت میں کھڑے ھوگۓ اور فرمایا : 
”ایلعب بکتاب اللہ و انابین اظھر کم فقام رجل فقال یا رسول اللہ 





(مم) ”ومن طلق مثلاثاً فی کلمة فلا یلزم اڈھو غیر مذکور فی القرآن“ (تفسیں جابم 


الاحکام القرآن ' قرطبی' مطبوعه مصر؟ ہو رع ؛ جلد م ؛ صفحه ۲۹ّ۱) 
المغنی؛ ابن قدامة مقدسی' مطبوعه مصر' ےم۱ عجری ' جندے؟ ‏ مفحه ہ.ا 


(مم) البقرہ ۱م 


(ىم) المحلی ؛ ابن حزم (ووم ھجری) مطبوعه قاھرہ“ موم مجری؛ جلد ٠۰۸٠‏ ؛ 
صفحه ے٦‏ 
(ےم) المغنی؛ ابن قدامة مقدسی؛ مطبوعہ معمبر' ےم٣۱۳‏ ھجری؛ ے؛ صفحه ٠.٠‏ 


جموعۂ قوائیی اسلام [دفعه ۱١‏ 
الا افتلهٴ“ کیا کتاب ال کے ساتھ میرے موجود ہوےۓے کے باوجود 
کھیلا جاتا ہے پنانھہ ایک شخص اٹھ کھڑا ھوا اور عرض کیا 
یا رسول اللہ (صلعم) میں اس شخص کو قتل نہ کر دوں ۔ ۹ 
استدلال از روۓ لیاس ‏ 

یہ حضرات ایک اور حدیث بربنائے قیاس پیش کرتےے ہیں کہ 
چونکہ ایک لفظ ہے دفعتاً تین طلاقیں دینا ایک ابسی بدعت عے جو 
حسرام کے درجے میں ےہ اور رسول الہ صلىی اللہ علیه وسلم ۓ فرمایا 
ےہ :'”*وسن عمل عما لیس عليه اسنا فھو مردوداو رد ۹۶ یعنیٰ جس 
شخص نے ایسا عمل کیا جس پر هارا حکم نہیں ؛ تو وہ فعل مر دود ے 
یا باطل سے ۔ لہذا ایک لفظ سے دفعتاً تین طلاقیں دینا ایک ایسا عمل 
عے جو خلاف آسنت کے اس لے وہ فعل مر دود اور غیر مشروع ھوگا ؛ 
جس پر کوئی حکم مرتب نہ ہوگا۔ "؟ 
ہل سسلک ہر تنقید ع 

اس مسلکٴ کے رد میں که تین طلاق ایک ساتھ دینے ہے ایک 





(۸ہ۲)( ''عن ابن وھب قال اخہرنا مخرمة عن ابيه قال سمعت محمود بن لبید قال اخبر 


رسول اللہ صلى انت عليه وسلم عن رجل طلق امرأة ثلث تطلیقات جمعاً فقام 
غحضبانا مم قال أیلعب بکتاب اللہ و انابین اظہرکمْ حتی قام رجل وقال 
یا رسول ات الااقتله“ (السنن النسائی “ مطبوعه کار خانۂ تجارت کتب ؛ کراچی 
جلد مع ؛ کناب الطلاق' صفحه ہ)۔ 

(۹م) مشکوة میں یہ حدیث حواله بخاری وسلم حضرت عائشة رضی اللہ عنہا ہے 
باین الفاظ روایت کی گی ے: '”'عن عائشة قالت قال رسول القہ صلی اللہ عليه 
وسلم سن احدث ف امرنا هذا مالیس منه فھورد“ ۔ (مشکوة؛“ مطبوعه کارخانه 
جارت کتب کراچی ؛ جلد اول ٴ باب الاعتصام ہالکتاب والسنة) ۔ 

()م) نتح القدیر' ابن ہام ( ہم ھ)مطبوعه مصر+"پجم مجری؟ جلام' چیم 


بدائع الصتائع ؛ امام کاسانی (ے رن ھ) مطبوعہ مر ؟ںز ہس ھجری ؛ جلدام ؟“ 
صفحہ ہو 


۱٠ دفعہ‎ 





رجعت ؟ بینونت صغریل و پینونت کجریل (مغلظهہ) ×۰ 
بھی لاق واقم نہیں ہوتی اکثر و بیشتر فقہاء نے ابی تصائیف میں 
دلائل پیش کے ہیں جن میں سے ہم" صرف امام ابن حزم (متوفق 
ےم ھجری)؛ شس الامہ امام سرغسی (متوق مہرم ھجری) ؛ امام کاسانی 
(متوق ےہرے ھجری) ؛ ابن قدامہ مقدسی (متوفق .ہہ ھجری) کی تصائیف 
المحلی ؛ المبسوط ؛ ہبدائم الصنائع اور المغنی ہے اقتباسات پیش کرے 
ھیں کیونکہ ان حضرات کی تحریریں ان تمام دلائل ہر مشتمەل ہیں جو 
اس سلسلے میں پیش کی جاتی ہیں ۔ 
اسام ابن حزم ء ۱ 
علامه علی ابن احمد المعروف بھ ان حزم (متوق ہدم ھجری) اہی 
سشہور کتاب ''المحللی)' میں ایسے حضرات کی تردید میںکہ تین طلاقیں 
ایک ساتھ یا متفرق دفصةً دینے سے کوئی طلاق هی واقع نہیں ہوتی ؛ 
لکھتے میں : 
”جو لوگ طلاق واقع نہ ہونے کے قائل یں وہ اپنی دلیل میں 
آیات قرآنی 'یا ایھاالنی اذا طلقم النساء فطدقوھن لعدتھن ؛'؟ 
اور 'والمطلقات یتربصرے بانفسھن ثلائة قروہ ۔۲/۶؟ اور 
”واذا طلاقتم النساء فِلغن اجلھن فامسکوھن ۔معروف اوسرحوھن 
معروف؟' اور ”الطلاق مرتان فامساک معروف او تسریچ 
باحسان٤۔'۴؟‏ پیش کرتے ھیں اور کہتے ہیں کہ صرف وھیٰ طلاق 
واتع ھوگی جو ان آیات میں بیاںے کردہ صفت کے بطابق ھو۔ 
(چونکہ آیات میں تین طلاقیں جمع کرئے کا طریقه پا اس کا ذکر 
موجود نہیں ے اس لیے ان کے وقوع کا حکم م‌تب لہ ہوگ) ۔ 


مم سے مات مم سے جچھسہ جماھیے 


(رم) الطلاق ١‏ (+م) البقرہ ۸م 
(م+م) البقرہ ۳۱ (مم) البقرہ ۹م 








۳ 


جموعہ قوائیں اسلام [ 0ف 00 


امام اب حزم لکھتے ہیں کھ : 

''پہ آبات ایک طلاق پا دو طلاقی دینے کے طریقے کو اختیار 

کرنۓ کے متعلق وارد ہوئی ہیں اور بس ۔“ 

امام ابن حزم ان حضرات ہے سوال "کرے ھیں کہ ایک شخص 
انی زوجە کو پپہے ایک طلاق دے پھر رجو عکرے پھر دوبارہ طلاق 
دے اور رجوع کر لے اور پھر تیسری طلاق دے دے تو کیا اس نے 
بدعت اختیار کی ؟ ال حضرات کا جواب یہ ہوگا کہ نہیں ؛ یھ بدعت 
نہیں ےہ بلکہہ سنت طریقہ ہوکا ۔ 

ابن حزم لکھتے ھیں: ”کہ اب ھم ان لوگوں ہے به سوال کریں گے 
کە کیا آپ بہ دکھائیں گے کہ مذکورہ بالا طلاق پر طلاق سنت 
ہوے کا حکم آپ کس طرح لگاے ھیں ؟ کیونکہ اس طریقے کا ذکر 
مذکورہ آیات میں کہیں موجود نہیں ؛ لا حالہ آپ فرمائیں گے کہ اس 
اس میں کوئی اختلاف نہیں کە طلاق کی ایسی صورت کا ذکر ان آیات 
میں نہیں ے ۔ پس پھر یہ کہا جائے گا کہ ان آیات کا صحیح مقصود 
یہ ے کہ جو شخص رجعی طلا‌ق دے ا سکو ایسا ایسا کرنا چاھے ۔ 
لہذا ان آیات ہے تین طلاقیں دینے والے کے سلسلے میں کوئی حکم _ 
(اتناعی پا عدم وقوع) ثابت نہیں ھوکا بلکه ایسا کرنا زیادتی ھوگ/؛ ۔ 

اسام اہ حزم آگے چل کر لکھتے ہیں : ”کے اس ضریق کا 
”الطلاق سان“ وای آیت ے یه استدلال ء کہ قران فرماتا ے که 
طلاق ٭امرۃ بعد ص۶“ یعنی پکے بعد دیگرے ہوئی چاہیے ؛ مارے 
نزدیک غلط ے ؛ کیونکہ آبت کا حقیقی منشاعء صرف یه ے کە ”زائد 
ہے زائد تین طلاقیں دی جائیں ۔ گویا اس آیت میں یہ تعلیم دی گئی ے 
کە طلاق تین ے کم دی جائیں “۔ 





رجعت ؛ بینوئت صغری و بیئونت کہری (مغلظد) ٦٣ھ‏ 

امام ابن حزم لکھتے ہیں کہ بہارے خخالف فریق ػااس اص ہیں 

عم سے کوئی اختلاف نہی ںکہ طلاق کا ہہخر سنت طریقہ یہ ہے لہ عورت 
کو ایک طلاق دے کر چھوڑ دیا جائے ۔ حتیل کہ ان کی عدت پوری 
می ارک یا ود کلت یکا ہی مین جرینری طلان دی با ورای 
حالائکہ مذکورہ آیت میں ان دونوں طریقوں کا بھی ذکر اس طرح موجود 


نہیں ہے پھر یہ حضرات اس اس کے قائل ہیں کہ یکدم دو طلاقیں جع 


کرکے دینا بھی طلاق سنت میں شبار ہوکا ؛ حالانکہ آیت کا اس بی کوئی 
تعلق نہیں ۔ للہذا معلوم ھواکه ان حضرات کا اس آیت سے 
استدلال باطل ے ۔ 


ًْ ۱ 
جو حضرات تین طلاقیں دفعة دینے کی صورت میں ایک طلاق 


ٴواقم هوے کے بھی قائل نہیں ہیں ؛ اپنے دعوے کے ثبوت میں حمود ابن 


لبید وای حدیث پیش کرتے ہیں (جسں کا ذکر ابتدا میں کیا جا چکا ھھ) ۔ 
امام ابن حزم اس عذیت سے انتدقال س بارن میں کک ہا کل احمد 
ابن شعیب نے کہا ھے کہ یه روایت صرف فغخرمہ ے۔ سروی سے ان کے 
علاوہ اور کسی نے اس حدیث کو روایت نہیں کیا ۔ نیز یہ که یه 
حدیث سرسل ے جو قابل حجت نہیں کیوٹکهہ اس کی سند کے راوی 


غحرمہ ۓ اپنے والد ہے حدیث نہیں سنی تھی ٣٢_‏ 











ہے -۔ ہے دس یف ملسو تا س- 





(وم) الەحلی ؛ ابن حزم “ (یٌھ) مطبوعه قاھرہ؛ ہوم ھجری؛ جلد . , ؛ صفحات 
ے۱۹ 
اس حدیث کے متن پر غور کرۓ ے معلوم ھوتا ے کہ حضور اس طریقه 
طلاق کے کتاب اللہ کے خلاف ھوۓ کے سبب برھم ھوۓ تھے لیکن اس 
حدیث سے یہ ہیں مترشح نہیں ھوتا کہ حضور صلعم ۓ اس طلاق کو 
غیں واقع قرار دیا ۔ اگر ایسا ھوتا تو حضور صلعم اس کا ضرور اظہار فرنا 
دیتے اور اس شخص ہے کہتے ”لیس لیشی؟“ یا ”'ھذا الطلاق لاقع“ اور 
اس شخص کو اپنی زوجهہ ے رجوع کرنۓ کا حکم دیتے ۔ (مؤلف) 


جموعذۂ قوائ اسلام 002.91 


انام سرخسی : 
شمرالائمہ شمەس الدین معروف بە امام سرخسی توق جم ھجریا 
ای شور و رف تاب ۹ اامب وط؛) ہاب الرد علىی سی فال اذا 
طلق بغی السن لابقع “' کے تحت لکھتے ہیں : 
''یه مسثله عارے اور لیعهھ حضرات کے درببان دو وجوە ےد 
ختاف ہے ۔ ان دو وجوە میں سے ایک یہ کہ جب کوئی مرد 
انی زوجهہ کو حالت حیض میں طلاق دے یا اسے طہٰر میں 
طلاق دے جس میں اس ے اس زوجه کے ساتھ صحبت کی ہو تو 
جمہور فقہاء کے نزدیک طلاق واقع هو جاۓػٌ اور ان کے (یعی 
شیعہ حضرات کے) نزدیک طلاق واقم نہ وگ ۔ اور دوسرے 
یہ کہ جب کوئی مرد ابی زوجہ کو تین طلاقیں ایک ساتھ 
دے دے تو مارے نزدیک تینوں طلاقیں واقع ہو جائیں گ 
لیکن شیعہ زیدیہ کے نزدیک ایک طلاق واتع ھوگی اور امامیه 
کے نزدیک کوئی لاق واقع نہ ہوگی ۔ شیعد امامیے اس کو 
عضرت عل کزم آق وجب کا قول بیان کرے ین عالانکہ 
(عدم ونترع طلاق کے سلسلے میں) اس قول کی لسبت حضرت علی 
کرم اللہ وجہہ کی طرف منسو بکرنا افتراء ہہ ۔ اسام محمد شیبائی 
ے کتاب الطلاق میں حضرت علی کرم الہ وجھہ اور ابن مسعود. 
رضی اللہ عنہ سے روایت کیا بے کہ شوھر کے تین طلاق ایک 
ساتھ واقع کرتے ے تینوں طلاقیں ایک ساتھ واقم ھوں گی ۔)“ 
''حضرت علی کرم اللہ وجہہ کا قو لکہ ”' ممام طلاقیں جائز ہیں 
مگر لاق بچہ کی اور معتوہ (فاترالعقل) کی ؛' مشہور طدریتے 
پروی ہے جس ے یه ابت ے کہ دو شخصولں کے علاوہ مر کسی 


دلعه ]:٠١‏ رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کبری (مغلظه)  ۵٠.٠‏ 
۰ کی ھر طلاق صحیح هو ۔ ان حضرات کا یه شبےه بھی ے که 
شوھر سنت طریقے پر طلاق واقع کرنے کے لیے شرعاً مامور ے'؟ 
اور جس طریقے سے شوھر کو (طلاق دینے کا) حکم دیا گیا ے ؛ 
وہ سنت طریقے پر طلاق دینا ے ؛ لہذا اس کی حیثیت وکیل کی 
۔ چنا چہ جب وہ خلاف سنت طلاق دے گا تو طلاق واۃم نه 
ھوگ'؟ کیونکہ وہ طلاق (دینے) میں شرعاً مامور ے؛ بلکہ اوللی 
یہ ھے کہ شرع کا حکم زیادہ لازم ھے ۔ چونکہ اس (شوھر) کے 
تصرف کا نافذ ھونا شرع کی اجازت ہے ہے اور جس چیز کی اجازت 
نہیں ھے؛ وہ ممنوع ھے بس وہ طلاق تافذ نە ہوگی جس طرح بچهہ 
اور آوارۂ عقل کی طلاق واقع نہیں خوقی ۔)؟ 
امام سرخسی اس دلیل کے جواب میں لکھتے ہیں کہ : 
''اس سلسلے میں ماری دو دلیلیں ھیں ۔ ایک یه کە نہی (کسی 
کام سے منع کرنا) منہی عنه (جس کام سے منع کیا جا ) کے 
متحقق ہو جائنے کی بین دلیل ہے ء کیوں کہ نہی اسی وقت تک 
متحقق نہیں ھوق جب تک وہ چیز موجود نہ هو کیوں کہ نمی 
کا موجب رک جانا ے اس چیز ہے جس سے ماع کیا جارھاے 
اور جس کے کرتے پر وہ شخص بمتار ہے ۔ چنا جہ اگرا وہ رک 
جاۓے تو ثواب کا مستحق ھوکا اور اگر پیش قدمی کرے تو 
(ہم) حضرات شیعہ کا یہ استدلال کہ شوھر طلاق دینے کے لیے شرعا مامور -2 
متعدد احتالات کا باعث ے کیوں کہ اگر ان کا یہ استدلال تسلم کر لیا 
جاۓ تو پھر طلاق دینا ایک ''اس'“ کی حیثیت میں داغل ھوگ ۔ جو طلاق کے 
بنیادی تصور کے منافی ہوگا ۔ دراصل شوھر طلاق دینے کے لیے شرعا مامور 
نہیں ے بلکہ شرع اس کو طلاق کا مالک تسلبم کرتی ہے اور اس ماکت 
میں تصرف کرئۓ کا بہتر طریقہ بتلاق ے لہذا مالک کے تصرف کو ما 


کے تصرف پر قیاس نہیں کیا جا سکتا ۔ یہاں غالبا شیعهہ فقہاء کا 
ھے کہ ؟'سنت طریقه کے مطابق؛' طلاق دینا واجب عے ۔ نوف“ 





جموعۂ قوائین اسلام [دفعه ۱٠١‏ 
عذاب پائے گا ۔ لہذا اگر منہی عنہ بذاته متحقق (موجود) نہ هو 
تو اس کے بختار ہونے کا تصور نہیں کیا جا سکتا“'۔ اور دوسرے 
یہ کے نہی جب ایسی صفت کی بناء پر ہو جو اہی علہ کی 
ذات میں نہیں ے (بلکه خارجی ے) تو منبی عنہ کو معدوم 
نہیں کرتی اور منھی عنہ کا نفوذ شرعاً ممنوع نہ ہوگا ۔ جس طرح 
کہ غصب کرہہ زمین پر منماز کی ممانعت اور جمعہ کی اذان کے 
وقت خرید و فروخت ہے مانعت ۔ یہاں نہی ایسی صفت کی وجہ سے 
ے جو طلاق میں (بنفسه موجود) نہیں ہے یعی عدت کا طویل 
ہو جانا یا عدت کے حکم میں اشتباہ پیدا هو جانا یا ندامت کے 
وقت تلاق کے دروازے کا بند هو جاناء لہذا اس کا نفاد منوع نە 
ہوکا ؛ اور اس کی کثیر مثالیں ''المبسوط؛' امام محمد میں موجود 
ہیں اور وہ تمام مثالیں ان ھی دو اصولوں کی طرف راجع ہیں ۔“ 
امام سرخسی اس کے بعد لکھتے ہیں کہ : 
”یه طلاق وکیل کی طلاق کے برعکس ے کیوں کہ وکیل کا 
تصرف کرنا موکل کے حکم پر موقوف ھوتاے۔ چنا چہ جب وکیل 
ے ماموربہہ کے خلاف کیا تو وہ فعل نافذ نہ ھوکا ۔ مگر یہاں 
شوھر کا تصرف بحکم اہی ملکیت کے ے؛ کیوں‌کە وه شوھر 
عقد نکاح کے سبب تین طلاقوں کا مالک هو گیا اور ملکیت تصرف 
کے نافذ ہو جاۓ کی مکمل علت ہے اس شخص کے لیے؟ جو تصرف 
کا اھل هو اور جو اس ملکیت کے تصرف میں نہ مامور هو اور نہ 





(۵ء) امام سرخسی کا مطلب یہ ے کہ اگر تین طلاقوں کے ایک ساتھ واقم کرۓ 
سے منع کیا گیا سے تو اس کا سطلب یہ ے کھ تین طلاقوں کا ایک ساتھ 
وجود پایا گیا “ کیوٹکە اگر تین طلاقوں کا ایک ساتھ وجود ئهہ هو تو پھر 
منع کس چیز سے کیا جا ۓ گا ؟ (مؤلف) 


]٢ 7 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کبری (مغلظهہ) ے٠۵‏ 
ماذون هو یی وہ نہ هو جس کو اجازت ملی ے ۔ اور یه اس 
بچہ اور فاترالعتل (عتوہ) کے برءکس ہے کروں کہ (ان دونوں 
میں) طلاق دینے کی اہلیت غیر متحقق ےہ بعنی موجود ھی نہیں 
سے ۔)۴۸۷۰ 
امام کاسانی : 
امام کاسائی اہی مشہور تصنیف اع ا رن مز نَا 
کے رد میں حضرت عبادة بن صامت؛۴ حضرت ابن عباس'” اور حضرت 
عمر رضی اللہ عنه سے سروی احادیث '' کو بطور دلیل پیش کرتۓ کے 
بعد لکھتے ہیں کہ : ۱ 
'”'ھاری طرف سے فریق اول کی اس دلیل کا جواب ؛ کهہ تین طلاقیں 
دفعۃ' دنیا غیر مشروع فعل ہے جس ہر شرع کا کوئی فعل مرتب 
نہ ہو گا ء یہ ےہ کہ طلاق فی نفسبہہ مشروع ہے اس پر منوع 
ھوۓے کی صفت خارجی طور پر عارض ہوتی ہے (یعتی اس طلاق 
بالذات حلال اور جائز ےہ اور اس کے حرام یا اجائز ھوے کی 
صفت خارجی اور بالغیر ے) اور یہ صفت بالغیر جس کے بب سے 
ایک لفظ ہے تین طلاقیں دینا حرام اور مکروە قرار پاتاے ؛ اس 
طلاق دینے والے شخص کا خلاف سنت عمل عے جو اس نے اختیار 
کیا ے جس سے (محض) چند مفاسد لازم آے ہیں حا چنانچہ 
طلاق فی نفسبہ مشروع سے ؛ اس پر شرعی حکم کا صر‌تب ھونا 
جائز ہوگا ء اگرچہ وہ ایک خارجی اس کے عارض ہو جانے کی 
بناء پر منوع سمجھی جاتی ے ۔ اس کی مثال ید ھے کہ جععہ کی ۔ 


۹ دمحرمستے ےڈ 2ے سم ے۔-سسسی.وس×!مست ےرہ سد تچ سد رس رت ےا2 سے مس مس سے ےس سس سسجت ۱وہ سے رہ ص.-س-س. دہ سز رو جا سو سوسسے۔.۔۔مجحو8ا 
(ہ۴( المبسوط“ امام سرخسی“ مطبوعہ مصر“ م+؟پ؛ حجری “جلد و“ صفحات ہ ۵۔ے ن۵ 


(۹م۳() ملاحظهہ هو صٹفحهہ +٭ ون کتاب ھنا۔ 
(, م) ملاحظہ هو صفحہ ۱۳م کتاب ھنا ۔ 
(ام) ملاحظہ ہو صفحہ م١ن‏ کتاب ھذا ۔ 


کیا ے ے؟ 


(ہم) بدائع الصتائع ' انام کاسانی' مطبوعه مصر؛' رہم ہجری؛ جلد مٴ صفحات 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ۱١‏ 
اذان کے وقت خرید و فروخت منوع ے لیکن اگر اس وقت خرید 
و فروخت کی جائۓ تو وہ حلال اور جائز وگ ؛ اسی طرح غصب 
کردہ زمین پر 'ماز ادا کرنا ممنوع ہے لیکن اگر ایسی زمین ہر 
مماز ادا کی جائۓۓ تو نماز ادا ہو جائۓے گی (مگر وہ شخص گناہ گار 
ہوگا) کیوں کہ بیع (خرید و فروخت) اور نماز ف نفسہہ جائز 
ہیں لیکن ان میں مانعت یا کراھت اس کرتے والے کے فعل سے 

پیدا ہوتی ے جو اہی نوعیت کے لحاظ ے خارجی ے؛؛ ۔؟' 

این قدامہ مقدسی : 

ابن قدامہ مقدسی نے حنبلى فقه پر اہی مشہور کتاب !'المفی؛“ 
میں ان حضرات کی رد میں جو طلاق کے غبر مشروع طریقے پر دے 
جانے کی صورت میں اس کے عدم وقوع کے قائل هیں مذکورہ بالا تین 
روایات کے علاوہ حضرت ابن عمر کی طلاق بجحالت حیض وا ی حدیث؟' 
عویمر العجلانی کی حدیث لعان ؛” حضرت عالشہ صدیقه رضی اللہ عنه ہے 
موی حضرت رفاعة کی بیوی والی حدیث* اور فاطمہ بنت قیس کی حدیث'؟ 
نقل کرے ہوۓ لکھا ے کەطلاق بدعت کا وقوع شرعاً ثابت ے خواہ 
حیض میں دی جا یا تین طلاقیں جمع کر کے دی جائیں ۔ چنانچہ 
اٹن قدامہ مقدسی ۓ بھی اس طرح پہلے مسلک کاکه تین طلاقیں بیک وقت 
دینے کی صورت میں سرے سے کوئی طلاق واقع نہ ھوگ ء ابطال ثابت 





ے۔۹۹ 

(ہم) ملاحظه هو صفحہ مم کتاب ھذا۔ 

(مم) ملاحظه هو صفحه م۱ن کتاب ھذا۔ 

(وم) ملاحظہ عو صفحہ ٦ھ‏ کتاب ھذا۔ 

(وہم) ملاحئله هو صفحه ہرعن کتاب ھذا۔ 

(ےم) المفئی؛ این قدابه مقدسی' مطبوعه مصر؟“ ےمم ہجری؟ چلداے؛ صفحهہ 
٠١٢‏ 





]۱٠١ دفعه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کبری (مغلظه) ۹.ٔٛ“ 
نتیجهٗ فکر : ۱ 
مندرجھ بالا شواعد اور دلائل ک روئی میں ەم اس نتیجے پر 
پہنچتے ہیں که جن حضرات کا یہ مسلک ہے کہ ایک کلمہ ہے تین 
طلاقیں دینے ہے یا متفرق طور پر بیک وقت تین طلاقیں دینے سے کوئی 
طلاق واقم نہیں ہوتی غلط فہمی پر می ہے اور جمہور امت کے نزدیک 
نا مقبول ھے ۔ اس نظرید کا شیعد امامیہ فرقہ کے لوگوں کے ھواۓ فقہاء 
اھعل سنت میں ے کوئی ایک شخص بھی قائل نہیں اور نہ ھی کبھی اس 
قول پر عمل کیا گیا ے ۸ 


دوسرا مسلک ۔۔ صرف ایک طلاق واقع ھوگی 

وه حضرات جو بیک وقت تین طلاقیں دینے کی صورت میں صرف 
ایک طلاق رجعی واقع ہونے کے قائل ہیں ؛ اپنے دعوے کے ثبوت میں 
حسب ذیل آیات قرآنی اور احادیث نبوی ے استدلال نے مت 
آیات آرآنی ہے استدلال : 

جو حضرات بیک وقت تین طلاقیں دینے کی صورت میں صرف 
ایک طلاق کے واقع ہوئنے کے قائل ہیں ؛ ان کی دلیل یہ ہے کہ تین 
طلاقیں پیک وقت دینا قرآن کے خلاف ہے ء اس لیے ایسی طلاقوں کو 
سنت طریقے کی طرف لوٹایا جاۓۓ کا یعنی صرف ایک طلاق کے واقع عونے 


۱ کا حکم دیا جاۓۓ گا ۔ یہ حضرات اپنے دعوے کے تثبوت میں آیات قرانی 
'الطلاق ےتان فامساک معروف او تسریح باحسان؛؟' اور ''اذا طلقتم 


(ہم) فتح القدیر؟ ابن ام“ (ووھرھ) مطبوعه مصر؟ وجیںمم حجری؟ جلدم؟ 
صفحات ےم مم 


بدائم الصنائم ؛ امام کاسانی ۵۰لہ٥ہ)‏ مطبوعہ مصر* ہم ھجری اجلام ؛ 
صفحہ و 
۹م) البقرہ ٣۹‏ 


١ عحموۂ قوائی اسلام [دطعه‎ َٛ٠ 
النساء فبلغن اجلھن فامسکو هن بمعروف اوسرحوھن .معروف/۔'ٴ* ہے استدلال‎ 
کرتۓے ہیں ۔ٴان حضرات کا کہنا ے کہ قرآن پاک میں القہ تعالوٰ ے‎ 
اس طریقد پر طلاق دینے کا حکم دیا ہے کہ عدت گزرۓ ہے قبل رجوع‎ 
کا حق بای رے ۔ بناہرین صرف ایک طلاق رجعی واقع ھوے کا حکم‎ 
دیا جائۓ گا کیوں کہ تین طلاقیں بیک وقت واقع کرنا کتاب اللہ کے‎ 
خلاف ے ۔‎ 
: احادیث ہے استدلال‎ 

یہ حضرات اہنے دعوے کی تائید میں حسب ذیل احادیث سے ھی 
استدلال ککرتے ھیں : 

(م) ابوالزییر ہے مروی سے (انھوں ۓ) کہا : ''میں ے حضرت ابن 
عمر ہے اس شخص کے متعلق سوال کیا جو اپنی زوجہ کو حیض 
کی حالت میں تین طلاقیں دے دے)؛' ابن عمر نے فرمایا : '' کیا 
مم ابن عم رکو جانتے هو“ ؟ میں ے کہا ”ان“ فرمایا ''میں 
ے ابی زوجہ کو رسول الہ کے عہد میں تین طلاقیں دے دیں ء 
اس وقت وہ حائضه تھی ۔ رسول اللہ صلى انقہ عليه وسلم نے اس 
(تین طلاق) کو سنت طریقے کی طرف لوٹا دیا تھا ۔ "۹ 

(+) داؤد بن حصین ہے بواسطۂ عکرمہ حضرت ابن عباس ہے سروی 
ے کہ رکانه ابن یزید ۓ انی زوجہ کو ایک بجلسں میں تین 
طلاقیں دے دیں اس کے بعد رکانہ کو اپنے اس فعل پر شدید ربج و 

(.ھ) البقرہ ۱م تچ و کہ 

(ری) ”عن الزببر قال : سالت ابن عمر عن رجل طلق امراتہ لاثا وھی حائض' فقال 
بی : أتعرف ابن عمر (رضی اللہ عنه) ؟ قلت : نعم ' قال طلقت ام أق مثلانً 
علىی عہد رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم (وھی حائض) فرد ھا رسول القہ 


صلی اللہ علیہ وسلم انی السنة ۔“ (سٹن الدار قطتی؛ مطبم انصاری؛ دھلی “ 
ہومم ھجری جلد م ؛صفحەےہم) 


]۱۱٠٦ دفعه‎ 


سے 


×عن اب ۔عباس قال۔ طلّق رکانةہ اسراتہ ثلاثا فی جلس واحد فجزن علمیھا حزناً 


جعت ؛ ببنولت صغری و بیٹولت کہری (مغلظہ) - 6۱٠٠٢‏ 
ملا‌ل ھوا ۔ اس کے بارے میں انھوں ے رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسلم سے دریافت کیا ؛ آحضرت نے ان سے سوال کیا کہ مم نے 
کس طرح طلاق دی ؟ رکانہ نے عرض کیا کہ میں نے تین 
طلاقیں دی ہیں ء حضور نے فرمایا کہ ایک ہجلس میں ؟ عرض 
کیای ”'جی ہاں/“؟ حضور نے فرمایاء ” یہ ایک طلاق ہوئی 
اگر تم چاہو تو رجوع کر سکتے ہو۔ رکانہ نے کہا کہ میں 
ے رجوع کر لیا ۔٢؛ٴ٥‏ 


)بن طاؤس نے اپنے والد ے روایت کیا کہ حضرت ابن عباس 


ےۓ فرمایا کہ رسول اللہ صلی اللہ علیة وسلم اور حضرت اہو بکر 
کے عہدوحضرت عمر کی خلافت کے ابتدائی دو سال میں 
تین طلاقیں ایک طلاق تھیں ۔ پھر حضرت عمر رضی اللہ علہ ۓ 
صحابہ ہے فرمایا کہ جس معاملے میں لوگوں کے لیے غور و خوض 
کا موقم حاصل تھا اس کو چھوڑ کر وہ عجلت ہے کام لینے 
کے عق نع ات کو کا کر دی کو نم کا چنال 
حضرت عمر رضی اللہ علهہ ے ان (تین طلاقوں) کو نافذ کر دیا ۔ 
دوسری سند سے ابن طاؤس نے اپنے والد سے روایت کیا کہ ابو 
الصہبا ۓےۓ حضرت ابن عباس سے کہا : ”کیا آپ کو٠‏ معلوم 
نہیں ےہ کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے عہد مبارک میں 
تین طلاقیں ایک (طلاق) کر دی جاتی تھی اور اسی طرح ابوبکر 
ک3 .2 القہ عنہ کے ابتداۓ عہد خلافت 


عدیداً فمألہ رسول اللہ صلى الہ عليه وسلم ''”کیف طلقتہا“ ؟ قال طلقتہا 
ثلائثا : فقال فی جلس واحد ؟ قال نعم : قال فان| واحدة فارجعہا ان شثت 
فراجسپا ۔'“' (السژن الکہری ' بیہتی ؛ مطبوعه دکن“ نم مجری؛ چلدے؟ 


صفحہ ۳۹م)۔ 


۱۴۳ جموعةۂ قوائیرت اسلام ۱ [دفعه ١.‏ 


میں بھی یہی صورت تھی؟؛۔ بن عباس ۓے فرمایا ''ھاں“۔ تیسری 
اور چوتھی سند ے بھی ابن طاؤس نے اپنے والد کے واسطہ ہے 
اسی طرح روایت کیا سے ۔؟؟ 
تیسرا مسلک ۔ تین طلاق بائنه (مغلظہ) واقع ھوں گی 
جو فقہاء اور علإء ساف تین طلاقیں ایک ساتھ واقع هوے کے قائل ہیں 
وہ اپنے دعوے کے ثبوت میں متعدد احادیث و آثار صحابه پیش کرتے ہیں 
جن کے خلاصےحسب ذیل ہیں۔ (مکمل متن حواله جات میں دۓٗ گے ھیں) 
() حضرت عبادہ بن صامت ہے منقول ہے کہ میرے آباء میں سے کسی 
ے انی زوجە کو ایک زار طلاقیں دے دیں ؛ اس کا ذکر 
رسول اللہ صلی القہ علية وسلم سے کیا گیا ۔ آنحضرت نے فرمایا 'وہ 
عورت اس فعل کے معصیت ھوے ھوئۓ تین طلاق ہے بائنه 


-سممسشہ ہپ سڈ چھ۔ممسح مامت عدحا حا ممْٛواسا سس 


(+ی) حدثنا اسحق بن ابراہمم و عمد بن رافع ”'واللفظ لابن رافع“ قال اسحق اخبرنا و 
قال ابن رافع حدثنا عبدالرزاق اخہرنا معمر عن ابن طاؤس عن اہيه عن ابن عباس 
قال ”کان الطلاق علی ہد رسول اللہ صلى الہ علیہ وسلم و ابی بکر و سنتین 
سن خلافة عمر طلاقی الثلاث و احدة فقال عمر بن الخطاب ان الناس قد 
استجعلوا فی اسرقد کانٹ لھم فيه اناة فلوا مضیناہ علیوم فامضاہ علبهم ۔ 

حدثنا اسحقی بن ابراھمم اخبرنا روح بن عبادة اخبرنا ابن حریج حدثنا ابن رائع 
''واللفظ لە““ حدثنا عبدالرزاق اخبر نا ابن حریج اخبرنی ابن طاؤس عن ابيه ان 
اہاالصہاء قال لابن عباس أتعلم انماکانت الثلاث تہعل واحدۃة علی عھد النبی 
صلى الاہه علیہ وسلم و ابی بکر و ثلاث من امارۃ عمر فقال ابن عباس نعم ۔ 

وحدثنا اسحق بن ابراھم اخبرنا سلیان بن حرب عن حاد ابن زید عن ایوب 
السختیانی عن ابراهمِ بن مغیرة عن طاؤس ان آہا الصہباء قال لاہن عباس ہات 
من ھتانک الم یکن الطلاق الثلاث علی عھد رسول اللہه صلی اللہہ عليه و سلم 
و ابی بکر واحدۃ فقال قد کن ذالک فل| کان فی عھد عمر تتاہم الناس فی الطلاق 
فاجازہ علیھم ۔''۔ 

صحیح مسلم بشرح النووی؛ مطبوعه مصر“ م+۹رع“ اجلد ,.م؟ طلاق الئلات' 
صفحات ہے ہے 





رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کہری (غلظه) را 


ہو گئی ؛ باق ےہ (طلاقیں) اس کی گردن پر گناہ ہیں ۔'“ 

(م) حضرت ان عباس سے مروی ے کہ (انھوں ‏ نے) فرمایا  !‏ حم میں 
طلاقیں دے دیتا سے اور پھر ابن عہاس'؛ ابن عباس پکارتا هوا آتا ے۔ 
حالانکه اللہ تعالیٰ ے فرمایا کە (جو شخص الله تعالیٰ ہے ڈرکر 
نکال دیتے میں لیکن چونکە تم ے خدا ہے خوف نهە کھایا لاہڈا 
میں تمہارے لیے کوئی راسته نہیں پاتا ۔ تمہاری زوجە مم ہے بائنہ 
ہو چکی اور حم گناہ کار هوۓے _* 

(م) حضرت ابن عباس سے مروی ہے کهھ آپ سے ایک شخص کے بارے 
میں سوال کیا گیا جس تے اہی زوجہ کو سو طلاقیں دی تھیں ۔ 
آپ نے فرمایا : ”ضحم ے اپنے رب کی افرمانی کی اور تمہاری پیوی 
تم ے بائن (جدا) ہوگئی ۔ جم القہ سے نە ڈرے تاکە وہ مہارے 
واسطےکوئی راستہ نکال دیتا/““۔ پھر حضرت اہن عباس ے یه آیت 

تلاوت کی 'اے نی ! جب بم اہی بیویوں کو طلاق دو تو 
انھیں طلاق دو ان کی عدت کے شروع میں ۔٠‏ 

(ی) ”'عن عبادۃة بن الصامت عن ابيه عن جدہ قال طلق بعض آبائی ام اته الفاً فانطلق 
الفافھل لە من خرج فقال ان ابا کم لم یتق القہ فیجعل لہ من اہ نخرجاً بات 
منہ بثلث علی غیرالسنة تسعماثة وسبعة و تسعون ام اف عثقہ ۔“ (سٹن 

۱ الدارقطنی ؛ مطبوعه انصاری دھلىی' . مم ھجری ؟“جلد , ۶“ صفحد ممم)۔ 
(نح) عن جاھد قال کنت عند ابن عباس رضی الا مه عنھ| فجاءہ رجل ققال آند طلق 
ام أته لاثا قال فسکت حتی ظننا انہ رادھااليہ م قال: ينطلق احد کم 

فی ںر کب الحموقة ٹم یقول یابن عباس یاہن عباس وان للہه جل ثناؤہ قال (و من 

یتق اللہ جعل لہ تخرجا) وانک لم تتق اقہ فلا اجدلک تخرجا عصیت ربک 


وبانت منک اس انک ““۔ (السٹن‌الکبری ؛ مطبوعه دکن ' +نم, عجری ؛ 
جلدے ؛ صفحه ‏ م)۔ 


(ن) 'عن جاعد عن ابن عباس رضی اللہ عنه ان سٹل عن رجل طلق ارات مائة 
تطلیقة : قال عصیت ربک وبانت منک ا مأنک لم تنق اللہ فیجعل لک 
خفرجا حم قراء (یا ایھا النبی اذ اطلقتم النساء فطلقوہن فی قبل عدتھن) (السنن 
الکبری ؛ بیہقی “مطبوعہ د کن ؟ سی۔م, ھجری “ جلدے ۶ صفحد (عسم) )کہ 





جموعۂ قواییرتں اسلام [دقعه ١‏ 
(م) حضرت عمر رضی اللہ عنہ ے روایت ے کہ ان کی خدمت میں 
ایک اییے شخص کو لایا گیا جس نے اپنی زوجہ کو ایک زار 
طلاقیں دی تھیں آپ ے فرمایا کہ تو نے مذاق کیا ۔ آپ نے درے 

ے مارا۔ اور کہا کہ تیرے لیے تین طلاقیں کا تھیں ۔“ 


() حضرت ابن عمر نے اہی زوجہ کو بحالت حیض ایک طلاق دی ۔ 
پھر ارادہ کیا کہ باق دو قروع میں آخری دو طلاقیں دیں کھ 
حضور کو اس کی اطلاع پہنچی آپ نے فرمایا اے اٹ عمر تم نے 
سنت کے خلاف کیا .. . , پھر ان کو اپنی زوجےہ سے رجوع کا 
حکم دیا ؛ حضرت اہن عمر رضی اللہ عه نے عرض کیا یا 
رسول اللہ ! یه فرمائیےکه اگر میں اپنی زوج کو تین طلاقیں دے 
دیتا ت وکیا میرے لیے رجو عکرنا حلال ھوتا؟ حضورے فرمایا: 
''نہیں! وہ تم ے بائنہ (جدا) ھو جاتی اور یه عمل معصیت ھهوتا)ا۔'“ 

(ہ) جب عو یر العجلانی اور ان کی زوجە ایک دوسرے کو (به ہب 
تہمت زنا (جو عوغمر نے اہی زوحه پر لگئی تھی) لعا نکر چکے 
تو عومر ۓ عرض کیا یا رسول اللہ اگر اب میں اس کو (اہنے 


(ےنو) ''عن زبد بن وھب ان بطالا کان بالمدینة فطلق ام‌اته الفاً فرفع الک ال ی عمر 
بن الخطاب رغی اللہ عنه فقال اماکنت العب فعلاہ عمر رضی اللہہ عنه 
بالدرة وقال ان کان لیکفیک ثلاث ۔“' (السنن الکبری' یسپقی' مطبوعه د کن 
ہم هھجری کجلدے ' صفحه مہم٭م) 

(۵۸) عن عبد الپ اپن عمر انہ طلق ا أتھ تطلیتة وھی حائض ‏ م ارادان یتبعہا 
بتطلیقتین اخراوین عند القرثین الباقیین فباغ ڈلک رسول اللہ عليه وسلم فقال 
یا ابن عمر ما ھکذا اسراللہہ تبارک و تثعا ی اٹک قد اخعطأت السنة ؛ وااسنة 
ان تتقبل الطہر فتطلق لکل قرہ قال : فامرنی رسول اللہہ صلعم فراجعتہا ٹم 
قال لی اذاھی طھرت فطلق عندذڈلک اواسک ۔ فقلت یا رسول اللھهه افرایت 
لوانی طلقتہا ثلاا کان بحل ی ان اراجعپا قال لاکانت تہین منک و تکون 
معصیة ۶“ (السنن الکبری ؛ بیپقی ؛ سطبوعه حیدر آباد دکن؟ دم و ھجری؟ 
جلدے “ صفحہ م۔م)۔ 





]۱٠١ دفعه‎ 





(ے) 


)۵٥( 


)۹.( 


0۰۲ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کہری (مغلظهہ) ٥م"‏ 


پاس) روکوں گا تو اس پر جھوٹ بولنے والا متصور ھوگا الہذا 
حضور کے فرمانے ہے قبل انھوں نے ابی زوجه کو تین طلاقیں 
دے دیں اور رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے ان کے اس عمل پر 
انکار نه فرمایا ۔؟*“ 

ایک شخص نے حضرت ابن عباس ہے عرض کیا کہ میں نے انی 
زوج کو سو طلاقیں دی ہیں آپ نے فرمایا تین لے لو اور ےو دور 
کرو ۔٦٦‏ 

عبدات بن مسعود کے پاس ایک شخص آیا اور کہا کہ میں ۓ 
انی عورت کو آٹھ طلاقیں دیں ۔ ابن فسعود نے کہا کہ تیرے 
بارے میں کیا کہا گیا ؟ اس نے جواب دیا کہ میرے بارے میں 
کہا گیا کے وہ مجھ ہے بائن ٭۔و گئی ۔ پس ابن مسعود ے کہا 
که انھوں ۓسچ کہا ۔ جس شخص ہے طلاق دی اس طرح جس 
طرح اللہ نے حکم دیا پس اللہ نے جاری کر دیا (اپنا حکم) اس 
کہ واسطے اور جس نے اپنے نفیں کو ملتبس کیا ہم نے التباس کو 
اس ہے متصل کر دیا ۔ اپنے تفسوں پر التباس نہ کرو (اور اگر 
کرو گے تو) ہم ڈال دیں گے تم پر وہ جو تم کہتے ہو۔٦‏ 


تمرم ات !ا پٗحسسمسسپتچھمحيتجہ سے پت سس ملسم سسیتہ کے 


ستن الکبری ؛ بیہتی “ مطبوعه حیدر آباد دکن/ وم ھجری' "جلدے ؛ 
صفحه ہ٣‏ وت رر مد 
عن عبدالحمید بن رافع عن عطاء ان رجلا قال لاہن عباس طلقت ام أتی مائة قال 
تاخذ ثلاٹاوند ع سا وتعین -)؛ (السٹن الکبری ؛ مطبوعه حیدر آباد دکن ؛ 
موم ھجری' ؛ جلدے ؛ صفحہ ے۔٣م)‏ 
حدئنی یی عن مالک : اه بلغہ ان رجا قال لعبد اللہ بن عباس انی طلقت مائلة 
تطفیقة فاذا تری علی ۔ فقال ابن عباس : طلقت منک بشثلاث وسبع ونسعون 
اتخذت بھاآیات اللہہ ھزوا۔'' (سوطا ؛ اىام مالک مع شرح زر قانی' مطبوع 
بر یرم ھجلدام ‏ صفحه۹ہ۹)۔ 
'' وحدثنی عن مالک آنە طلغ ان رج جاء ا ی عبدالامہہ بن سسعود فقال : آنی 
(باق ا ھے صفعحه پر) 


جموعہ قوائیںں اسلام [دلععے و 

(۹) حفص بن المغیرہ ے اپنی زوجه فاطمہ بنت قیس کو رسول اللہ کے 
زمانہ میں ایک کلمہ کے ساتھ تین طلاقیں دیں ۔ بس نی صلى اللہ 
عليه ومّلم ے اس کی زوجه کو اس سے جدا کر دیا ۔ اور 
ھم تک (کوئی بات) نہیں پہنچی کھ حضور صلعم ے اس کو 
برا کہا هو ۔٦‏ 

(.و) حضرت عبسدالقہ ان عمر ہے سوال کیا گیا آپ نے فرمایا اگر تو اس 
کو تین طلاقیں دیتا تو وہ تجھ پر حرام ہو جاتی یہاں تک کہ وہ 
دوسرے مد ہے نکاح کرت ۔ اور توۓ اپنی زوجهە کو طلاق دیے 
کے معاملے میں اللہ کی افرمانی کی ۔٭" 

() عمران بن الحصین کے پاس ایک شخص گیا جس نے اپنی بیوی کو 
ایک بجلس میں تین طلاقیں دی تھیں ۔ عمرارں بن الحصین ے 

جواب دیا کە اس (مرد) ے اپنے رب کا گناہ کیا اور اپنیٴبیوی 








(بفیه حاشیه) 
طلقت اس رات 'مان تطلیقات فقال ابن مسعود فإذاقیل لک ؟ قال قیل ی انھا 
قد ہانت سی فقال ابن مسعود صدقوامن طلق کما امےہ اللہه فقد بین اللہہ 
لہ ومن لیسں علىی نفسہ لبسا جعلنا ابسه ملصقا به لاتلبسوا علی انفسکم و 
نتحمله هو کا یتولون ۔“ (موطاء امالک ؛ مع شرح زرقانی ؛ مطبوعه مصر ؛“ 
ہرم ھجری جلدم '؛صفحه ہہ)۔ 

(+ہ) "ان حفص بن المغیرہ طلق ام أتہ فاطمہ بنت قیس على عہد رسول اللہہ عليه 
وسلم ئلث تطلبقات نی کلمة ‏ واحدة قاہاتھا منە النبی صلی اللہہ عليه وسلم ؛ 
لم یبلغنا ان النبی صلى اللہہ عليه وسلم عاب ذلک منه“ (السٹن دارقطنی؛ 
مطبوعه دھلى ۰ ہم مجری؟ۂجلدم+'وہم)۔ 

(مہ) ''وکان ابن عمر اذ اسٹل عن ذلک قال احد ہم ان کنت طلقنہا ثلائاً فقد حرہت 
علیک حتی تنکح زوجاغیرک وعصیت اللہہ عزوجل فی| اسک من طلاق 
ا نک ۔“ (رواہ البخاری ومسلم ف الصحیح عن قتیة)۔ (صحیح مسلم 
مطبوعہ کارخانہ مجارت کتب ' جلد اول صفحہ ہےم) و (السئن الکبرعل؛ 
بہپتی؛“ مطبوعه حیدر آباد دکن؟ دم( مجری؛ جلدے؛ صفحہ 


١مہ‏ م"م)۔ 


]۱٠٦ دفعه‎ 


(۰) 


)+( 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بینونت کہری (مغلظه)- ے6 
کو اپنے اوہر حرام کر لیا۔ *٭ 
حضرت علىی رضی اللہ عنه کے پاس ایک شخص آیا اس نے کہا 
کہ میں ے اپتی زوجہ کو ایک زار طلاقیں دیں ۔ آپ نۓ فرمایا 
تین طلاقوں نے اس عورت کو تیرے اوپر حرام کر دیا اور باق 
طلاقوں کو ابی دوسری بیویوں میں تقسم کر ۔٭ 
عائشہ الختعمیة حسن بن علی رضی اللہ عنہ کے نکاح میں تھی 
جب حضرت علىی رضی اللہ عنه شہید هو گۓ تو عائشہ نے حضرت 
حسن ہے کہا ” خلافت مبارک هو حضرت حسرں نےاس ہے 
کہا ”انت طالق یعنی لاثا؛ راوی نے بیان کیا کہ اس نے اپنے 
کپڑے سمیۓ اور (عدت میں) بیٹھ گئی یہاں تک کہ اس کی 
عدت گذر گئی ۔ حضرت حسن نے اس کی طرف باق مہر اور دس 
اشیاعء صدقه بھیجیں جب قاصد اس کے پاس پہونھا تو اس عورت تے 
کہا '”متاع قلیل من حبیب مفارق ۶“ جب اس کی اخبر حضرت 
حسن کو پہنچی تو آپ روے اور کہا اگر میں نےاپنے انا سے 
(یا کہا اپنے باپ ے) نە سنا ہوتاا کہ جس کسی شخص نے 
انی زوجه کو تین طلاقیں ديیں بوقت حیض یا ایک دم تو وہ 
عورت اس کے لیے حلال نہیں رھتی یہاں تک کہ وہ دوسرے شوھر 
سے نکاح کرے تو میں اس (عائشه) سے رجوع کر لیتا ۔٦*‏ 


(مہ) ”ان رجلااق عمران بن الحصین رضی اللاہه عنه و هوف المسجد فتال رجل طلق 


اس أنہ ثلاا و عو جلس قال ائم برہہ و حرمت عليه امأته“ (السژن الکہری؛ ٴ 
بیقی ؛ مطبوعه حیدر آباد دکن ؟“ نم عجری؛ جلدے ' صفحہ ۲م+سم)۔ 


(ھ۵ہ) جاء رجل اپی علىی رضی اللہہ عنہ قال طلقت ام أق الفاً قال مُلاث تمرىھا 


علیک واقسم سائرھا بین نسائک ۔ (السثن الکبری؛ بیہقی؟ مطبوعهة 
حیدر آباد دکن “ حم ھجری ؛ جچلدے ؛ صفحہ ممءم)۔ 


(ہہ) السٹن الکہری؛ بسپقی ' مطبوعہ حیدر آباد دکن ٢‏ سم ھجری ؛ جلدے ؛ 


صفحہ ۳۳۵ 


جموعۂ قوانستںب اسلام [دفعه ١‏ ۱ 
(م) معاذ بن جبل سے مروی ہے انھوں نے کہا کہ میں ے رسول اللہ 
صلى اللہ عليه وسلم کو کہتے ہوے سنا که اے معاذ ! جس نے 
بدعی طلاق دی ایک یا دو یا تین؟ ھم اس کی اس بدعت کو اس 

پر لازم کر گے ۔* 


دن طلاق کو ایک قرار دینے والوں کے استدلال پر تنقید : 

جو حضرات پیک وقت تین طلاقیں دینے کی صورت میں ایک طلاق 
واقع هوے کےقائل ہیں ؛ اہنے دعوے کے ثبوت میں بالعموم قرآن ِاک 
کی آبات ”الطلاق م‌تان؛“ اور ”اذا طلقتم النساع)؛ اور چند حدیئثرں 
ہے استدلال کرتے ہیں جن کا ذکر اوپر کیا جا چکا ھے ۔ ۱ 


جہاں تک قرآن پاک کی مذکورہ الا آیات کو اس دعوے کے 
ثبوت میں پیش کرئے کا تعلق ے ؛ اس کے متعلق امام ابن حزم کا 
جواب کافیق ے ”کہ قرآن پاک کی یە آیات ایک طلاق یا دو طلاقیں دینے 
کے طریقے کو اختیار کرۓ کے متعلق وارد ہوئی ہیں ۔۷۶ اور حقیقت 
بھی می نظر آئی ہے کہ قرآن پاک طلاق کے احسن طریقے کو بیان کر 
رھا ھھے۔ اس ہے یہ مطلب نہیں لیا جا سکتا کہ قرآن ایک یا دو یا 
تین طلاقوں کے ایک ساتھ دے جاۓ کو غیر نافذ قرار دیتا ے ۔ علاوہ 
ازیں ایک شے کا بحض اقتضاء نص یا مفہوم خالف کی دلیل کی بناء پر 
خلاف قرآر ہونا اس شے' کے وجسود کو عدم میں کیوئکر تبدیل 
کر سکتا ىے یا یہ کہ اگر ایک فعل کرنے ہے قرآن منع کرتا ے اور 


(ےو) ”'عن انی قال معاذ بن جبل یقول سمعت رسول اللپہ صلی اللہ عليه وسلم یقول : 
یا معاذ من طلق البدعة واحدة اوائنین او ثلث الزمناء بد عته -)' (السٹن ؛ 
دار قطنی؛ مطبوعه انصاری پریس؟ دھلی؟ . رم ھجری؟؛ جلد م؟ 
صفحه ممم)۔ : ۱ 


(ہہ) المحلیٰ ؛ ابن حزم ' سمطبوعه قاہرہ (+۵مبھ) چلد , ر صفحات سے ۔ ۹۹ے 





]١ نعه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینولت کہری (مغلظه) 0۹" 


وہ فعل کر لیا جائےۓ تو وہ باط لکیوئکر قرار پا سکتا ھے اور اس کا وجود 
اور عدم کیوٹکر برابر ھو سکتا ہے ؟ مثال کے طور ہر قرآن ''زنا“ 
اور '”چوری؛“ ہے من عکرتا ہے لیکن اگ رکوئی شخص ان افعال کا ارتکاب 
کرے (جو صریحاً قرآن کے خلاف ھوکا) تو کیا یہ کہا جائے گا کہ اس 
کا فعل باطل ے ؟ یا یہ کھ وہ فعل وقوع پذیرھی نہیں ھوا؟ اسی 
طرح اذان جمعه کے وقت خرید و فروخت یا غصب کردہ زمین ہر تماز 
بڑے جاۓ کی صورت ھے جس کا:ذکر سطور ماقبل میں کیا جا چکا ھے۔ 
بالفاظ دیگ رکوئی شخص قرآ نکریم کے بیان کردہ احسن طریقے کے خلاف 
طلاق دینے کا طریقہ اختیار کرے مثلاً بیک وقت '' دو طلاقیں ““ اس 


طرح دےکہ تجھے '' دو طلاق ؛ یا ”'تجھے طلاق ۔ ۔ طلاق)' یا تین کا عدد 


استعال کرے یا متفرق الفاظ وقت واحد میں کہەکر طلاق دے یا حیض 
میں ایک طلاقی دے یا حیض میں دو یا تین طلاق ایک ساتھ دے یا 
طہر میں ہم ہسٹر ہونۓ کے بعد مذکورہ طریقوں میں کسی طریقے کو 
اختیار کرے تو اس کا حکم ٴ ظاہر ےکہ ؛ کتاب اللہ میں موجود نہیں ۔ 
ایسی صورت میں علاوہ قیاسی دلائل کے ھمیں احادیث نبوی اور 
آئار صحابہ ے اسداد لینا وگ اور ایسی مستند احادیث موجود ہیں 
جن سے مذکورہ صورتوں میں طلاق کا وقوع بلا کسی شک و شبہ کے . 
ازروۓ نص ثابت ہے ۔ للہذا عض قرآن میں ان صورتوں کا ذکر نہ ھوے 
کی ناء پر طلاق کے عدم وقوع یا صرف ایک طلاق واقع ہونے کا قطمی 
حکم نہیں لگایا جا سکشا ۔ٴ 

بہر حال تین طلاقوں کو ایک رجعی طلاق کی طرف راجع کرے 
کا حکم جن حدیثوں پر مبنی سے ان حدیثوں کے بارے میں عمدثین اور 
فقہاء ۓ جرح و تعدیل کے بعد یہ نظریہ قائمم کیا ہے کم وہ حدیثیں 
تین طلاقیں دفعةً دے جاے کی صورت میں صرف ایک طلاق کے واقع ہو 
جاےۓ پر حجت نہیں ہو سکتیں ۔ 


جموعذ قوازرں اسلام ۱ [دفعه ٠١‏ 

حضرت ابن عمر والی حدیث 

اس ضمن میں بیان کی جائنے وا ی پہلی حدیت کھ ابن عمر رضی اللہ 
علہ نے ابی زوجہ کو محالت حیض تین طلاقیں دی تھیں دارقطی 
نے روایت کی ے ۔ علامہ قرطبی نے ابی مشہور تفسیر جامع الاحکام 
الترآن میں لکھا کہ اس روایت کے متعلق خود دارقطی ے فرمایا ہے 
کہ اس روایت کی سند کے تمام راوی شیع ہیں ۔ا١‏ دراصل حضرت 
ابن عمر رضی اللہ عنه کی حفوظ روایت وھی ے جس میں حضرت ابن عمر 
رضی القہ عنه کا اپنی زوجهہ کو حیض کی حالت میں ایک طلاق رجمی 
دینا مذکور سے ۔'ٴ“ اور جس پر تمام ائمه اور محدثین کا اتفاق ے ۔ 
حضرت رکاله والی حدیث : 

دوسرے مسلک کی جانب سے پیش کردہ دوسری روایت حضرت 
رکانہ وا ی ے ۔ حضرت رکاذہ وا یل روایت کے. متعلق علامه قرطبی 
ے لکھا ے کەیه روایت مضطرب اور مقطع ھوے کک 
وجه ہے اس قابل نہیں که اس کو حجت میں پیش کیا جا سکے 
کیونکہ اس حدیث کو ابوداؤد نے ابن جریچ سے بی اي رافع کے بعض 
لوگوں کے واسطے ے روایت کیا ہے حالانکہ ان لوگوں میں کوئی بھی 
شخص ایسا يہ تھا جو حضرت عکرمہ کے واسطے سے حضرت ابن عباس 





(وہ) اور لطف کی یات یه ے که خوّد شیعه اىامیه حضرات بھی اس حدیث کے قائل 
نہیں ہیں کیونکہ ان کے نزدیک تین طلاقیں بحالت حیض (یا بحالت طہر) دے 
جاۓےکی صورت میں سرے سے کوئی طلاق واقع ھی نہیں هوت ۔ (مولف)'۔ 

(,ے) یہی روایت صالح ابن کیسان و موسول ابن عقبه و اساعیل ابن امیه و لیث ابن 
سسعود و ابن ابی ذلب ؛ این جریج و جابر و اسمعیل این ابراهھم ابن عقبه و 
حسن بصری کی حضرت نافع سے ہے ۔ ان تمام روایات کے الفاظ یه ھیں““ ان 
این عمر طلقِ تطلیقة واحدۃٌ “ اسی طرح امام زھری ۓ حضرت سالم سے ان 
ور ہس مق مس رو مد سد و و سی فا 
ے۔مؤلف)۔ 


]٠ ذفعه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینوت کہری (مغلظه) و 

سے روایت کر سکتا ۔ ۱ 
علاوہ ازیںرے اس حدیث میں یہ کہا گیا عے کہ رکائہ نے 
انی زوجہ کو تین طلاقیں دی تھیں اور حضور صلعم ۓ ان سے فرمایا 
تھا کە رجوع کر لو ؛ حالانکہ حضرت نافع ابن عجیر ہے اس روایت کو 
متعدد سندوں کے ساتھ اس طرح روایت کیا گیا سے کہ رکانه ابن عبد 
یزید نے اپنی زوجہ کو طلاق بتهٗ دی تھی یعنی ' ثلالہ“' کے لفظ کے 
بجاۓ ”بتهُ ٴ““ کا لفظ استعال کیا تھا اور رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم 
ے ان کو قسم دے کر دریافت کیا تھا کہ مم نے '' بت“ کے لفظ 
ہے کیا ارادہ کیا تھا ؟ رکانہ نے قسم۔کھا کر صرض کیا تھا 
که میں نے صرف ایک طلاق کا ارادہ کیا تھا۔ تب حضور صلعم 
ےۓے زوجہ کو ان کی طرف لوٹا دیا ۔ چنائچہ حضرت رکانه کک حدیث 
ہے جو اس ابت ہو رھا ے وہ یہ ے کہ رکانہ تے لفظ نت 7- 
طلاق دی تھی نہ که لفظ '' ثلائہ “٢‏ ے ۔ اور چوٹکہ لفظ ''بته' ے 
طلاق دینا طلاق کنایہ ھے اس لیے نیت کا اعنبار کیا جائۓ کا لجذا اس 


حدی ث کو تین طلا‌ق ایک ساتھ دینے کے ثبوت میں پیش نہیں کیا جا سکتا۔ 


اس حدیث کے بارے اسام جصاص (متوق .ےم ھجری) ے بھی 
اہنی مشہور تفسیر احکام القرآن میں لکھا ےکە ”۶ کچھ اصحاب دے اس . 
حدی ثکومٹکر قرار دیا ے؟ بنا بریں یہ حدیث استدلال کے لائق نہیں ن_ 

مزید برآن عبد یزید اہن رکانه کی وہ روایات جن میں ۶ بقّه ٠۶‏ کا 
لفظ آیا ے اور آحضرت صلعم نے ان کو قسم دے کر دریافت کیا عے 
کہ تمھارا کیا ارادہ تھا (یعن یکیا تھارا ارادہ صرف ایک طلاق کا تھا ؟) 
اور انھوں ۓ قسم کھا کر ایک طلاق کا ارادہ ظاھر کیا ۔ یه بھی 


اس اس کی ذلیل ے کہ اگر رکاشہ ٹین طلاق کا ارادہ کرتے تو تین واقع 


۲۰۳ھ 


جموعہ قوائیں اسلام -۔ [دلعه ۱١‏ 
ہو جاتیں ۔ اسی لیے آفضرت صلعم ۓے ان کو قسم دے کر دریافت 
کیا تھا ۔ اگر تین بلاق کے واقع ہوۓے کا احتال نہ هوتا تو قسم دینے 
کی ضرورت ھی پیش نہ آی ۔ 
رکالہ والل حدیث کے یارے میں حافظ ابن قیم کے دلائل : 

حافظ اہن قيم ۓ اپنی مشہور کتاب ''زاد المعاد “میں اس مسثلہ 
پر سیر حاصل بحث کی سے اور رکانہ کی حدیث ہر متعدد اعتراضات کے جوابات 
دیتے ھوۓے لکھا ہے کہ حضرت رکائه کی حدیث جس کو نائع ابن عجیر 
ے روایت کیا ے کہ رکانہ ے اہی زوجەکو طلاق '' بته“' دی تھی ؛ 
تعجب کی بات ے کہ ناقع ابن عجیں جیسے مجہول و غیر معروف راوی 
کو ابن جریح وغیرہ پر ترجیخ دی جا رھی ے ۔ حالانکہ امام الحدیث, 
عمد بن اتل باری نافع کی اس حدیث کے مضطرب ہوتے کے قائل 
ہیں ۔ اسی طرح امام ترمذی نے بھی اس (بتہ وا ی) حدیث کو. مضطرب 
قرار دیا ے ۔ اس روایت کے کسی طریقے میں ''طلقہا ثلاثاً؛؛ موی 
عے ۔ اور کسی میں ''طلقہا واحددٌ ٢‏ ا '' طلقہا البعة ٢‏ 
نیز امام ابوحمد ابی حزم نے فرمایا ےکہ اس کی تمام روایتیں ضعیف 
ہیں بلکہ افع کی یہ حدیث اس حدیث ہے مقدم نہیں هو سکتی جس کو 
ابن جریچ نے بعض بی رافع ہے روایت کیا هے ۔ کیونکہ یہ بعض ٹنی 
رافم اگرچہ جہول ھیں لیکن پھر بھی تابعین میں سے ھیں ۔ اور ان میں 
کوئی بھی متہم بالکذب نہیں ے ۔ نیز ابن جریج اور ایسے حدئین ےۓان 
سے زوای ت کیا جن سے جہول راوی کی روایت بھی قبو لکرلی جاتی ے ۔, 
حافظ ابن قیم کے دلائل کا جواب : 

رکانة وا لی حدیث کے سلسلہ میں حافظ ابن قیم کے دلائل کے جواب 


]۱٠ دفعه‎ 


رجعت ؛ بینولت صغری و بینونت کبری (مغلظه) ۰۳ء 
میں ہم یہ عرضکریں گ کہ رکانہ وا ی روایت متعدد طریقوں ہے منقول 
ہے ۔ چنانچہ دارقطی نے اسام شافعی کی تین سندوں سے نافع ابن عجیر 
بن عبد یزید ہے روایت کیا ےے اس روایت میں 'ٴالبتّة؛' کے الفاظ ھیں 
اور اس کے ساتھ يہ تصریح ہے کھ پھر حضرت رکانہ ے دوسری طلاق 
حضرت عمر رضی اللہ عنہہ کے زماے میں اور تیسری حضرت عثان 
رضی اللہ عنہ کے زمائۓ میں دی تھی ۔ اس کے بعد چار سندول ہے عبداللہ 
ابن علی بن یزید بن رکانهہ ے روایت کیا سے ۔ ان روایات میں بھی 
”'البتة)؛ کے الفاظ سے طلاق دینا منقول ے۔ یز دار قطنی نے امام شائعی 
ی سند سے روایت شدہ حدیث کے متعلق فرمایا ے ””ھذا حدیث صحیح)“)۔ 


اس کے بعد عبداللہ ری علىی اہن یزید کی روایات کو جو 


رکانہ کے ہوتے ہیں نقل کرنے کے بعد ان روایات پ رکوئی جرح نہیں کی 


ے۔ ابوداؤد ۓ بھی نافع ابن عجیر اور عبداللہ بن علی بن یزید بن رکانە 


روایات کو نقل کر کے کہا عے ''اصح لانہم ولدالرجل و اھله 
اعلم بہ؛؛“ یعی یه حدیث زیادہ صحیح ے کیوں کہ وہ اس شخص کی 
اولاد ھیں اور گھر والا (دوسرے کی بە نسبت) اس چیز ہے زیادہ واقف 
ھوتا ھے ۔ تاہم ابوداؤد ے اس رکانہ کے واقعه کو بہ سند ابن جریچ 
بعض بی ای رافع بواسطۂ عکرمہ حضرت ابن عباس ہے زوایت کیا ے 
جس میں ''طلقہا ثلاثا؛؟ اور ”'طلقھا ثلاثة؟“' کے الفاظ ھیں لیکن ہاری 
نظر میں اس حدیث کے متعلق آن حضرات کا قول صحیح ھے جو فرمااے 
ہیں کہ حدیث (جس میں ثلالہ کے لفظ ہے طلاق دپنا آیا ے) مضطرب 
ہے ۔ خود حافظ ابن قیم ۓ بھی اس اضطراب کو قبول کیا ے ۔ اس بناع 
ہر جم عاع قائلق مفت می زی ۔ اس اضطراب سے قطع نظر جب ھم 
خور کرتے ھیں تو اس نتیے پر پہنچتے ھیں که رکانہ ک وہ روایت 
صحیح ہے جس میں میں ''بتہ)' کے لفظ سے طلاق کا دیا جانا روایت کیا گیا 


حموعهۂ قوانئیں اسلام [دفعه ۱١‏ 
ے جس کی اسناد کا ذکر سطور بالا میں کیا جا چکا ھے ۔ 
اس کے علاوہ بتة وا ی حدیث کے قوی ہوے کی ایک دوسری 
وج بھی ے وہ یہ کہ حضرت رکانه کی جن روأیات میں تین طلاق کا 
لفظ موی ے وہ تمام روایات عکرمه کی حضرت ابن عباس سے موی 
میں ۔ ابوداؤد نے ابن عباس اور پھر ثافع ابن عجیر اور عبدالقہ ابن علی 
لت یزیسد کی روایات نقل کرتے کے بعد یه فیصله کیا ے کھ 
بواسطۂ عکرسه ابر عباس کی روایت کے مقابلے میں نافع بن عجیر اور 
عبدالہ بن علىی بن یزید کی یه روایات زیادہ صحیح ہیں ۔'“ کہ حضرت 
رکانہ نے اپنی زوجہ کو طلاق !؛بته“؛ دی تھی اس لیے کہ یه لوگ 
رکانہ کی اولاد اور ان کے اھل و عیال میں سے ھیں ۔ یہ لوگ رکانہ کے 
واقعه کے سب ے زیادہ جاننے والے ھوں گےہ کہ رکانه نے ابی زوجهہ 
کو طلاق بتے دی تھی اور اس کو نی صاعم نے (رکانہ کی نیت 
معلوم کرتے کے بعد) ایک قرار دیا_ تھا ۔ نیز امام بیہتی نے بھی ان 
ممام روایات کو نقل کرنے کے بعد فرممایا حے کہ رکانہ کے لفظ ''ثلائة؛؛ 
ے طلاق دینے کے متعلق یه سندین اس قابل نہیں یں کە ان سے استدلال 
کیا جاۓ کیوں کە ان کے مقابلے میں آٹھ راوی ایے ہیں جنہوں نے 
ابن عباس سے ان کی روایت کے خلاف ان کا تین طلاق واقع ھوےۓ کا 
فتوی اور مسلک بیان کیا ے ۔ا٤‏ 


ٹیز بہ کہ عکرمهہ ے2 جو اہن عباس کے آزاد کردہ غلام تھے 
حضرت ابن عہاس ے رکانہ وا ی حدیث جس طرح روایت یی ےے اس 
حدیث کی عبارت کے سطالعد ہے یہ ظاھر ھوتا ے کہ خود حضرت ابن 


(.ے) سنن ابود اؤد “ مطبع مجیدی ىان پور ؛ صفحات رم ۔ووم 


(رے) السثن الکبری' بسپتی؟ مطبوعہ حیدر آباد دکن “ موم عجری ؛ جلدے ؛ 
صفحد ۹مم ۱ 


]۱٠٦ دفعه‎ 


رجعت ؛ بیئونت صغری و بیثونت کہری (مغلظه) ٥ھ‏ /ْ 


عباس اس واقعه کے وقت موجود نہ تھے اگر حضرت ابن عباس خود اس 
واقعه کے وقت موجود ھوے تو اس کو ایسے الفاظ ہے روایت کرتے ٠‏ 
کہ ان کی موجودگی ظاہر ہو جاتی ۔ 


ابن قیم نے نافع ابن عجیر کو ول کہا ہے حالانکہ ابوداؤد نے 
ای سثن میں ان کا نام و نسب تصریح گے سات ذکر کرے ہوے 
انھیں نافع بن عجیر بن عبد یزید بن رکانہ لکھا ےہ جس سے صاپ ظاھر 
ھوتا ے کہ نافم بن عجیر رکانہ کے اھل خاندان میں ہے ھیں جس طرح 
عبدالقہ بن علی بن یزید بن رکانہ ان کے خاندان میں سے ہیں ۔ ابن قیم کے 
نزدیک اگر بعض بنی رافع تاہمین میں ہوےۓ کے سبب باوجود جہول 
ہونے کے مگر سہتم بالکذب نہ ہھوے کے باعث مقبول الحدیث هو سکتے 
هیں تو اس طرح افع ابن عجیر بھی تاہمی ھیں اور سّہمم بالکذب نہیں ھیں ٤‏ _ 
تو وہ بعض بی رافع کے مقابلے میں بدرجۂ اولول مقبول الحدیث هو سکتے 
ہیں اور ان کی سند ہے روایت کو قابل ترجیح سمجھا جاۓ گا جب کھ 
وہ رکانه کے خاندان کے افراد میں ہیں جیساکەة اہوداؤد ے نافع بن‌عجیر 
اور عبداللہ ابن علی ہرں یزید رکانه کی سند سے بیان کردہ روایت کو : 
ابن جریج (بعض بی رافع) وا ی حدیث کے مقابلے میں زیادہ صحیح کہا 
ے۔ ۱ : 

حافظ ابن قیم ۓ اس حدیث کو مضطرب کہا ےہ اور اس سلسلے 
میں امام بخاری کے قول کو بھی نقل کیا ے ۔ لیکن امام بخاری لے اس 
حدیث کے اضطراب کو خصوص طور پر نافع ابن عجیر ے ثابت کیا ے 
کیوں کہ نافع بن عجیر سے جتنے طریقوں سے یہ روایت سروی سے ان 
تمام روایات میں ”بتة؛ کے لفظ ہے طلاق دینا مذکور هے ۔ نافع کی کسی 
روایت میں ”'مثلائة؛؛ کے لفظ سے طلاق دینا مذکور نہیں ھے ۔ بجی صورت 


جموعة قوائیںے اسلام (ڑضطقعع 
عبدالقہ ابن علىی بن یزید بن رکانه کی روایت میں دع کہ اس میں بھی 
رکانه کا اپنی:زوجه کو ”بته؛ کے لفظ ے طلاق دینا مذکور ھے۔ 
حقیقت میں اضطراب اس وقت پیدا ہوتا ے جب رکانہ وا یىی حدیث کو ْ 
جمله روایات کے ساتھ بحیثیت جموعی دیکھا جاۓ کیوں کہ ابن جریچ 
کی روایت میں ”'ثلائثة؛؛ کا لفظ ے جب کہ نافع بن عجیر اور عبدالقہ بن 
علی کی روایتوں میں ””بتہ؛' کا لفظ آیا ے ۔ لہذا نتیجہ کے طور پر یە 
اضطراب اىن حریج کی بیان کردہ روایت کے سبب ہایا جاتا ھے ۔ 
لتیجه فکر : 

مندرجہ بالا بحث کی روشنی میں ہم اس نتیجد پر پھونھتے ہیں کہ . 
حضرت عکرمہ سے مروی یە حدیث تین طلاق بیکوق تکو ایک طلاق رجعی 
قرار دینے کی حجت نہیں ہو سکتی بلکہ اگر دقیق نظر ہے دیکھا جائۓۓ 
تو عکرمہ کی یہی روایت تین طلاق بیکوق ت کو تین طلاق قرار دینے کی 
دلیل ے کیونکہ حدیث کے آخری حصے کے الفاظ یہ ہیں : 


”پھر رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم نے فرمایا کە اہی زوجھ 
ام رکانه سے رجوع کر لو ۔ رکانه نے عرضکیا یا رسول اللہ 
میں ے اس کو تین طلاقیں دی ھیں ۔ فرمایا ء ہاں ؛ جھے معلوم 
و گیا سے ء رجوع کر لو؛؟ ۱ 


اس حصے میں ابو رکانە کا آحعضرت صلعم ے یه عرض کرنا کە میں 
تو ٹین طلاقیں دے چکا ھوں (کس طرح رجوع کر سکتا ھوں) اس اس 
کی دلیل ے کہ رکانہ یہ جانتے تھے کہ یکدم تین طلاقیں دینے کے بعد 
عورت حرام ہو جاتی ےہ اور سرد اس ے رجوع نہیں کر سکتا ۔ اور یھ 
غیال رکانہ کو اسی وقت پیدا ھوا ہو گا جب کہ ان کے اس فعل ہے 
قبل اس قسم کا کوئی واقعہ ان کے علم میں آ چکا ہوگا ۔ بلکہ اس سے بھ 


یجن ۔ ہي ےھ تہ 
بھی ثابت 'ھو جاتا ہے کہ رکانہ ''بتہ““ کے لفظ ےے (جں کو نالع ان 
عجیر اور عبداللہ بن علی بن یزید ۓ روایت کیا ے) طلاق دینے کو یکدم 
طلاق بائن مغلظہ تصو رر کرتے تھے اور ان دوئوں الفاظ ''طلاق اكثلاثة؛ 
یا ”'طلاق البته'' کے استعال میں ان کے نزدیک کوئی فرق نہ تھا اور 
رسول اقہ صلعم کو چوں کہ ”الہشة؟“ کے لفظ ہے طلاق دینے کا 
علم ہو گیا تھا اس لیے آپ نے فرق ظاہر کرۓے کے لیے فرمایا کہ جھے 
معلوم ہے (کہ جس لفظ سے تم ۓ طلاق دی ے وہ متمل علیہ ہے۔ یعنی 
اس ہے تین طلاق سراد لی جا سکتی ہیں اور ایک بھی) لہذا تم رجوع 
کر لو (کیونکە ممھاری نیت ایک طلاق کی تھی) ۔ 
چنانہہ يقین اور اعتاد کے ساتھ یه کہا جا سکتا ہے کہ اصل 
واتعه وھی ے جس کو نافع بن عجیر اور عبداقہ بن علی بن یزید ۓ 
: روایت کیا ہے ؛ گو دوسرے لوگوں تے لفظ ” بت“ کے محتمل عليہ 
ھوے کے سبب اپنے اپنے خیال کے مطابق الفاظ میں رد و بدل کر کے : 
روایت میں اضطراب پیدا کر دیا ہے مگر اس ہے نافع بن عجیر اور عبداللہ _ 
بن علىی بن یزید کی روایات جروح قرار نہیں دی جا سکتیں ۔ 

اس کے علاوہ عکرمہ کی رکانہ وا ی دونوں روایتوں کے من (اصل 
عبارت) جن کو بعض بی رافع اور داؤد ابن الچصین ے ہمان کیا ےے ؛“ 
قابل غور ہیں : ۱ 

(م) بعض بی ابی راقع نے حضرت عکرمہ ہے حضرت اب عباس 
کی جو روایت نقل کی ہے جس کو ابو داؤد اور بیہتقی نے روایت کیا 
سے اس کے متن میں ابو رکانہ کے واقعحہ کو اس طرح بیارں کیا گیا 
ہے کہ رکانہ ۓ ام رکانہ کو طلاق دینے کے بعد مزنیہ قبیلةہ ک ایک 
عورت ہے کاح کر لیا تھا ۔ یہ عورت رسول اللہ کی خدمت میں ابو رکانه 
کے نامرد ھوۓ کی شکایت لے کر آئی ۔ آنحعضرت ے بالآخر رکانه کو حکم 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دفعه ۱ 

دیا کہ اس عورت کو طلاق دے کر ام رکانہ سے رجوع کر لو ۔ 
() اس روایت کے برخلاف داؤد ابن العصین کی روایت میں ے کہ 
طلاق دینے کے بعد خود ابو رکانہ کو شدید ریخ و غم تھا اور وہ خود 
آحضرت ہے معلوم کرنےۓ کے لیے حاضر ہوئے تھے ۔ مزید برآں عکرمہ 
کی بعض بی ابی رافع وا ی پہلی روایت میں یہ ھے کہ جب حضور ے ان 
کو رجوع کرئے کا حکم دیا تو ابو رکانہ ے اس پر تشویش ظاھر 
کرے ہوۓے رجوع کرنے سے پھلو تھی کی اور عرض کیا کہ یا رسول اللہ 
میں تو تین طلاقیں دے چکا ہوں پھر کس طرح رجوع کر لوں ۔ 
(رکانه کے اس کلام ہے ام رکانہ سے رجوع کرتے کی رغبت بھی ظاھر 


. نہیں ھوتی) لیکن داؤد اہن الحصین کی روایت میں یہ ے که رکانه کو 


طلاق دینے کے بعد سخت غم لاحق ھوگیا تھا ۔ اس کے علاوہ بعض 
بی ابی رافع ک روایت میں عے کہ جب ابو رکانہ ۓ آفضرت کو طلاق 
کی اطلاع دی تو آحضرت نے فرمایا ' جھے معلوم ھو چکا ے؛؟ اور 
داؤد بن الحصین کی روایت میں ے کہ رسول اللہ ابو رکانہ ہے طلاق 
کی کیفیت کے بارے میں سوال کر رہ ہیں کہ ”حم نے کس طرح 
طلاق دی؟ اس سے معلوم ہوتا ہے کہ .آحضرت کو پہلے سے معلوم نہ 
تھا ۔ مزید یہ کہ بعض بئی ابی رافع کی روایت میں صرف تین طلاق دینے 
کا ذکر آیا سے ۔ یه ذکر نہیں آیا کە تینوں طلاقیں ایک بجلس میں دی 
تھیں جب کہ داؤد بن الحصین کی روایت میں ے کے آنحضرت نے تین 
طلاقیں ایک جلس میں دینے کے متعلق بھی سوال کیا اور رکانه نے کہا 
ہاں (میں ے ایک ہی مجلس میں تین طلاقیں دی ہیں) ۔ اس سے اس اس 
کی وضاحت ھوگئی کہ آحضرت کو کوئی علم نہ تھا کہ رکانہ نے 
کس طرح اور کس کیفیت سے ساتھ طلاق دی ے ؟ 


ان دونوں روایتوں میں بیا نکردہ امور ایک دوسرے سے متضاد هی ۔ 


]۱١١ دعه‎ 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بیثونت کہری (نغلظه) ۹ 


ساتھ ھی یہ بات بھی قابل غور ےک کیا ابن عباس جیسے فقیہہ اور مجتہد 
وقت ایک ھی واقعه کو بیان کرنے میں ایسی متضاد اور ایک دوسرے 
کے مناف‌عبارت اختیار کر سکتے ہیں ؟ بلکہ حقیقت یە.معلوم ہوتی ےکہ 
یه عبارت خود عکرمہ کی ابی عے جس کو انھوں نے اپنے نظریہ کے تحت 
ختلف انداز میں بیان کیا ے ؛ جیسا کہ ابو داؤد نۓ بواسطہ اسمعیل ہن 
وو مم سیت قول ھونا نقلَ کیا ے ۔؟4 
حضرت طاؤس کی احادیث : : 

وہ حضرات جو تین طلاقیں دفعتاً دینے کی صورت میں صرف ایک 
طلاق رجعی واقع ھہوتنے کے قائل ہیں اپنے دعوے کے مثبوت میں 
حضرت طاؤس کی ابوالصہباء وا ی روایت بھی پیش کرتے میں جس کو 
ابو داؤد نے دو سندوں سے روایت کیا ے ۔“ نیز اسام دارقطنی ۓ 
پا بچ سندوں ہے روایت کیا ےے ۔“ اسام مسلم ے طاؤس کی ان روایات ' 
کو تین سندوںژ ے روایت کیا ے ۔“ اسام بیہتی نے بھی اہی 
سندوں سے طاؤس کی ان احادیث کو روایت کیا ے ۔ 

اگر ان احادیث کا گہری نظر سے مطالعہ کیا جاۓۓ تو آسانی ہے 
اس نتیجہ پز پہنچا جا سکتا ہے کہ یه سُرے ہے احادیث رسول هی نہیں 


ہیں ہلکه زیادہ سے زیادہ تارنخی واقعہ کے طور پر صحابی کے اثرکا درجہ 





(ہے) ''قال ابوداؤد : موی حاد بن ایوب عن عکرمة عن ابن عباس اذا قال انت 
. طالق ہغم واحد فھی واحدة رواہ اسمعیل بن ابراھم عن ایوب ھذا قوله 
لم یذ کر ابن عباس و جعلہ قول عکرمة“ (سن ابوداؤد ' مطبع مجیدی کان پور“ 
جلد اول ' صفحہ ۴۲۹ 

(مے) سان ابوداؤد ' مطبع مجیدی کان پور ؛ جلد اول ؛ صفحہ ۲۹ 

(ہے) سنن دارتطی 'وومة حمل مان مان 5م جم 

(وءے) وت و شرح النووی ؛ مطبوعه مصر م+م عجری ۶ طلاق الثلاث 
جطد ٢۴‏ ۶> صفحات جےنہےءےے 


جموعۂ قوائیںں اسلام . [دقعه ۱١‏ 
رکھی ہیں کیونکہ ان روایات میں کسی بھی سند سے حضرت ابن عباس 
کا تین طلاق کو ایک قرار دینے کے ۔متعلق رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
کے کسی قول یا فعل یا تقریر کو یا حضرت ابوبکر اور حضرت عمر 
رضی القہ عنم کے کسی قول یاٴفعل یا تقریر کو بطور تائید پیش نہیں 
کیا گیا اور نہ حضرت ابوالصہباء نے آحضرت صلعم یا ابوبکر و حضرت 
عمر رضی الہ عدم| کے زمائه کے کسی واقعہ کو“ پیش کر کے حضرت اہن 
عباس ے بطور تائید سوال کیا ھے بلکھ "مام سندوں میں ابوالصہباء کا 
سوال مبہم اور عبارت پیچیدہ ے ۔ حقیقت يہ معلوم ھوق ہہ کہ ان 
کو ایسا کوئی واقعه معلوم نہ تھا اگر معلوم ھوتا تو ابن عباس سے 


اضرور ذکر کرتے مزید برآں ابوالصہباء کی حدیث مضطرب ے امام 


جصاص؟ اوران ھام ۓے اس حدیث کو منکر کہا ھے ۔ صاحب 
استذکاز ۓے اس حدیث کو غلط اور وھم پر سبٔی قرار دیا هے ۔ 
اسام جصاسص کی راۓ : 

اسام جصاص نے ابؤالصبباء وانی حدیث کے بارے میں ؛ کھ 
”ان عباس ۓ فرمایا کہ رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم اور حضرت اہو بکر 
اور حضرت عمر کے ابتداء عہد میں تین طلاق ایک تھی؟ بس حضرت عہ 
رضی ات عنہ ے صحابہ ہے فرمایا '' ھم ان تین (طلاقوں کو) کو افڈ کر 
دین تو بہر ہوگا؛ لکھا ے کہ یہ حدیث (اور رکانہ وا ی حدیث بھی 
منکر ےے؟ کیونکہ سعید بن جیبر مالک ؛ ابن :حارث ؛ محمد بن ایاس او: 
نعمان بن ابی عیاش ان تمام امہ نے ابن عباس ے موجودہ مسشلہ میں تید 
طلاق واقع ھوے کا مسلک بیان کیا ھے ۔ اسام جصاص نے آگ چل کی 
لکھا ے کہ زیادہ سے زیادہ مارے نزدیک اس حدیث کے آیاہ معلی آهٍ 


وم سویلم سیک5 ۳ 


35 _) احکام القر ن“ 'مام جصاس ( ےم ھ) مطبوعہ معبر جلد اول صفحہ رم 


‫َ 


.]٣٥ك‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بیٹونت کبری (مغلظه) ۱٣ت‏ 
کہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے اس عہد میں لوگ تین طلاق دینے 
لگے تھے ؛ لہذا حضرت عمر نےان کو افذ قرار دیا مھ 
علامہ قرطبی کا نقطهٴ نظر : 
علامہ قرطبٍی نے ابوالصہباء وا ی روایت کے جواب میں لکھا ے 
کہ سعید ابن جیبر ؛ جاھد ؛ عطاء ؛ عمر و ان دینار ؛ مالک ابن حویرث ؛ 
محمد ابن ایاس اہن بکیر اور نان بن ای عیاش نے حضرت ابن عباس 
رضی اللہ عنه ہے اس شخص کے متعلق جو یک دم تین طلاق دے؛ روایت 
کیا ے” کہ اس کی زوجہ اس ہے بائن ہوچکی ۔ یہ شخص اب اس 
(عورت) سے اس وقت تک نکاح (انی) نہیں کر سکتا جب تک وہ (عورت) 
دوسرے شوھر سے نکا ح کرکے واپس نہ آئۓے۔؟' چنا جہ ان الم کے اقوال 
سے اہن عباس رضی اللہ عنہ کے اس قول کی تائید ہوقی ےکہ ابن عباس تین 
طلاقوں کے یک دم وقوع کے قائل تھے اور اس ہے طاؤس وغیرہ کی 
سابقہ روایت کاضعف واضح ہو جاتا ے ۔ اہن عباس ہے يہ نامکن تھا کہ 


وہ ابی ذاتی راۓے ظاہر کر کے دیگر تمام صحابہ کی خالفت کرے۔ 


علامہ قرطبی فرماتے ہیں کہ ابن عبدالبر نے کہا ےہ کہ طاؤس 


کی روایت وھم پر مبی اور غلط ہے ۔ حجاز ؛ شام ؛ عراق اور مشرق ود 


مغرب کے فقہاء ے اس حدیث کو کوئی اھیت نہیں دی۔ علامے قزطبی 


لکھتے ہیں‌کہ ابوالصہباء کا ابنعباس کے موالی (آزادکردہ غلامون) میں 


شاسمل ھوناٹبھی غیر معروف ے ۔ ۱ 

علامہ قرطبی نۓۓ حضرت عمر کے اس قول کا ذ کر کرے ھوۓ لکھا ے 
کہ حضرت عمر نے فرمایا ”'جس اص میں لوگوں کے لیے سوچ لینے کا موقع 
تھا اور سہولت تھی اس میں لوگوں نے عجلت اختیار کرنی شروع کر 


(ےے) احکام القرآن ' اىام جصاص ؛ مطبوعھ مصر؛ جلد اول ' صفحه ۸ہ" 


جموعۂ قوانیں اسلام ہے ([(ضطعھ١‏ 
دی ے لہذا ہم ان کے حق میں افذ کر دیں تو بپئر ہوگا ٴ چنا جہ تین 
طلاقیں نافذ فرما دیں “ لکھا ےہ کہ اس حدیث کے یہ معنی ہیں کھ 
رسول اللہ صلى اللہ علیہ وسلم اور حضرت ابوبکر رضی اللہ عنہ اور 
حضرت عمر بن خطاب رضی القہ عنہ کے دور خلافت کے ابتدائی دو سال 
میں لوگ تین طلاقیں (یک دم) نہیں دیا کرتے تھے بلکہ ان کے مقابلے 
میں ضرف ایک طلاق پر اکتفا کرتے تھے ۔ نیز حضرت ابن عباس 
سے متعدد روایات میں منقول ہے کہ جس شخص نے تین طلاقیں جممخ 
کرے دی ھیں اس کو ۔آپ ۓ تینوں طلاقیں واقع هو جاۓ کا فتوعل دیا 
ہے ۔ لیکن اگر حضرت ابنٴ عباس کی اس روایت کو جو ان طاؤس ہے 
اپنے والد طاؤس سے روایت کی سے اس مطلب پر حمول کریں؛ کە طلاق 
یک دم دینے کی صورت میں ایک طلاق واقم ہوی ے؛ تب بھی 
حضرت اہن عباس کا انْ کے مابعد فتووں کی موجودگی میں ای پہلی 
رو'یت سے رجوع کر لینا اور جاعت صحابہ کے قو لکو اختیار کر لیٹا 
ثابت ھهوجاتا ے ۔ اس طرح تین طلاقیں ایک ساتھ دینے ک 
صورت میں تین طلاقوں کے واتع ہو جانے پر صحابہ کا اجاع قائم 
ہو جاۓ گا۔ 4 
علامہ قرطبٍی نے تین طلاقوں کے یک دم واقع عوے کے ثبوت 
میں ایک دلیل بربناۓ قیاس بھی دی ہے کہ چونکہ مرد تین طلاقوں ‏ 
کا مالک ہے لہذا جس طرح وہ مالک ہوئۓ کی حیثیت ہے متفرق طور پر : 
تین طلاقیں دے سکتا سے اسی طرح اس کو یه حق بھی حاصل ہے کھ 
وہ تین طلاقیں جموعی طور پر دے دے ۔ 


علامہ قرطبی ۓے لکھا ے کہ الکیاالطبری نے علماء حصدیث کے 


(رے) تفسیر قرطبی؛ مطبوعہ مصر؟ جلد م صفحہ ‏ ۱۶ 





]۱٠٢ دفعه‎ 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بینونت کہری (معلظه) ٣م‏ 


۔حوالہ سے لکھا ے کہ اس دور کے لوگ صرف: ایک طلاق دیا کرے 


تھے جس طرح آج یہ لوگ تین طلاقیں دیتے ۔ھیں (یعنی پیل لوگ ہوری 
عدت میں صرف ایک طلاق دیاکرے تھے)۔ اور :قاضی ابو عمد عبدالوهاب 
ے فرمایا ہہ کہ (طاؤس کی روابیت کا یه مطلب ے) کہ آحضرت اور 
شیخین کے عہد میں لوگ صرف ایک طلاق پر اکتفا کیا کرتے تھے اس 
کے بعد حضرت عمر رضی اللہہ عنه کے عہد میں تین طلاقیں دینے کا 
طریقہ اختیار کر لیا ۔ 


امام این حسزم کی راۓٗ : 

امام ابوحمد ابن حزم نے ابنی مشہور تعمتیفٰ المحلی میں لکھا ے 
کہ طاؤس کی روایات جو حضرت ان عباس سے مروی ھیں ان میں ایک 
روایت کے الفاظ يہ ھیں ”تین طلاق ایک تھی اور ایک روایت 
میں ہے کہ ”تین کو ایک طلاق کی طرف لوٹا دیا جاتا تھا ۔؟ ایک اور ' 
روایت میں ے کہ ایک طلاق کر دی جاتی. تھی ۔ لہذا ان 'روایات میں 
ے کسی روایت میں یہ مذکور نہیں ھے کہ نی عليہ الصلوات والسلام 
ھی نے ان کو ایک قرار دیا تھا یا ایک کی طرف لوٹا دیا تھا ۔ اور 
نہ انٴ روایات میں يہ مذکور ہے ,کم آحضرت صلی اللہ غليہ وسلم کے 
علم میں جب یہ واقعه آیا ۓ تو آپ ۓے تین طلاقوں کو ایک قرار دچا 
منظور فرما لیا تھا ۔ اور حجت ضرف وہ خدیکا عو نمکتی لے جں ہے 


یا آپ کے علم میں آیا اور آپ ۓ اس کو برقرار رکھا اور انکار نە 
فرمایا ۔ عمارے نردیک ان احادیث ے استدلال کرنا درست نہ ھوکا۔ 


ھماس کے قائل نہیں ھیں (گویا زیادہ ہے زیادہ یەکسی غیر مذ کور واقعہ 


کی اطلاع ھے نہ کہ شریعت کے حکم کا بدیھی اظہار) ۔ 


لیت 


جموعہ قوانیں اسلا۔م [دلعه ۱١‏ 

اس موضوع کے آخر میں امام ابوعیمد ابن حزم ے ان روایات کا 
تفصمل جائزہ لیا ے جو تین طلاقوں کے وقوع پر دلالت کری ھیں اور 
لکھا ھے کہ ”ایک منصف مزاج شخص کے لے یہ آار تین طلاقوں کے 
واقم ہو جاۓ کے ثبوت میں کاق ہیں ۔؟'ٴ“ 
ابن قدامہ مقدسی کی دلمل : 

ان ا کے دق خی ا یی یا کر 
علاء نے لکھا سے کہ اہن عباس کی طاؤس وا ی حدیث کے یہ معٰی ہیں 
کہ آحضرت صلعم اور حضرت |ہوبکر رضی اللہ عنہ کے عہد میں اور 
حضرت عمر رضی اللہ عنہ کی امارت کے ابتدائی زماۓ میں لوگوں کا طلاق 
جمع کر کے دینے کا طریقہ اس طرح رای نە تھا جس طرح اب اختیار 
کیا گیا بلکہ اس وقت میں صرف ایک طلاق دی جایق تھی (کیوں کە) 
اگر اس حدیث کا بے مطلب نہ ہو تو بھر یہ کس طرح مکن ے کہ 
حضرت عمر رضی اللہ عنہ اس حکم کے خلاف حکم دیں جو رسول اللہ 
صلى انقہ صلی اللہ علیہ وسلم اور حضرت ابوبکر رضی الہ عنه کے زمائنے سے 
چلا آ رھا ہے اور نہ حضرت ابن:عباس ھی کے لیے جائز ہو سکتا ےہ کھ 
وہ رسول اللہ صلى اللہ غليهہ وسلم ے روایت کربے کے بعد اس کے خلاف 
فتوعل دیں ۔*۸ 
اسام بہہتی کا لقطهٴ نظر : 

امام پی می الشافعی (متوف ےےم۔ھجری) ے اہی کتاب !'السن 
الکبری؟؛؛ میں اس سلسلے کی تقریباً سمام احادیث و آثار روایت کرتے کے 
بعد فرمایا ے کہ قرین قیاس یہ ے کہ ابن عباس کو تین طلاق کے ایگ 





(وے) المحلی “ ابن حزم ' سطبوعد معصر؟ وم۱ ھجری جلد . ر صفحات ہے۔ےہ؛ 
(,۸) المغی؛ این قدامه مقلسی ' مطبوعه مصر ےہسم, ھجری؛ جلداے صفحد ن.؛ 


]۱٠ دفعه‎ 


رجعت 'بینونت صغری و بیٹونت کبری (مغلظہ) ‏ ۵٣ہ‏ 
قرار دینے کا منسوخ ھونا معلوم ھوگیا تھا جس کی وجہ ہے انھوں نے 
طاؤس کی روایت کے خلاف فتوعل,دیا کیونکہ اگر ایسا نہ ہو تو ابن عباس 
سے یہ ہیی سو مس بیو کو وت 
خلاف فتویٰ دیں ۔ا۸ 
طلاق ثلالہ واقع لہ هوۓ پر حافظ ابن غیم کے دلائل ‏ 
حافظ ابن قیم نۓاپنی مشہور تصانیف ''زادالمعاد“ اور اغاثة اللہفان؛“ 
میں تین طلاقیں بیک وقت دۓ جائنۓ کی صورت میں صرف ایک طلاق 
رجعی واقع ہونے کے ثبوت میں تفصیل ہے بحث کی ہے ۔؟' وہ لکھ هی ںکہ : 
() ”' حرمت سے دلائل خود اس اس کا ہوت ہیں کہ جموعی 
طور پر تین طلاقیں واقع نہ هونا چاھئیں ۔ 
(ہ) ‏ ال) حافظ ابن قیّم اس دعوے کے لثبوت میں کہ طلاق 
یکے بعد دیگرے ہوئی چاھے اور اگر ایک ساتھ تین طلاقیں 
دی جائیں تو ایک طلاق رجمی واقع ہوگ؛ بطور مثال 
لکھتے ہیں کہ اللہ تعالی نے لصا کے سلملے میں فرمایا 
''نشھادۃ احد ہا اریع شھادات باللہ'' یعنی ہماں ہموی میں سے 
هر ایک چار قسمیں الہ کی کھاۓ۔ یمی پکے بعد دیگرے چار 
قسمیں کھاۓ پس اگر کوئی شخص ایک هی بار ک ےکہ میں 
چار بار اللہ کی قس مکھاکر گواھی دیتا ھوں تو وہ ایک ھی.قسم 
شار ھوگی۔ لہذا جس مقام پر حاف یا اقرار یاشہادت کی ٹکرار 


ےک اتنج اٹ سے سس گے تد سر سے تعپشسسیتے 
(١م)(‏ السٹن الکبری ؛ بسچتی؟ مطبوعہ حیدر آباد دکن“ یم عجری؛ جلدے ؛ . 


صفحہ ۳|۸ ۔ 


)۸۰ زادالمعاد این تم زردے م‌ مطبوعہ مصر ‏ مہ+مم, هھجری جلد وً ؛ صنحاتِ ۱ 
مہ۔ جن اوراخائة اللھفان ' جلد اول ؛ مطبوعۂ مصر' صفحہ ۳٣۵‏ _ 


2٦ 


جموعذ قوائیںن اسلام: تد 
ضروری ہے وہاں بار بار حلف یا اقرار یا شہادت کے بغفیر 
شرعی حکم تب نہ ہوگا۔ 

(ب) حافظ ان قیم قسامت والے واقعہ کا حواله دینے هوۓ _ 
لکھتے ہیں کہ نی صلعم نے فرمایا ”'تحلفون خمیسن یئا 
و تستحقون دم صاحبکم)؛ یعنی (پھاس* قسمیں کھائیں اور اپنے 
ساتھی کے خون کے معاوضے کے مستحق ہو جائیں) چنا چہ اگر 
وہ لوگ یہ کہہ دیں کہ ہم القہ کی بپچاس قسمیں کھاے ہیں 
کہ فلاں شخص نے اس کو قتل کیا حے یت ھی 
قسم شمار ھوگی ۔ 

(ج) حافظ ابن قیم لکھتے ہیں کہ ”یہی صورت زنا کے 
اقرار کی ہے“ (کہ اگر زانی ایک مر تبہ یه کہ ےکہ میں چار 
مرتبه اقرار کرتا ھوں کہ میں نے زنا کیا تو یہ ایک ھی 
اقرار مانا جائۓ گ) ۔ چنان چہ حافظ ابن قیم آگے چل کر لکھتے 
ہیں کە یه کہنا کہ فلاں شخص ے تین کیا یا تین کہا اس 
وقت کہا جاتا ھے کہ وہ تین مرتبہ کرے یا تین مرتبہ 
کہے علیحدہ علیحدہ ؛ مثلا کہا جاتا ےے کہ میں نے تین 
گالیاں' دیں یا تین سلام کۓ (تو اس تین مرتبە میں فرداً فرداً 
کہنا یا کرا عراد ھوتاے)۔ 

(د) حافظ ان قیم ان حضرات کے رد میں جو تین طلاقوں 
کے وقوع کے قائل هیں لکھتے ہیں کہ آپ کا يہ فرمانا کہ 
قرآن کریم جمع کر کے طلاق دینے کے جواز پر دلالت کرتا ے 
ناقابل قبول اور باطل ہے کیوں کہ آپ زائد ہے زائد جس 
طرح ان آبات ے استدلال کر سکتے ہیں یہ ھوگ کہ وہ آیات . 


رجعت ؛ بینونت صغری و بیئونت کبری (مغلظهہ) ے۵۳ 


ھر قسم کی تفصیل اور تقبید ہے آزاد ہیں (یعنی ان آبات میں 
اللہ تعا ی نے جموعی یا متفرق طلاق کی کوئی تفصیل نہیں 
فرمائی ہے پھر ہم کو کس طرح یہ حق پہنچتا ۓے کہ جہاں 
خداوند عالم ے تفریق نہیں کی وہاں تفریق کر دیں) ۔ لیکن 
اس کا جواب یہ ہے کہ ان آیات کے مطلق ہوئے ہے یہ لازم 
نہیں آتا کھ اس میں جائز و ناجائز دونوں قسم کی طلاقوں کا 
داخل هونا تسلیم کیا جائۓۓ ۔ چنالھہ حائضہ عورت کی طلق < 
یا جس طہر میں صحبت کی گئی ہے اس طہر میں طلاق ان 
آیات میں داخل نہیں ہیں اور یه اس بالکل واضح ے کہ 
قرآن کی مذکورہ آیات ہے ایسی تمام طلاقوں کا جواز ثات 
نہیں ہوکا کہ لوگ اہنے طریقے سے جس طرح چاہیں طلاق 
دینا شروع کر دیں بلکہ قرآن تو اللہ تعای کی طرف ے طلاق 
کے وہ احکام ببان کرتا ےے جو مارے لیے حرام یا حلال کے 
کئے ہوں۔ چنانہہ حافظ ابن قیمم لکھتے ہیں ''قرآنمیں ه مکو طلاق 
بائن کی صرف یہی صورت نظر آنی ھے کہ صد اپنی مدخولہ 
عورت کو تین طلاق کی تصداد پوری کر دے؛؛ یا (بطور 
خلع بالال طلاق واقعم هوئی ھو) ۔ ۱ 
حافظ ابن قیم نے ان تغتلف حدیتوں پر جو تین طلاق کے وقوع کے 
ثہوت میں پیش کی جاتی ہیں جرح و تعدیل کے بعد اہو الصہباء والی حدبث 
پر کے گے اعتراضات کے جوابات دیتے ہھوے لکھا سے کہ اس حدیث کی 
ُردید میں جو طریقے اختیار کے گئے یں وہ تمام طریقے ناکامیاب یں ۔ 
(م) یہ اعتراض کہ ابن عباس کے اقوال ابوالصہباء کی اس روایت 
کہ خالف ہیں حافظ ابن قیم لکھتے ہیں ”لہ اس اختلاف کی 


۸ئ 


(ہ( 


جموعۂ قوائیں اسلام : [دقعه ١‏ 
بناء پر ان کے اقوال کو ساقط الاعتبار قرار دیا جاۓ گا اور 
حدیہ* قائم رے گی ؛ کیونکە روایت حدیث کے مقابلے میں ان 
غزائن حا اپنا فنوئ جا قزل وی حقیقت نہیں رکھتا ۔؛؛ ۱ 
یہ اعتراض کہ ابن عباس کو ان کی روایت (طاؤس کی حدیث) 
کے منسوخ ہوٰے کا علم ہوگیا ہوکا جس کی بناء پر اس کے 
خلاف انھوں نے فتویل دیا ؛ ابن قیم لکھتے ہیں : ”کہ وہ ناسخ 
روایت کہاں ے ؟)؛ 
یە اعتراض کہ روایت کا وہ مطلب نہیں عے جو بظاھر سمجھا 
جا رھا ے بلکہ یہ مطلب ھے که رسول اللہ صلعم اور حضرت 
ابوبکر و عمر رضی اللہ عنہا کے ابتداء عہد تک لوگ صرف 
ایک طلاق دیا کرتے تھے لوگوں نے تین طلاق کا طریقہ 
حضرت عمر کے .عہد میں اختیار کیا ؛ لیکن اس حدیث کا یه 
مطلب نکالنا کلؤم میں تحریف کرتے کے مترادف ہوکا کیونکہ 
لوگ ھمیشہ سے ایک اور تین کا عمل کرتے چلے آ رے تھے۔ 
یز حدیث کا یه مطلب ثکالنا کہ لوگ (انت طالق انت طالق 
انت طالق) کہہ کر طلاق دیتے اور آخر کے دو مرتبه سے 
اول طلاق کی تاکید سراد لیتے تو اس کو ایک طلاق قرار دیا 
جاتا تھا؛ ان قیم لکھتے ہیں: ”کہ یہ معنی بعید هیں کیونکہ 
حدیث کی عبارت اول ہے آخر تک اس کی متحمل نہیں ےے ۔؟؟ 
یه اعتراض که ابوالصہباء کی حدیث میں اس اس کا کوئی ذکر 
موجود نہیں کہ خود رسول القہ صلعم نے تین جموعی طلاق 
کو ایک قرار دیا یا آپ کے علم میں یە عمل لایا گیا تو آپ 
ے اس کو قائم رکھا ۔ اس کا جواب یہ ہے کہ یه ایک بہت 


(ہ( 


رجعت ؛ بیئونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) ۹ھ 
بڑا بہتان ھے کیونکہ یہ کیوں‌کر ممکن ہو سکتا ھے کهہ 
ایک حرام شے جو الہ کی شریعت کو متغیر کر دینے والی هو 
مسلسق جاری رے (یعنی ایک عورت کی شرم گ کو جو ایک 
شخص کے لیے حرام ہوگئی ہو حلال کر دیا جاۓ) اور 
خود رسول القہ٭کو باوجود نزول وحی کے اس کا علم نہ 
ہو سکا ہو ۔ 


یه دلیل کە ”جب احادیث خختلف ھوں تو صحابہ کے اقوال پر 
غور کیا جائۓ ؛ حافظ ای قیم لکھتے ہی ںکہ رسول اللہ علی اللہ 
عليه وسلم کی وفات کے وقت صحابیوں کی تعداد ایک لاکھ کے 
قریب تھی جنہوں نۓے حضور کی صحبت حاصل کی؛ آپ کو 
دیکھا اور آپ کے فرمودات کو سنا؛ کیا ان صحابیوں کا دسواں 
یا پیسواں یا چالیسواں حصہ بھی ایسا ہے جس نے وقت واحد 
میں تین طلاقوں کو تین (مغلّظھ) قرار دیا هو ۔ٴ حافظ ابن قیم 
لکھتے ہیں کہ اگر یه حضرات پوری کوشش کریں گے تب 
بھی یہ ثابت نہ کر سکیں گے کہ ان صحابه میں سے بیس کی 
تعداد بھی اس مسئله (تین طلاق کے وقوع) پر متفق ہوئی ے ۔ 


تین طلاق دفعةً دینے کی صورت میں صرف ایک طلاق ,کے 
وتوع کے لے حافظ ان قیم ایک اور دلیل پیش کرے یں 
کہ اگران صحابد کی ثثرت تعداد بیان کی جاۓ جو تین طلاق 
کو ایک قرار دینے کے حق میں تھے تو ان کی تعداد ان 
صحابہ کۓ مقابلے میں جو وقت واحد میں تین طلاق کو تین 
قرار دیتے تھے دوگٌی ہو کی ۔ حافظ ابن قیم کہتے ہیں کہ 
”ہارے لیے بە کہٹا صحیح اور صدق پر مبٔی هو تا کہ ان 


جموعۂ قوانیی اسلام [دفعه ١‏ 
تمام صحابہ میں افضل اور بہٹر ذات صدیق اکبر رضی اللہ عنه 
کی تھی اور ان کے عہد کے صحابہ جو ان کے ساتھ تھے ؛ ان 
سب کا اس مسئلہ پر اجاع هو چکا تھا اور کسی ایک ے . 
بھی عہد صدیق میں اس مسثلە میں ایک طلاق سے زائد واتع 
نە هوے میں اخل٭اف نہیں کیا تھا ؛ حتول کہ جب ان حضرات 
کا زمانہ ختم هھوۓ لگا تب یہ اختلاف پیدا ھوا اور پہلا اجاع 
قائم نہ رہ سکا اور پھر صحابہ کے دو قول وجود میں آگۓ ۔ 
اس کے بعد سے آج تک یہ اختلاف چلا آ رہا ے ۔؟؟ 

حافظ ابن قیم نے حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے تین طلاق نافذ 
قرار دینے کی دلیل کے جواب میں لکھا ےکہ ''حضرت عمر 
رضی اللہ عنہ ۓ متقدمین صحابہ کے اجاع کے خلاف تین طلاق . 
لازم کرتے کا قول اختیار نہیں کیا تھا بلک لوگوں کے اس 
عمل پر سزا دینے کے لے ان (تین طلاق) کو لازم کر دیا 
تھا ۔ کیوں کہ وہ لوگ اس (فعل طلاق) کو حرام جانتے 
ھوے مسلسل تین طلاق دفعة دینے کا طریقهہ اختیار کے 
ھوۓ تھے (گویا حضرت عمر رغی اللہ عنه کا یه حکم تادیباً 
اور امت کے حق میں مصلعت کے طور ہر تھا (جو ان کی ذاتی 
راۓ ھوتۓے پر دلال تکرتا ے) اور حضرت عمر رضی الہ عله 
کا یے عمل قواعصد شرعیہه کے بالکل موافق تھا بلکە اس 
حکمت کے بھی عین مطابق تھا جو اللہ تعالیلٰ ےۓ اہی مخلوق 
کے لیے رکھی ے کیونکہ جب لوگ اقہ کی حدود سے (جہاں 
انھیں ٹھہرنے کا حکم دیا گیا ے) تجاوز کرۓ لگیں تو پھر 
خدا ان پر تنگی فرما دیتا ے اور پھر ان کے لیے ایسا راسته 
جو خدا ے خوف کھاۓ والے کے لیے رکھا: جاتا ےے؛ نہیں 


رجعت ؛ پینونت صغری و بینونت کہری (مغلظهہ) ۴۱ 


رکھا جاتا ۔ للہذا ا مہ کے لیے یہ جائز عے کہ جس اس میں 
لوگ اپنے حق میں خود سختی اور تنگ اختیار کریں امام ان 
پر ان کی سختی اور تنگ کو لازم کر دے ۔؛؟ 


حافظ ابن قیم کے مذکورہ بالا دلائل کا جواب ء 

-١‏ حافظ اہن قیم نے اپنے دعوے: کے ثبوت میں پہلی دلیل بر بناۓ 
قیاس یہ دی ے کہ تین طلاق کا جمع کرنا حرام اور بدعت ے اور بدعت 
سردود عے کیونکہ یہ رسول اللہ کے حکم کے خلاف ےہ اس لیے تین 
طلاقیں جموعی طور پر واقع نہ ہونی چاھثیں لیکن ابن قیم عليه الرحمة 
کی اس دلیل میں کہ جموعی طلاق دینے کی صورت مپں ایک بھی طلاق 
واقم نہ ھونے اور ایک طلاق واقم ھوۓے میں تناقض پایا جاتا ے 
کیونکہ اس دلیل ہے لازم آتا سے کہ طلاق بالکل واقع نہ هو ۔ حالانکہ 
ابن قیم ایک طلاق واقع ہونے کے قائل ہیں ۔ در اصل ابن قیم کی اس ۔ 
دلیل کے پس منظر میں رکانه اور طاؤس کی وہ روایتیں ہیں جن ہے وہ 
ایک طلاق کے وقوع پر استدلال کرتے ہیں اس لے اس دلیل کی بنیاد 
قیاس سے روایت کی جانب منتقل ہو جائی سے اور روایت کے بارے میں' 
سطور ماقبل میں تفصیلی بحث کی جا چک ے کہ ابو رکانہ اور طاؤس وا ی 
دونوں حدیثیں صرف ایک طلاق کے وقوع پر حجت نہیں ہیں۔ ٭ 


ہ۔ (الف) حافظ ابن قیم نے اپنے دعوے کے ثبوت میں قرآن ہاک 
کی آیت *الطلاق م‌تان)' کو بطور دلیل پیش کرتے ہوےۓ طلاق کے 
ایک ساتھ واتع نە ھوے کے ئثبوت میں شہادت لعان و زنا اور قسامت 
والے واقعہ سے استدلال کیا ے ۔ اس دلیل کا جواب یہ عے کہ جس 
کلام سے کسی اس واقعہ کی اطلاع دینا متصور نه هو بلکہ کسی فعل 
کا انشاء (عدم ے وجود میں لانا) مقصود هو ایسے کلام کے لیے خارج 


ریم 


جموعہ قوائیںں اسلام دفعه ١‏ 
میں کوئی واقعہ موجود نہیں هوتا بلکہ کلام کے بعد فعل عدم ہے وجود 
میں آتا ے ۔ اگر کسی فعل کو کسی خاص صفت یا حالت یا کیفیت 
یا تعداد کے ساتھ وجود میں لانا مطلوب ھوتا ے تو ایسی صورت میں 
فعل کی طلب کے ساتھ ساتھ اس کی وہ صفت یا حالت پا کیفیت پا تعداد . 
بھی اصل مطلوب میں شاسل ہو جاتی ےہ چنا چہ جب تک اس فعل کو 
اس صفت ؛ حالت ؛ کیفیت پا تعداد کے ساتھ عدم سے وجود میں ئە لایا 
جاۓ اس وقت تک مطلوب مثنه ہے مطلوب کا پورا ھوا متصورنھ 
ھوکا۔ اسی طرح فاع لکبھی ایک ش ےکو متعدد اوقات میں یکے بعددیگرے 
عدم سے وجود میں لاتا ے اور کبھی ایکس ھی وقت میں چند 
اشیاعء کو وجود میں لے آتا ے مثل5 ایک صورت یہ عے کہ ایک شخص 
دوسرے کو ایک روپیہ دیتے هوۓ کہے کہ میں تمھیں ایک روہپیه 
دیتا ھوں ء دوسرے وقت دوسرا روپیە دیتے موے بھی یہی الفاظ ادا 
کرے کہ میں تمھیں ایک روہیە دیتا ھوں اور تیسررے وقت تیسرا روہیە 
دیتے هوۓ بھی یہی الفاظ ادا کرے ۔ اور دوسری صورت یہ ے کھ 
ایک ھی وقت میں یہ تین روے جمع کر کے دیتے هوۓ کہے کە میں 
تمھیں تین روبیه دیتا ہوں ۔ پہلی صورت میں فعل اور مفعول تینوں 
متعدد هیں اور دوسری صورت میں فعل تو ایک عے لیکن اس فعل سے جو 
اشیاء وجود میں آئی یں وہ متعدد هیں ۔ فعل کے ایک ہوئۓے ے اشیاء 
یعی روپیە کا بھی ایک ھونا لازم نہیں آتا ۔ شوھر شریعت کی جانب سے 
تین طلاقوں کا مالک ہے ۔ وہ اپنے فعل ے ان طلاقوں کو علیحدہ علیحدہ 
متفرق اوقات میں عدم ہے وجود میں لا سکتا ے اور اسی طرح یه بھی 
کر سکتا ے کہ ایک وقت میں دو یا تین کو جمع کر کے وجود میں 
لے آےۓے جیسے کہ ایک شخص جو تین روے کا مالک ےہ اس کو حق 
عے کہ وہ کسی دوسرے شخص کو متفرق اوقات میں ایک ایک کر 


ذف ۰] 


رجعت ؛ بیئونت صفری و بیثوثت کیری (مغلظه) ون - 
کے یه تین روے دے دے یا ایک ھی وقت میں تین یجموعی طور پر 
دے دے ۔ فرق صرف اس قدر ہوگا کہ پہلی صورت میں روےح کی تعداد 
کے دینے کی تعداد بھی تین هوگی جب کہ دوسری صورت میں اگرچه دینے 
کا فعل ایک ھوکا لیکن اس فعل ہے صادر ہوےۓ وا ی اشیاء تین ھوں 
گی ۔ یہ کیوں کر ممکن عے کہ محض ایک مرتبہ دینے کے فعل سے روے 
کی تعداد میں کمی ہو جاۓ یا وہ تین ہے گھٹ کر ایک رہ جاۓ 
بلکہ اس کی تعداد وھی رے گی جس تعداد میں وہ شے(روے) دی جا رھی 
سے ۔ چنانچہ اگر دوئی شخص کہے ”'تجھے طلاق/ تو اس ہے ایک طلاق 
واقعم هوگ ء اور اگر کے کہ ''تجھے دو طلاق؟؛ تو دو طلاقیں واتم 


ہھوں کی اور اگر کہے ”تین طلاق؟؛ تو تین طلاقیں ھی واقم ھوں گی ۔ 


(ب) اس بات کو ایک اور مثال سے سمجھے! ایک شخص 
دوسرے کو تین روے کا مالک بنا کر کے کہ يہ تین روچ آپ 
کسی مسکین کو دے سکتے ہیں لیکن بہتر یہ ھوگا کہ آپ ان تین 


روہیوں کو تین متفرق اوقات میں ایک ایک کر کے دیں لیکرں 


وہ دوسرا شخص ان تین روہو ں کو (کسی بناء ہر) بیک وقت ایک ساتھ 
ھی (ایک وقت میں) کسی مسکین کو دے دیتا ے تو کیا یه کہا 
جاۓ کا کہ اس نے ایک روپیہ دیا ؟ ظاھر عے کہ اس ۓے تی روے 
دے ہیں ء البتہ اس نے پہلے شخص کے کہنے کہ سمتحسن طریقے کے 
خلاف عمل کیا ء لیکن اس خلاف عمل ہے روسح دینے (یا اس مسکین 
کو روے ملۓی) کے اثر فعل میں روے کی تعداد کے لحاظ سے کوئی فرق 
ان 6ت 

(ج) اس مثال کو ذھن میں رکھتے ہوے اگر ”'الطلاق مرتان“ 
والی آیت پر آخر تک غور کیا جاۓ تو اس آیت سے جو بات واضح 


مریرتٹ 


جموعۂ قوانیں اسلام [دفعه ۱١‏ 
هو وہ بہ ہے کہ اللہ تعالول ۓے اس ارشاد میں مد کو تین طلاق کا 
مالک قرار دیتے هھوۓ یه نہائش کی عے کہ ان تیں طلاقوں کے حق 
کو استعال کرنےۓ کا ید احسن طریقہ ہے ۔ اس ہے يد سمجھنا کہ اس 
احسن طریقے کے خلاف اس شخص کو اہئی ملکیت تعداد طلاق میں 
تصرف کرنا طلاق کو عدم سے وجود میں نہ لاۓ گا یا صرف ایک ھی 
طلاق وجود میں آۓ گی ء صحیح نہ ہوا ۔ اگرچہ تین طلاق کا ایک 
ساتھ واقع کرنا ممنوع سے لیکن يہ ممانعت اس طلاق کے سعتہر یا افد 
ہونے سے منم نہیں کرتی ۔ کک 


م۔. (الف) حافظ ابن قیم کی یہ دلیل کہ اہن عباس کا فتول روایت 


کے مقابلے میں رد کیا جاۓے گا کیونکہ صحابىی غیر معصوم ہوتا ہے ؟؛ 


کسی قاعدۂ کلیە پر مبنی نہیں ے کہ غر صورت اور هر حالت میں قابل 
عمل ہو۔ کیونکہ ام محدثین کے نزدیک سسلمہ ےہ کہ جب صحابی کا 
کوئی قول ایسا ہو کہ شارع علیہ السلام کے علاوہ دوسرا کوئی فرد 
نہیں کہہ سکتا یا بتلا سکتا خواہ صحابی اس کو رسول اللہ کی طرف منسوب 
نہ کرے مگر وہ رسول الہ صلی الہ عليه وسلم کا تصور کیا جاۓ کے ۔ 
یہ سسثله شوھر ہر بیوی کے حرام یا علّل قرار دینے کی صورت ے جس 
کا حق رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم کے سوا کسی دوسرے شخص کو 
نہیں پہنچتا سس 

(ب) حافظ ابن قیم کے بیان کردہ اصول کا اطلاق اس وقت ھوگا 
جب کہ راوی روایت کرتے کے بعد رؤایت کے خلاف راۓ رکھنے میں یا 
اس کے خلاف عمل کرتنے میں منفرد ہو یا معدودے چند افراد ۓ اس کا 
ساتھ دیا هو لیکن جب تمام قہاء صحابے اس کے ساتھ ھوں توب ایسی 
صورت میں روایت مٹروک قرار پاۓ گی کیونکہ جمہور صحابے کا 


]۱٠.١ دفعه‎ 


رجعت ؛ یینونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) ۵ء 


روایت کے خلاف عمل اس ام کی دلیل ھوگا کہ وہ روایت ان کی نظر 
میں ضعیف یا ناقابل حجت قرار پا گی اور اس کے مقابلے میں دوسری 
روایت یا اسی روایت کی حقیقت اس طرح واضح ھوکئی جنر طرح ان 
حضرات نے عمل کیا ۔ کہ 

مہ حافظ ان قیٔم کی یه دلیل کہ حضرت طاؤس وا ی روایت کا جس 
روایت ے منسوخ هونا بیان کیا جاتا ے ؛ وہ روایت کہاں ے ۔ حافظ . 
ابن قیم کا یہ اعتراض کلیته صحیح نہیں سے ۔ سے شک صریحا کوئی دوسری 
حدیث مارے علم میں نہیں جو طاؤس وا ی حدیث کو منسوخ کری ھو۔ 


. لیکن اس کے مقابلے میں حضرت عویمر اور حضرت ابن عمر وا ی احادیث 


(معه اضافه) پیش کی جا سکتی ہیں ۔ البتہ اس حقیقت سے انکار نہیں کیا 
جا سکتا کہ يہ حدیث خود کسی واقصہ ہر مبنی نہیں ے بلکہ کسی 
ایے واقعه یا واقعات کا وجود فرض کرتی ہے جو حضرت ابن عباس کے 
علم میں سے ۔ کیا یہ ممکن نہیں کہ جس غیر مذکورہ واقعہ کی بنیاد پر 


. حضرت ابن عباس کی تائید حاصل کی جا رھی هو وہ واقمے بجاۓ خود 


محیح طور پر حضرت ان عباس کے علم میں نہ هو یا یه کہ وہ واقعع 
دوسرے طریقے پر اس روایت کے بعد حضرت ابن عباس تک پہوئٹھا هو 
جس کی بناء ہر حضرت ابن عباس نے تین طلاق کے تین واقع ہوپے کا : 
فتوىل دیا هو (واضح رع کہ حضرت ان عباس نے تین طلاق کو اس 
وقت تین قرار دیا'جبکە ابھی حضرت طاؤس زندہ تھے) ۔ عین مکن ے : 
کہ :رکانہ وا ی حدیث حضرت ابن عباس کو ”'ثلانہ“' کے لفظ سے پہوتھی 
ہو اور بعد کو آپ کو یه علم ہوا وو کہ رکانہ نے !ابتہ؟“ کے لفظ سے 
طلاق دی تھی اس لیے رکانہ وا ی حدیث جس کو عکرمہ نے حضرت ابن 


. عباس ہے روایت کیا تھا خود حضرت ان عباس ےاس بوقع پر اہی 


بوجودی با ساعت کا ذکو نہیں کیا (واضح رعے کہ رسول الہ کی 


۴٦ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ٠١‏ 
وفات کے وقت حضرت ابن عباس کی عمر تقریباً ۳ سال بیان کی جاتی ھے) ۔ 

ن۔ (الف) حافظ اہن قیم کی اس دلیل سے ھم اتفاق نہی ںکر سکتے کہ 
اس حدیث کے یه معنی نہیں لیے جا سکتےکھ رسول اللہ اور حضرت ابوبکر کے 
زمانے اورحضرت عمر کے ابتدائی عہد میں لوگ ایک طلاق دیاکرتے تھے . 
پھر تین طلاقیں ایک ساتھ دینے لگے ۔ (تفصیل کے لیے ملاحظه ھسو 
”'نتیجد فکر““ دفعه ھذا) ۔ 

(ب) مذکورہ بالا احادیث پر غور و فکر کے بعد ایک نتیجه یہ 
اغذ کیا جا سکتا ے کہ ابوالصہباء کی روایت کو ایسے معنی پر حمول 
کیا جاۓ جس سے اس حدیث اور صحابہ کے اجماع میں تضاد نہ رے 
چنانچہ رزین کی روایت میں عے کہ یہ حدیث اس واقعہ کی غازی کرتی ے 
کہ ”اول زماۓ میں کسی شخص کا تین س‌تبہ انت طالق؛ انت طالق؛ 
انت طال قکہنا ایک طلاق اس لے قرار دیا جاتا تھا کیو ںکھ ان کا مقتصد 
آخر کے الفاظ کی تکرار سے اول لفظ کی تاکید تھا ۔/؛ چونکہ ان کی یت 
صاف اور قلوب نور ایمان ہے منور تھے لہذاان کے قول اور نی ت کو تسلم 
کر لیا جاتا تھا مگر حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے عہد میں یہ صورت نه 
رھی اور لوگ هر لغظ ے ایک ستقل طلاق ساد لینے لگے اس لیے 
حضرت عمر رضی القەعنہ نے ان کے قول اور نیت کی روشنی میں ان کو 
نافذ تصور فرمایا ۔ اس تاویل کی تاد حضرت اہن مسعود کی حدیث سے 
بھی ھوتی عے ۔ ان قیم کا یه کہنا که ححدیث کے الفاظ اس معنی کی 
تائیمد نہیں کرے ؛ درست ہو سکنا ہے 4“ مگر اس کے سواء کوئی اور 
چارۂ کار نہیں کیونکہ یہ حدیث بجاۓ خود کوئی واقعه نہیں بلک ایک 
واقعه یا واقعات کے تسلسل کو ہلا نشان دھی پیان کرتی ہے کہ ایسا 
ایسا ھوتا تھا بناہرین ھم کو اس حدیث (واقعاتی تسلسل) کا تاریخی تجزیه 
کرنا ہوگا اور اس تاربمی تحجزے کے بعد جو تاویل اس واقعاقی تسلسل سے 


دفعه ۰ ۱] 


وجعت ؛ بینوئت صغری و ہینونت کہری (مغلظهہ) ۓ٣۵‏ 
زیادہ ھم آھنگ اور قریب تر نظر آۓ گی وھی اس حدیث کی صحیح تر 
تعبیر متصور وگی ۔ ٠‏ 

-٦‏ حافظ ان قم رحمة اللہ عليهہ ے اس اععراض کا کہ اس حدیث 
سے حضور صلعم کا قول یا فعل ثابت نہیں ھوتا جو جواب دیا ھے وہ ناکاف 
اور کمزور ے بلکہ اس جواب میں اعتراض کا براہ راست حواب دینے ہے 
گری زکیا گیا ے۔ اس ضمن مین ہم امام ابوحمد بن حزم کے اس استدلال 
کو زیادہ وقیع پاے ہیں کہ طاؤس وا ی حدیث ہے یہ کہیں ثابت نہیں 
ھوتا کہ اس فعل کے کرے والے یا اس قول کے کہنے والے خود حضور 
صلعم تھے (یا حضرت ابوبکر یا صحاہہ کی کوئی جاعت) ۔ 

ے۔ (الف) جہاں تک ابن قیم کی اس ذلیل کا تعلق ہے کہ صحابہ 
کی اکثریت تین طلاق کو ایک قرار دینےکی طرف ہے؛ مغالطہ ہر سبنی ے۔ 
آانھوں نے اجاع صحابہ کے جس دعوے کو اپنے مسلک کی تائید میں 
پیش کیا ہے اس کو کسی طرح ثابت بھی نہیں کر سکے ہیں ۔ ان کا یه 
کہنا کہ حضرت ابوبکر کے دور خلافت اور حضرت عمر کے ابتدائی دو 
سالوں میں اس مسئله پر صحابد کااجاع قائم ہو چکا تھا“ دعویٰ بلا 
دلیل ہے زیادہ نہیں ۔ ان کا یہ دعوعیل ان واقعات کے ذکر سے بالکل 
خا ی حے جن سے اس وت اس مسئله پر صحابہ کا اجاع ثابت کیا جا 
سکتا سے ۔ اس کے برخلاف حضرت عمر کے عہد خلافت سے ام اکاہر 
صحابہ و تابعین؟ امہ اربعة اور فقہاء نیز جتہدین و محدثین مث حضرت عمر 
رضی اللہ عنه ٤‏ حضرت عبداللہ ابن عمر رضی اللہ عدہ ٤‏ حضرت عبداقہ ان 
عباس رضی اللہ عنه ٢‏ حضزت عبداللہ ہن عمرو بن العاص ؛ حضرت ع'ثان رضی 
اللہ عنه ؛ حضرت عبدالل ابن مسعود ؛ حضرت عمران ان حصین ؛“ حضرت 
ابو ھریرہ ؛حضرت على اہن اہی طالب رضی الہ عنه؟٢‏ حضرت مغیرہ اہن شعبه۶ 
حضرت عبدافقہ بن زییرو حضرت حسرن بن علی رفی اہ عنہم وغیرہ اور 


جموعذ قوائیںں اسلام [ داع ۰ 
تابعین و تہم تابعین میں جا ھد) سعید بن جبیر؛ عطاء بن ابی رہاح؛ عمر بن دینار؛ 
مالک ن حارث؛ حمد ہن ایاس بن بکیر'؛ معاویه بن ابی عیاش' مالک بن انس؟ 
اہو حنیفه ؛ شافعی ؛ احمد بن حنبل ؛ ابن ابی لیلی ؛ جعفر محمد ؟ حبیب بن 
ثاہت؛ علقمه بن قیس' نافع؟ قیس بن ابی عاصم؟؛ سویدی بن عفلهٴ اب شہاب 
زھری وعاصم سے اس مسئلہ مین تین طلاق واقع هوۓ کامذھب سروی ہے۔ 

(ب) حافظ ان قم کا کثرت صحابه یا اجاع کا دعویٰ اس بناء پر 
بھی ساقط ہو جاتا ےکە کسی ایک صحابی ہے بھی حضرت عمر رضی اللہ 
عنہ کی خالفت منقول نہیں بلکہ یہ اس واقعه بجاۓ خود صحابہ کے اجاع 
سکوتی کو ثابت کرتا تھے ۔ دوسرے یہ کہ اجاع نقل کرئنے میں اس نقل 
کا اعتبار کیا جاۓ کا جو صحابہ حضرات میں متہدین نقہاء صحابے 
کہلاۓے ہیں نہ کہ عام صحابہ کا۔ عام صحابہ احکام دریافت کرئےۓ کے لیے 
ان کی طرف رجوع فرماے تھے اور ان حضرات ھی ہے فتوے طلب کرے 
تھے ۔ ان فقہاء صحابہ ے ٠ت‏ واحد میں تھے پس ھی قرار 
دبا اے ۔۴' 

(ج) علاوہ ازیں جننے صحابہ کرام کے اقوال تین طلاق کے نافذ 
ھوے کے سلسلے میں کتب احادیث میں منقول ہیں ؛ اس کے مقابلے میں 
ان قیم نے اپنی تصنیفات ”'زادالمعاد““ اور ”اغاثة اللہنارے؟“ 
میں حضرت ابن عباس کی ایک روایت اور حضرت عمر رضی اللہ عنه 
کا ایک قول پیش کیا ھے (حضرت عمر کے اس قول کاضعف خود 
ان کے تین طلاق کے نفاذ کے فعل سے ظاعر ے) اور وہ حدیث جو عکرمهہ 
ے حضرت ابن عباس سے روایت کی ے اس کے ناقابل حجت ہونے کے 


سلسلے میں تفصیلی دلائل پیش کے جا چکے ہیں ۔ اگر انصاف کی نظر ہے 


دیکھا چائۓ تو ان تم ے جن آثار سے اپنا سسلک ثابت کرنے کی کوشش 


مہ۔ ماخوذاز فنح القدیر ؛ ابن ہام 080890 پیم ھ جلد م صحفه 9م ۔ 


]1١٠. نفعه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) ۹ء 
کی عے وہ متقدمین صحابه کے مقابلے می ںکوئی وقعت نہیں رکھتے؟ خصوصاً 
جب کە ان آثار میں اضطراب اور ضعف بھی موجود ہو ۔ 

ہ۔ حافظ اہن قیم کی یہ دلیل کہ حضرت صدیق اکبر کے عہد میں 
اس مسئلہ میں اجاع هو چکا تھا؛ اول تو اجاع ثابت نہیں اور اگر بالفرض 
حال ثابت تصو رکر لیا جاۓ تو کیا یہ کہنا صحیح نہ ھوکا کہ حضرت 
عمر رضی اللہ عنه کے زماے میں جو اجاع منعقد ھوا تھا اس ے حضرت 
صدیق اکبر کے زمائے کے اجاع کو منسوخ کر دیا ؟ اور حضرت عمر 
رضی اللہ عند کے عہد سے جو اجاع ثابت ےے وہ آج بھی اسی طرح قائم 
سے جس طرح آپ کے زمانے میں تھا ۔ بناہریں است مسلمه کے لیے يہ حکم 
شرعی آج بھی واجب الاتباع ے کهہ تین طلاقیں ایک ساتھ دینے ے 
ایک نہیں بلکہ تین ھی طلاقیں واقع ھوں گی ۔ 

و۔ (الف) ابن قیم کے اعتراضات اور ان کے جوابات کے ضمن میں 
آخری دلیل جو تین طلاق کے سلسلے میں پیش کی کی ہے یہ ے کہ 


حضرت عمر نے تین طلاق کو بطور سزا لازم کر دیا تھا؟ متقدین اور اجاع 


کے خلاف تین طلاق ناف ذکریےۓ کا قول اختیار نہیں کیا تھا ۔ اس کا جواب 
یہ ےک اگر حضرت محمد صلى اللہ عليہ وسلم کے عہد مبارک اور حضرت 
اہوبکر رضی اللہ عنة کے عہد اور حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے ابتدائی دو 
سال میں تین طلاق ایک قرار دی جاتی تھی تو حضرت عمر رضی اللہ عن 
کا تین طلاق کو تین ھی قرار دینا اور ''فلاقیل لہ حتّی تنکح زوجاً غیرہ؛' 
ہے.حکم میں داخل کرنا کیو ںکر جائز اور درست هو سکتا ے؟کیوں 
کە ایک طلاق رجعی ہے جو عورت اس مرد کے لیے حلال تھی وہ اس 
سرد کے لیے تین طلاق (مغلظه) قرار د ےکر حرا م کر دی گی اور ظاعر 


ا کہ جو فعل رسول اکرم صلی الہ عليه وسلم اور حضرت ابوبکر رضی 


الہ عنہ کے عہد میں اور خود حضرت عمر رضی اللہ عنہ کےابتدائی عہد میں 


., ۰ 


جموعۂ قوائیںں اسلام ([دفعه ۱۱١‏ 
حلال تھا اس کو حضرت عمر رضی اللہ عنہ کس طرح حرام قرار دے 
سکۓ میں ؟ حیرت کی بات یہ ے کہ حافظ :اب قیم حضرت عمر رضی اللہ عنھہ 
کے اس فع لکو ان ی راۓ (یافعل) قرار دینے کے باوجود نہ صرف جائز 
بلکہ شرع اسلام کے عین موافق قرار دہتے هیں اور جونکھ ان کے لیے اس 
واقعه کی صحت ہے کسی طرح انکار مکن نہیں عے اس لے ایک ایسی تاویل 
کرتے ہیں جو متضاد اور مہہم ے ۔ 
نتیجهٗ فکر: 

مارے نزدیک تین طلاق کے وقوع کے اثبات کے لیے صرف حضرت عمر 
رشی اللہ عنہ کی تدہا ذات ھی کاق ھوتیکیونکہ حضرت عمر رغی اللہ عنہ 


' کون مسلإن یہ توق مکر سکتا ےکہ رسول اق صلی اللہ عليہ وسلم سے 


جموعی تین طلاق کا ایک ھی طلاق هھونا ابت هو اور پھر حضرثت عمر 
رضی الہ عنه ا سکو طلاق مغلّطظه قرار دیں یعنی جو عورت اپنے شوھر کے 
لیے حلال عو ا سکو حرام کردیا جاۓ۔ بالفرض ابن عباس جن سے طاؤس 
وا ی حدیث موی ے اگر وہ حدیث صحمح ھوق تو وہ حضرت عمر رضی 
اللہ عنه کی موالقت اختیار نەکرتے۔ ہم رسول القہ کی شریعت کے پابند هیں 
اور یہ حضرات شریعت رسول القہ کے سی سے زیادہ عالم تھے ۔ لہذا اگر 
شریعت محمدی میں یە قرار پا چکا تھاکہ وقت واحد میں تین طلاقیں ایک 
شمار ھوںگ اور اسی حکم پر آحضرت صلی اللہ عليه وسلم دنیا ے تشریف 


۱ لےگۓ تو ان حضرات ہر پوشیدہ نە رھتا۔ یه کیسے ممکن ہے که حضرت عمر 


رضی اللہ عنه جو شریعت محمدی کی پبروی میں سب سے زیادہ سختگیر تھے 
حضورکی شریعت کے خلاف ابی راۓ ہے فیصله کریں اور حضرت ابن 
عباس جو عالم امت کہلاۓ حضور صلعم ہے روایت کے خلاف فتدوىل دیں ؟ 

مندرجہ بالا بحث و نظائر سے یه بات واضح ہو جای ‏ ےکہ داع 
تین طلاقیں دے جائۓے کی صورت میں ان کے وقوع کے متعلق 'اختلاف تابعین 


۔ ۰] 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونٹ کبری (مغلظه) 6(۱ 
کے دور میں شروع ھوا لیکن چونکە وہ دور روایت کا تھا ؛ اس لے یه 
اختلاف کسی فقہی مذھب کی خیثیت اختیار نہ کر سکا ۔ بالخصوص ا مہ 
اربعہ ہے اجاع کے بعد است مسلمہ کے .نزدیک راجح اور مغتّی به بھی 
مذھب قرار پایاکہ دفعة تین طلاق دئۓ جانۓ کی صورت میں تین طلاقیں 
ھی واقع ھوں گی ۔ الہے آٹھویرے صدی ھجری میں امام ابن تیمیه 
(متوق ءھ) اور ان کے شاگرد حافظ این تیم (متوق ١٥ےھ)‏ نے 
اندہائی تفصیل کے ساتھ اس موضوع پر بحث کی اور اپنے موقف کی تائید 
میں دلائل پی شکیے لیکن اس مسئلہ میں تمام دنیا کے اھل سنت والجاعت 
میں امہ اربعه کا اجاعی نقطہ نظر معمول بە رھا ۔ 

البته بیسویں صدی کے نصف اول میں ختلف مسلم ممالک میں عا لی 
قوانین کی ضابطه بندی کی تحریک کے تحت اس سسئلہ ہے متعلق قانون 
سازی کے نتیجے میں.دفعة تین طلاقوں کو صرف ایک طلاق رجعی قرار 
دیا گیا ۔ برصغیر هند و پاکستان میں بھی ایک طبقه ایسا پایا جاتا ھے . 
جو اس کا قائل سے جس کو بالعموم ''غیر مقلدە' کہا جاتا ھے.۔ 

بہرکیف؛ تاریخھی تجزے کے بعد ہم اس نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ 
حضور صلعم اور صحابہ کرام کے دور میں تین طلاق یک دم واقع کے 
کی صورت میں تین طلاق ھی قرار دی جاتی تھیں اور ایسی صورت میں 
مد نہ رجو ع کر سکتا تھا اور نہ اسی عورت ہے بغیر حلاله نکاح جدید کر 
سکتا تھا ۔ 

و اس سلسلے میں سب سے پھلی مرفوغع حدیث حضرت عوکر عجلانی 
کی لعان وا ی حدیث عے جس میں حضور صلعم نے عویمر کے تین طلاق کے 
فعل پرکسی قسم کی تنقید نہ فرمائی ۔ قطع نہ نظر اس بات کے کہ عورت 
طلاق کا حل تھی یا نہ تھی اس موقع ہر حضوری خاموشی تین طلاق کے 
وقوع پر حجّت ےکیونکہ اگر عورت طلاق کا مل نہ تھی اور طلاق واتع 


۵۲۳م 


جموعه قوائیں اسلام إدصعم, ں 
نہ ھوق تو حضور اس کی بھی توضیح فرما کر حکم کی نوعیت کو واضح 
فرما دہتے ؛ لہذا حضور صاعم کی خاموشی طلاق ثلاث کے یک دم وقوع 
کی صحت کی دلیل ے ۔ 

+۔ دوسری سفوع حدیث حضرت عبداللہ ابن عمر کی ے جس کو ٴ 
بیہتی نے روایت کیا ھے ۔ اس کے مہن میں واقعہ کے ساتھ یه عبارت بھی 
موی نے ۔ ''فقلت یا رسول اللہ صلعم ارایت لو انی طلقہا ثلاا کان بحل 
لی ان اراجعہا ؛ قال لا کانت تبین منک و کون معصبیة''؟ یعنی میں 
ے (ابن عمر ے) کہا اے رسول اللہ! اگر میں ے اس کو تین بار 
طلاقیں دی ھوتیں تو کیا میرے لیے حلال ھوتا کہ میں اس سے رجوع 
کرتا ء آپ نے فرمایا نہیں ؛ وہ تجھ ہے بائن هو جاتی اور (رجوع کرنا) 
گناہ ھوتا ۔ اس روایت کی عبارت میں اس اضافے کی تائید دوسری احادیث 
سے بھی ہویق ے۔ ۱ 

+۔ تیسری مصفوع حدیث حضرت ابو رکانہ کی ہے جس کو ابن 
عجیر بن عبد یزید ے اور دوسری سند ہے امام شافعی ے صحیح سندوں 
سے روایت کیا ےہ کہ ابو رکانہ نۓے درحقیقت بته کے لفظ سے طلاق دی 
تھی ۔ اس بنا پر حضور صلعم نے ان کو قسم دے کہر ان کی نیت 
معلوم کی تھی اس کے جواب میں انھوں ۓے ایک طلاق کی نیت کا اظہار 
کیا تھا ۔ اگر ''البتة/“ کے لفظ سے تین طلاق کی نیت اور وقوع کا احتال 
نہ ھوتا تو پھر قسم دے کر معلوم کرنۓ کی ضرورت نە تھی یه اس 
اس بات کی دلیل ہے کہ اگر وہ اس لشظ سے تین کی نیت کر لیتے تو 
تین طلاقیں واقعم هو جاتیں ۔ 


مہ چوتھی مر فوع حدیث محمود ابن لبید کی ہے جس میں آنحضرت 
کے سامنے ایک ایسے شخص کے متعلق تذکرہ کیا گیا جس نے تین طلاقیں 


]۱٠۰٦ دنعه‎ 


ت ؛ بیٹونت صغریلٰ و بیٹونت کہریل (مغلظه) ۳( 
جمع کرکے دی تھیں اور حضور صلعم نے غضب کی حالت میں فرمایا 
”ایلعب بکتاب الہ و انا بین اظہر کم؛ یعنی کتاب اللہ کے ساتھ 
مذاق کیا جاتا ہے جب کہ میں تمھارے درمیان موجود ھوں ”'لیکن 
یه سننے کے بعد کہ اس شخص نے ایک ساتھ تین طلاقیں دی ھیں حضور 
ے اس شخص کے عم ل کو نہ رد فرمایا اور نہ رجوع کرتۓ کاحکم دیا ۔ 
یه سکوتتین طلاق یکدم واقع ہونے کی دلیل ےے ۔ 

۵-۔- پانھویں حدیث حضرت عاثشهہ یىی ے جس کو مسلم ے روایت 
کیا ے اس میں غیر مدخولہ عورت کو تیں طلاق دبنے کا ذکر ہے جو 


> دقع تین طلاق کے وقوع پر نص حے ۔ 


ان احادیث کے علاوہ صحابہ کرام کے آثار بھی اس کی دلیل هیں 
کہ دفعة تین طلاقیں دے جاتے کی صورت میں تین ھی طلاتیں واتم 
ہوں گی ۔ چنانھہ اس مسئلے میں حضرت عمر رضی اللہ عنه کے تین آثار 
حضرت ابن عباس رضی اللہ عنه کے بارہ ؛“ حضرت علی کرم اللہ وجہہ کے 
پاچ ؛ حضرت اہن عمر رضی اللہ عنہ کے چھ ؛ حضرت ابو ھریرہ کے تین ؛ 
حضرت عبداللہ بن سمسعود کے .چھ؛ حضرت مغیرہ ابن شعبہ کا ایک ؛ 
حضرت عمران بن الحصین کا ایک ء حضرت ابوموسیل اشعری کا ایک ؛ 
حضرت عمرو بن عاص کے دو ء؛ حضرت حسن ابن علىی کے دوء حضرت , 
معاذ بن جبل کا ایک قول وی ے.۔ یه اقوال جن کو بیہی ؛ دارقطی 
اور ابوداؤد وغیرء ے صحیح سندون ے روایت کیا ےہ ء اس اس کا 
بین ثبوت ہیں کہ صحابه کے دور میں یک دم تین طلاقیں تین ھی واتع 
ھوق تھیں ۔ 


صحابہ کے بعد تین طلاق کے وقوع کے سلسلے میں اکثر و بیشتر 


مھ 


مجموعةۂ قوانیرتیں اسلام [دفعه .َ۹( 
تابمین و تبع تابین کے اقوال بھی ملتے ہیں جن میں حضرت مجاہد ء سعید 
ابن جہیں ء عطا ابن ابی رباح ؛ عمرو ابن دیٹار ؛ مالک ابن حارث ء؛ محمد 
اہن ایاس بن بکبر ء معاویه ابن ابی عیاش ؛ مالک ابن انس ؛ ابوحنیفهہ ٤‏ 
مد بن ادریس الشانعی ؛ احد بن حتبل ء ابن ابی لیلول ؛ جعفر ابن دہ 
حبیب ابن ثابت ؛ علقمہ ابن قیس ء نافع ء قیس بن عاصم ء سوید بن عقله ؛ 
ابن شہاب زھری وغیرہ شامل ہیں ۔ 

جنانچد آنفضرت صلعم کے اور صحابہ کے عہد میں ایسی تین طلاقوں 
کو تین ھی قرار دیا جانا صحیح ہے ۔ اس کے برخلاف صرف حضرت 
اہرتین عباس ے ایک روایت متّی سے جس کو مسلم نے روایت کیا ے۔ 
یه روایت اپنے الفاظ کے اعتبار ہے کی معنی کی متحمل ےہ : 


() ایک یە که حضرت ابوالصہباء کی حدیث ے ”'مطلق طور ہر“ ' 
يہ بات ظاھر ہوق سے کہ حضور صلعم کے دور مبارک 
اور حضرت ابوبکر صدیق کے دور خلافت اور حضرت 
عمر فاروق کے ابتدائی دور میں لوگ تین طلاق دیا کرے 
تھے اور یہ طلاقیں ایک طلاق کے حکم میں شار ہوٹی تھیں ۔ 
الفاظ حدیث ے یه اس واضح نہیں هوتا کە تیںں طلاق کو 
ایک قرار دینے کا حکم سدخول ہیا کے سلسلے میں تھا یا 
غیر مدخول بہا کے سلسلے میں ۔ جہاں تک غیر مدخول با 
کا تعلق ے بلا شبہ ایک طلاق اس کے لے کاق ہے اگر 
لئظ ”'طلاق)۔ اطلاق)'_ 'طلاق+ کے ساتھ طلاق دی 
گئی ہوء چولکہ اس پر عدت واجب نہیں ے لہذا باق دو 
طلاقوں کا حل نہ رھی ۔ دوسری صورت میں یعّی ج بکھ 
عورت مدخول بہا هو اور ا سکو !ات طالق؟؛۔ !انت طالق؛؛ 


]:۱٠٦ دفعه‎ 


٦) 


رجعت ؛ بیلٹونت صغریل و بینونت کہری (مغلظه) ۵ 
”انت طالق؟' کے الذاظ ہے طلاق دیگئی ہو تو حضور کے زماۓ 
میں پہلی طلاق ہے طلاق اور دوسری اور تیسری طلاقوں سے طلاق 
کی تاکید مقصود تھی اس کو ایک طلاق کے حکم میں داخل 
کیا جاتا تھا۔ اور اگر الفاظ یعنی ”تین طلاق؛' کے ساتھ طلاق 
دی جاتی تو چاے مدخول بہا هو یا غیر مدخول بہا؛ تین 
طلاقیں قرار دی جاتیں ۔ 

دوسرے یە کہ اس میں ”نعل الثلاث واحدہً “ آیا ےہ جس 
کے ظاہری معنی یہ ہیں کہ تین طلاقیں ایک کر دی جاتی 
تھیں ۔ اس سے مفہوم یہ نکالاگیا۔کە تین طلاقیں (یک دم) ٹین 
نە ھوں گی بلک ایک ھوگی (یعنی یه کە تین طلاق ایک لفظ ے 
ایک وقت میں یا تین لفظوں ے)۔ یه مفہوم خالف ‏ ےکیونکہ 
اس میں تاکید کا احتال اور غیر تاکید دونوں موجود ہیں 
لیکرں چونکہ آنحضرت صلعم اور ابوبکر صدیق اور اوائل 
خلافت عمر میں تاکید زیادہ رای تھی اس لیے اس پر عمل کیا _ 
گیا اور حضرت عمر کے اوائل دور کے بعد تاکید کا رواج 
ختم ھوگیا تھا اور عرف بدل گیا یعنی لوگ تاکید نہیں 
سمجھتے تھے بلکه تاسیس گویا جدید معنی سجھتے تھے یعنی 
تین طلاق تین ھی سمجھتے تھے تاکید نہیں ۔ اس واسطے جب 
حضرت عمر ہے جدید معئی میں تین کو تین ھی رکھا تو 
کسی نے اس بکا انار نہیں کیا ۔ بخلاف اس کے ایک لفظ ہے 
ایک وقت میں ایک جلس میں تین طلاق میں تاکید کا احتال 
ھی نہیں ھے للہذا مدخول بہا هو یا غیر مدخول بہا ایک لفظ 
ہے تین طلاقیں تین ھی ھوں گی ۔ 


پ۸ 


جموعة قتوایےسل اسلام [دنمه .1 


(م) تیسرے یہ کہ ''تعل الئلاث واحدةٌ“ کے معنی یہ هیں کہ 
تین کی بجاۓ :ایک ھہوتی تھی یعنی لوگ اس زبانے میں 
صرف ایک طلاق دیا کرتے تھے ؛ اس معنی کی تائید حدیث 
کے آئندہ الفاظ ”'فقال عمر بن الحظاب ان الناس قدا استعجدوا 
ق اس قد کانت لھم فیه اناة“' ہے ھہوق سے ۔کیونکهہ 
حضرت عمر کا یه فرمانا کہ لوگ اس اس میں ''عجلت ؟ 
کرے لگے جس میں ان کے لے تاخیر تھی ؛ اس معنی پر 
دلالت کرتا ے کہ پہلے لوگ طلاق میں تاخیر ہے کام لیتے 
تھے یعنی ایک ساتھ تین نہیں دیتے تھے ؛ اس معنی کی تائید 
دوسری روایت میں لفظ 'تتابع الناس ف الطلاق؟“ سے بھی 
ہوق ہے کہ لوگ طلاق ے در ے (یعنی ایک ہی جلس 
میں بعد یکے دیگرے) دینے لگے ۔ لہذا چوں کہ ''عرف؟“؟ 
بدل گیا اس لیے حضرت عمر نے تین طلاقیں افذ کر دیں ۔ 

حدیث کے اس معنی کی تائید میں قرآن پاک کی ایک آیت کا ایک 

جزو ''أجعل اللهة ال۔ہاواحداً'' یعنی کیا اس نے تمام خداؤں کے 
بجاۓے ایک خدا کر دیا ؟؛ بھی پیش کیا جا سکتا ے ؟ چنا چہ اس 
آیٹ ے یہ مفہوم لیا جاۓےۓ گا کہ سب خداؤں کے بجاۓ ایک خدا؟؛ نہ 
کە سب خدا مل کر ایک خدا کر دےگۓے ۔ اسی طرح حدیث میں 
'' ئل الڈلات واحد٤ٗ؛‏ کے قریب ترین معتّی یہ لیے جائیں گے کھ 
”تین طلاق+' کی بجاۓ ''ایک؛؛ دی جاتی تھی نەکه تین طلاقیں ملا کر 
دی جاتی تھیں اور وہ ایک کر دی جاتی تھیں ۔ جس سے یہ نتیجہ بآسانی 
نکلا جا سکتا ہے کہ حضور صلعم کے دور مبارک میں لوگ (بالعموم) 
ایک طلاق دیا کرے تھے اور حضرت ابوبکر کے دور میں بھی ؛ البته 


دنعه ۱۱] 


رجعت ؛ بینوئت صغریل و بینونت کہری (مغلظه) ے۵ 
حضرت عمر کے ابصدائىی دور خلافت کے بعد لوگوں میں (بالعموم) تین 
طلاق ے در رے دیئے کا طریقہ رای هو گیا تھا ۔ 
مسلم کی اس روایٹ کے خلاف کتب احادیث میں حضرت اہن عباس 
کے کم و بیش بارہ اقوال ملتے ہیں جن میں انھوں نے تین طلاق کے 
واقع ہو جاتے کا فتویٰ دیا ے جب راوی اپنی روایت کے خلاف فتویٰ 
دیتا ے اور خلاف عمل کرتا ےہ تو یہ اس بات کی بین دلیل ے که 
وہ روایت قابل اعتبار نہیں ؛ کیونکہ خبر احادکا ظٔی ھونا غیر راوی کے 
لیے هوتا ے جب کہ راوی کے حق میں یقیئی ۓے کیولکه وه خود حضور 
سے سن چکا ےہ پھر اس راوی کی خالف تکرنا .اس اس کا ثہوت ے کہ وہ 
روایت درست نہیں کیونکہ حضور ہے ساعت پھر خالفت یعٔی یقینی خہر 
کو ترک کرنا اور خلاف فتویٰ دینا اس اس ي بین دلیل سے وہ روایت 


ثابت نہیں ۔ 


چارے ایک سوال اور پیدا ہوتا ہے کہ طلاق مغفلظه کے خلاف 
نقطہ نظر کیوں پیدا ہوا ؟ اس کا پہلا سبب روایت کے لحاظ ہے طاؤس 
کا ابو رکانە والے واقعه پر مبٍٔی غلط فہمی اور اپنے ذھن میں اس کی غلط 
تعبیر کے ساتھ عبارت بنا کر حضرت ابن عباس سے سوال کرنا سے اور 
دوسرا سبب (شاید) اس دور میں طلاق کی کثرت اور اس کے نتیجے میں 
اھل و عیال کی پریشانی کے سبب جڈذبۂ ترحم کا پیدا ھونا خیال کیا جا 
سکتا ےہ ۔ 
معترضین کے چند قیاسی دلائل : 

بعض حضرات ''طلاق الثلاث)' کے واقع قرار نہ دے جاے کے لیے 
بر بناۓ قیاس یہ دلیل پیش کرتے ہیں کہ یہ ام قرین عقل نہیں ےہ کھ 
ایک شخص ایک وقت میں تین طلاق مغلظهہ دے کر اس رشتۂ زوجیت 


ھ۱١۸‎ 


جموعہ توائیںں اسلام [دعة ون 


کو یکسر خّم کر دے جو بطور مثال سال ہے قائم هو اور اس کے 
نتیے میں چند بے بھی ھوں ۔ ان کے نزدیک یہ بات اسلام کے بنیادی . 
اخلاق اسولوں کے خلاف ے ۔ اس اعتراض کا جواب یه ےکه ایک ”'فعل“ 
ھوتا ے اور دوسرے اس ”'فعل کا کرنا؟ٴ“۔ بیک وقت تین طلاقیں دینا 
اہ اور اس کے رسول (صلعم) کے نزدیک غیر مستحسن اور اخلاق نقطۂ نظر 
ے بھی ایک برا فعل ہے لیکرں اس فعل کے کر لینے یعنی تین طلاق 
دینے ہے وہ طلاقیں واقعم هو جائیں گی اور اس کا وہ فعل اپنے اثر و نتیجے 
کے اعتبار ہے لازم ہو جاۓ گا ۔ بطور مثال : 


(.) 


اگر ایک شخص  .‏ سال سے بیوی بچوں کے ساتھ زندگ گذار 
رھاے اور پھ رکچھ اسباب کی بناء پر خود کش یکر کے انی زندگ 
کا خائمہ کر دے اور اس طرح اھل و عیال کو مصیبت میں 
ڈال دے ت وکیا اسکا یه فعل جاڈز ھوکا او رکیا وہ یه نع لکر 
سکتا سے یا نہیں؟ اگر باوجود ناجائز هوتۓے کے وہ یە فع لکر 
سکتا سے اور کر لیتا ے تو پھر تین طلاق یک دم دے کر 
بیوی کو بھی علیحدہ کر سکتا ہے ۔ اور اس کا یه فعل اس 


کے ذمہ لازم قرار دیا جاۓ کا ۔ 


ایک شخص اہی زوجهہ اور بچوں کو ننگا ء بھوکا رکھتا ے 
اور خود جو ک|تا هے اس کو شراب و کہاب اور عیاشی 
میں اڑا دیتا ے ؛ زوجہ کے شکوے و شکایات پر اس کو 
زد و کوب کرتا ے تو کیا اسلام اس کی اجازت دیتا ے ؟ 
اگر عدم اجازت کے باوجود وہ ایسا کر رھا ہے تو کیا اس کا 
یه ناجائز فعل ظہور پذیر نہیں هوا ؟ 


جہاں تک تین طلاقوں ے نتیجے میں عورت کی بیوگی اور اولاد کی 


دفعه ]۱١٠٢‏ رجعت ؛ بینونت صغری و بیٹون تکبری (مغلظه) ‏ ۵۰۹۰ 
حرومی کے سبب طلاق الثلاث کو طلاق رجعی قرار دینے کا تعلق عھے تو 
اس کا جواب یه ےکە : 
() اگ ر کوئی شخصکس یکو قتل کر دے اور اس جرم میں حکومت 
انے پھانسی کی سزا دے؛ بلا لحاظ اس اس کےکه اس کی ایک 
جوان ببوی مع چند بچوں کے موجود ہے جو یتم اور ےسہارا 
هو جائیں کے ت وکیا حکومت کا یه فعل درست هھوگا ؟ یا 
(ہ) یه کە ایک شخص جس کی بیوی موجود ھے اور صاحب 
اولاد ے کسی غبر عورت ہے ارتکاب زنا کررے یا اسی طرح 
کوئی مسلان عورت جس کا شوھر موجود کسی غیر مد 
سے زنا کراۓ اور زنا شرعاً ثابت ہو جااے پر اسلام دونوں 
کو سنگ سار کرئے کا حکم دے اور بے یتم رہ جائیں ؛ تو 
کیا یہ ے رحمی نہ ھوگی ؟ 
ایک اور اعتراض ہ 
معترشین کا ایک اعتراض یه بھی عے که اگر حضور عليه السلام 
کے دور مبارک میں دفعة تین طلاقیں دینے سے تین طلاقیں واقع قرار دی 
جاتی یں تو پھر ''تین طلاق بلفظ واحد یا بوتت واحد“ کو بھی ''طلاق 
سنت ؛ شار کیا جانا چاھۓ اور اگر یہ طلاق سنت ے تو پھر گناہ کا 
موجب اور لایق سزا کیوں ؟ اور اگر طلاق الثلاث بلفظ واحد یا بوقت 
واحد '' بدعت +۶ ے تو بدعت کا حضور کے زمانہ ے کیا تعلق ؟ 
لیکن بە اعتراض ایک واہمہ پر مہنی ے ۔طلاق الثلاث بلفظ واحد یا 
بوقت واحد کے سلسلے میں دو امور قایل غور هیں۔ ایک ایقاع (واق عکرنا) 
اور دوسرے وقوع (واقع هونا) ۔-۔۔ اس بارے میں دو رائس نہیں 
ہو سکتیں کەة اس طرح طلاق دینا بدعت ے گٹیونکھ رسوںل اش از 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دفعه ١١‏ 
صحابذ کرام نے اس طرح طلاق واقع کے (دینے) کو ناپسند فرمایا 
عے لیکن جہارے تک ایسی طلاق کا وقوع (واقعم هوجاۓ) کا تعلق ےہ 
وم ''۔۔نت ۶“ ھے ڈیونکھ پچھلے صفعحات میں بیارں کردہ احادیث کے 
پیٹر, نظر ایسی طلاق کا وقوع ''ثابت )“ ہے ۔ بالفاظ دیگر '' طلاق 
الثلاثت بلفظ واحد یا بوقت واحد “' صدور فعل کے اعتبار سے ”'طلاق 
بذعت؟“) ھے اور باعتبار وفوع کے ٭' طلاق سدت )؛“ کے ۔ اسی بناءع پر 
امام شافعی کا ایک قول (عحواله ابن رشند) طلاق الثلاث سنت ہوےۓ کے 
بارے میں ملتاے نیز امام بن حزم بھی اہے طلاق سنت کہتے ہیں ۔ 
اھ 'احاف رع اس سن ہن دفت نظری کا ثبوت ديا ےے اور ایسی 
طلاق کا دو پہلوؤں ہے هَبزبہ کر کے باعتبار صدور فعل ''طلاق بدعت )“ 
باعتبار ثبوت یعنی وقسوع ارت کے نسزدیک بھی آسنت می بعنی 
حضور عليه السسلام سے ابت ہے ۔ اس تصرح کے بعد سہزا کا اعتراض 
بھی خود بنود دور ہو جاتا ے جونکە حضور صلعم نے اس طرح 
طلاق دینے کو منع فرمایا ے اور ایسا کر ے والا خلاف سنت فعل کا 
ار شکاب کرتا سے اس لیے گنہکار عوگا اور زجراً (بطور تہدید) لایق سزا 
قرار پاۓ گا ۔ 

تین طلاقوں کو ایک قرار دینے کے قائلین قیاس کی با یه دلیل 
بھی پیش کرتے ہیں که اسلام رشته ازدواج کے قیام و بقا کا خواہشمند 
ہے ۔ یکدم تین طلاق کو تین طلاق واقع قرار دیا جانا رشته ازدواج کے 
قیام و بقا اور اسلام کی منشاء کے مناق ہے ۔ اس لیے یک دم تین طلاقیں 
دے جاۓ کی صورت میں صرف ایک طلاق رجعی قرار دی جانی چاھۓ : 
() اولا تو یه قیاس خلاف سنت ہوۓ کے سہب حجت نہیں بن 
سکتا ۔ کبونکھ ر۔ول اکرم اور صحابه کرام کے دور میں 

تین طلاقیں تین ھی قرار دینے کی شہادتیں موجود ہیں ۔ 


دئفمهہ ] 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کہری (مغلظه) ۱ 
(ہ) دوسرے؛ قرآری بہترین طریقہ طلاق کی تعلم دیۃ ہے یعی 
صاف کہتا ے کہ طلاق دو مرتبه ھیں پھر معروف طریتے 
ے روک لینا یا خوش اسلوی کے ساتھ چھوڑ دینا۔ اس ہے 
تین امور واضح ھوے' ہیں ۔ ایک یہ کہ مرد کو صرف نین 
طلاقوں کا حق ہے ؛ دوسرے یه کہ دو طلاقوں پر ھر طلاق 
کے بعد دوران عدت مرد کو رجوع کا حق حاصل سے اور 
تیسرے یه که بعد ازاں روک لینا ے یا چھوڑ دینا ے ۔ 
یه آیت طلاق کی تعداد اور حق رجوع پر دلالت کرتی ہے اس سے 
اللہ کا مقصود یه تعلمم دینا ے که تطلیق رجعی دو ہیں ۔ اس میں طلاق 
کے وقوع کا ذکر نہیں ھے ۔ اس ہے يہ مفہوم نکالنا کہ اگر دو یا تین 
طلاقیں ایک ساتھ دی جائیں تو وه غیر نافذ ھوں گی یا صرف ایک 
طلاق رجعی واقع ھوگی ؛ آیت میں ایسے معنی پیدا کرنا ےہ جس ک وہ 
آیت متحمل نہیں ۔ 
بلا شبه اسلام رشته زوجیت کی بقا اور قیام کا خواہشمند ے اور 
اسی لیے طلاق رجعی دینے پر زور دیتا ے لیکن اگر کوئی شخص طلاق 
رجعی کے بجاغ طلاق بائن یا مغلظے دیتا ے تو اس کے نفاد کو نہیں 
روکا جا سکتا۔ کیوٹکه شرع ےۓے جو سہولت مرد کو دی ے اس ہے 
فائدہ نہیں اٹھاتا تو اس میں شرع کا کوئی قصور نہیں ۔ سابقه صفحات 
میں بیان کردہ احادیث و آثار ے اس کی تائید ھوق سے ۔ 
مسثلہ کا حل : 
البتھ اس کی ایک صورت ممکن ےہ جس سے منشاء قرآن بھی پورا 


> 


ھوسکتا عے اور سنت (قاعدہ شرعی) کی بھی خلاف ورزی سے بج جا سکتا 
عے نیز بقدر امکاں عامة المسلمین کو یو معصیت سے بجانا جا سکتا 


سسلیمہ 


جموعہ قوانیں اسلام [دفعه ١٠١‏ 
ے ؛ اور وہ یه کہ اسلامی حکومت مسلانوںے کے لیے (علاوہ چنلد 
خاص صورتوں کے) احسن طلاق سنت کی بتیاد پر (جس کی تفصیل 
صفحات مہم ؛ مہم اور ن ہم کتاب ھذامیں موجود ے) ایک طلاق رجعی 
دینے کا ٹانوںت بناۓ ۔ جس میں یه صراحت بھ یکر دی جائے کہ اگر 
کوئی شخص مذکورہ طریقہ سنت کے خلاف طلاق دے کا (مثال کے طور 
پر تین طلاقیں بیک وقت دے ک) تو اگرچە ایسی طلاقوں کو نافذ قرار 
دیا جاۓ کا مگر ایسا شخص سزا کا مستوجب ھوگا (جیسا کہ حضرت 


عمر رضی اللہ غنه سے ثابت ے) لیکن ضروری ھوگا که اس طور ہر 


قانون سازی ے پہےۓ اسلامی احکام طلاق اور بالخصوص اس مسٹلے سے 
متعلق عوام الناس کو مناسب طریقے پر ضروری واقفیت بہم پہسونیائی 
جاۓ “٤‏ کیونکہ برصغیر ھند و پاکستارں میں عرصہ دراز سے یه طریقه 
رای ے که لوگ تین طلاقیرے (بوقت واحد) ہے کم کو طلاق ھی 
تصور نہیں کرے نیز اس ” عرف“ کے سبب تین طلاق یکدم دینے والے 
ہر بە حلف خاص یه بھی دریافت کیا جاۓ کھ تین طلاق دینے سے اس 
کی ماد کما تھی ؟ البتد ”عرف+' بدل جاۓ پر اس کی ضرورت نە رع گ 
اور تعداد طلاق کے صریح هونے کی بناء پر فیصلہ کیاجا سکے گا ۔ 
مالک اسلاہی میں دفعةً تین طلاق کا رابج الوقت قائون : 

الک اسلامیہ میں فریقین کے سنی العقیدہ ہوے کی صورت میں 
مرجورہ صدی کے ریمع اول تک اسی پر عمل کیا جاتا تھا کہ بیک وقت 
ے طلاقیں تین ھوں ي ۔ لیکیتں ۹ وع میں مصر بے ایک قانون 
منظور کیا جس کے تحت سواۓ طلاق قبل دخول اور خلع بالال اور 
ایسی تین طلاقوں کے جن کی تکمیل تین طہروں میں کی گی ھو؛ هر 
طلاق کو طلاق رجعی قرار دیا گیا ۔“ سوڈان میں بھی ء۱۹۳۰ء میں 


جو کا رجعت ؛ بیٹونت صغری و بینونت کبری (مغلظه) ‏ ہت 
طلاق الثلاث کو ایک طلاق رجعی قرار دیا گیا _-* شام میں بھی 
۳۴ع میں تین طلاق کے احکام مصری قانون کے مطابق مدون کے 
گۓے ۔ چنانجد ایک وقت میں تین یا اس ے زائد مرتبہ دینے کی صورت 
میں ایک ھی طلاق تسلیم کی ؟ب عراق میں قانون جریه ۱۹۵۹ع 
کے ذریعه طلاق بلفظ الثلاث کو ایک طلاق کے حکم میں داخل کیا 
گیا ے۸ راکش“ اور اردن؟* میں بھی اسی طرز ہر قانون سازی ک 
گئی ہے ۔ تیونں میں وقوع طلاق کو قاضی کے حکم پر منحصر کر دیا 
گیا ے ۔ یہی صورت سنگا پور میں ہے البتہ لبنان اور انڈونیشیا میں تین 
طلاقیں واقم ھوں گی ۔ 
پاکستان میں راب الوقت طلاق کا قالون : 
پاکستارں میں بھی مسلم عائلی قوانین آرڈی نینس ممبر پر جریہ 
۱ء کے ذریعمه نتیجتاً ھر قسم کی طلاق کو طلاق رجعی کے حکم 
میں داخل کر دیا گیا ے ۔ طلاق رجعی قرار دینے کے سلسلے میں بظاھر 
عائلی قوانین کمیشن کی سفارشات پر عمل کیا گیا ے ۔ مولانا احتشام العق 
تھانوی کے علاوہ لمام ارکان کمیشن نے طلاق بلفظ الثلات کے مسئلے 
میں جو سفارش کی تھی وہ آیت قرآنی '' الطلاق س‌تارں ؛ٴ اور حضرت 
حمود بن لبید و رکانہ وا ی احادیث کی روشنی میں کی تھی ؛ لیکن آُس 
رپورٹ میں مذکورہ آیت اور احادیت کے سلسلے میں حض ایک سرسری 


۰. 


(مہ) قانون المصری “ تمبر ۵ں بابت ۱۹۲۹ع 
(ن۸) عائلی قانون سوڈان ؛ تمبر ؛م ؛ بابت ۹۳۵ ۱ع 
(ہہر) قانون‌الاحوال الشخصیه ؛ شام ؛ بابت ۱۹۵۳ع 
(ےہ) قانونالاحوال الشخصيه ؛ عراق ؛ ہہ ۱ ؛ جریه ۱۹۵۹ع 
(,) مدونقالاحوال الذخصیه ' مرا کش 


(وں ؛ قانون حقوق العاثلة ؛ اردن 





سے فراقرںن اسلام [دفعه ١‏ 
ذکر پر ١‏ کتفا کیا گیا اور امہ جتہدین کے نقطہ ھائۓ نظ رکو تفصیل 
کے ساتھ پیش نہیں کیا گیا البته زیر نظر کتاب کے ان صفحات میں تفصیل 
کے ساتھ اس مسئله کا جائزہ لیا گیا عے جس ہے حقیقت وانح ھوکر 
ہمارے سامتے آ جاتی سے ۔ 
تنقید : 

پاکستان میں راغ الوقت قانون طلاق کا گہری نظر سے مطالعه کررے 
کے بعد یہ حقیقت بھی سامنے آئی ھے کہ متعلقہ دفعہ ے کے مندرجہ احکام 
میں کجھ ایسی قیود و شرائط کا ذکر کیا گیا ھے جن کی طرف نە تو 
کمیشن کی رپورٹ میں کوئی تفصیل ملتّی ہے اور نہ ھی ان کی نظبر فقه 
اسلام اور اسلامی مالک کے را الوقت قوانین (ما سواۓ تیونس وتری) میں 
سای ھے سثلاً : 
() زوجه دو طلاق دینے کے بعد طلاق کی تحریری اطلاع متعلقه 
یونین کمیٹی کے چیرمین کو دیتا لازم قرار دیا گیا ھے ۔ 
(ہ) چیرمین کو غریری اطلاع ملنے کے نوے دن تک طلاق کو 
غیر مؤثر فرار دبا گیا ے ۔ (جب کم چیرمین کو اطلاع دینے 
کی کوئی مدت م۹رر نہیں کی گئی) ۔ 
اِس شرط کا اثر یہ ے ےه لاق کے نفاذ اور اس کے یمؤثر ھوےے 
کو چیرمین کو اطلاع نامه حوالے درے کے بعد نوے یوم تک موقوف 
ازرملع ف جا 7ا فور سی ریفس ای تر کو 
اس کی موجودگ اور گواھوں کے روبرو طلاق (رجعی) دیتا ے مگر اس 
اطلاع نامہ حسب دفعه مذکورہ بالا چیرمین کے حوالے نہیں کرتا اور 
قوا یا فعل7 رجوع بھی نہیں کرتا تو اللہ اور سنت رسول اور بالاتفاق 
تمام صحابه اور امه کے نزدیک ایسی صورت میں طلاق واقع اور مکمل 


ہو جاےۓػ لیکن قانون مذکورہ کے تحت وہ طلاق غیر نافذ اور غیر مؤثر 


دفعة ۰۰۰ 


رجعت ؛ بیٹونت صغری و بیتوثت کبہری (مغلظه) کے 
قرار پاۓ کی جیساکھ یمقدمہ سرکار بنام توقیر فاطمه+ جسٹس وحید الا ئن اممد 
جج عدالت عالیه ء کراچی نےقرار دیا کھ ۔ساة توقیر فاطمہ کے شوھر 
شمس الحسن ۓ طلاق کی اطلاع حسب دفعهہ ے عائلی قوانین آرڈی نینس 
چیرمین کو نہیں دی بر بناء طلاق ناف نہیں هو . کی تھی ۔ اس متدبے 
میں مساة توقیر فاطمہ نے اہنے شوھر شمر الحسن کے خلاف زیر دفعه ہم 
ضابطه فوجداری نفقه کی درخواست دی جو م؛ ذوببر؛ ہورع کو 
جسٹریٹ نے منظورکر ی اور شوھ رکو عر ماہ .اع روے نقد بطور نفنه 
ادا کرنۓے کا حکم دیا ۔ بعد ازان شور ے ہپ ستمبر ۹:۲ رع کو ایک 
درخواست دی کہ اس ۓے ابی زوجه کو تین طلاق بالنہ دے دی ہیں 
اور اس سلسلے میں ایک تحریر بھی اپی زوجه کے حوالےکرنا چاھی مگر 
اس ے وه حریر لیے سے انکار کیا ۔ شوھر نے اس تحریر کی ایک نقل 
عدالت میں بھی پیش کر دی اور کہا کہ آج اس نے ابی زوجه کو 
طلاق دے دی اس لیے نفتے کے حکم مورخه م ‏ نومبر ۹.۰۰ ۱ع کو 
ترمم کر دیا جاۓ (یعنی عدت کے بعد نفقه دینے کا حکم ساقط کیا جاتے) 
کیونکە ہ دسمبر؛ ۲ہ ۱ عکو انی زوجە کو تین طلاق بائن دے دی ھیں۔ 
عدالت نے شوھر کے اس ادعا کو تسلم کرے هوۓ زمانه عدت تک 
(یعنی ے مارچ ء۱۹۹۳ع) نفقه ادا کرے کا حکم دے دیا ۔زوجه کی اہبل 
اور مابعد ریفرینس (استصواب) پر عدالت ابیل اور عدالت عاليه ے قرار 
دیا کہ چونکہ طلاق کا کوئی نوٹسں حسب احکام دفعہ ے نہیں دیا گیا 
ےے اور طلاق نوٹس ملنے کے نوے ی۔وم بعد مؤثر ہو سکتی ےہ للہذا 
وہ طلاق جو بقول شوھر ہ دسمبر کو دی گئی غیر مؤثر هےٴ؟ (بلا لحاظ 
اس اص کے کہ شوھر نے اپنی زوجہ کو شریعت اسلام کے مطابق طلاق 


(۹.,۱) بی ایل ڈی ؛ مہو رع؛ کراچی ؛ صفحھے.۔ 


جموعہ قوانرےی اسلام [دنعه .۲ 
مطابق وہ طلاق غیر نافذ قرار پائی اور شوہر پر باوجود اس کے شرعی 
طور پر طلاق دینے کے زوجہ کے نفقہ کی ادائی کی ذمهە داری بحال رمی 
حالانکه شرع اسلام کے موجب شوھر کے عدالت میں اس ادعا کے بعد 


کا نفقه واجب ھوتا اور طلاق اسی تاریخ سے نافذ قرار پاتیق) ۔ 


(م) اس دفعہ ے میں ھر قسم کی طلاق کو طلاق رجعی کے حکم 
میں داخل کیا گیا ے اور باھمی طور پر تصفيه نت موی صورت 
میں عصدت گزر جاتے کے بعد نکاح جدید کی اجازت دی گئی بے البتےه 
تین مرتبہ تکاح ختم ہونے کے' بعد بغیر حلالہ باہم نکاح کی اجازت نہیں 
ىے ۔ بالفرغر, ایک شخص دو طہروں میں یکے بعد دیگرے دو طلاقیں 
دے کر بعد عدت رجوع کر لیتا ھے اس کے لیے مزید دو مرتبہ نکاح 
ختّم هونے کے بعد بفیر حلالہ باھم نکاح کی اجازت دی گی ہے حالانکہ 
اس کو صرف ایک طلاق کا حق بلاق رہ گیا ے اگر وہ تیسری طلاق دے 
دے تو چونکہ وہ دو طلاقیں یکے بعد دیگرے دو طہروں میں پہلے دے 
چکا ھے اس لیے شرع اسلام کے بموجب نہ ھی رجوع کر سکتا ہے اور نەہ 
ھی بدون حلاله نکاح جدید ۔ لیکن دفعے ہذا کے بموجب نه صرف وہ 
رجوع کر سکتا ے بلکہ نکاح جدید کر سکتا ے۔ اس طرح وہ مرد جار 
طلاقوں کا مالک بن گیا ۔ (یہاں یہ اشارہ کرنا ے حل نہ ہوگا کەہ ایک 
ساتھ تین طلاقیں واقعم هوۓے کے سلسلے میں اختلاف پایا جاتا ھے ۔ لیکن 
اس میں کوئی اختلاف نہیں ہے کھ یکے بعد دیگرے دو طہروں میں دو 


طلاقیں دینے سے دو ھی طلاقیں واقم هوں گ) ۔ 


(م) دفعه هذا کے تحت طلاق رجعی دینے کی صورت مہں مرد ان 
فعل یا قول ہے بلا رضامندی زوجە رجوع نہیں کر سکتا ۔ فرض کر 


]٠۱٠٢ دفعه‎ 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کہری (مغلظد) 0+ 


لیجے کە ایک عورت دل ے طلاق کی متمنی تھی شوھر ےۓ اس 
ایک طلاق حسب احکام مندرچه دفعه ے دی اور بعد ازآان اس سے رجے 
کرنا چاھا ۔ دفعه ھذا کے تحت عورت بجحیئیت فریق شوھر کے پاس الا 
سے انکا رکرتی سے اور بالفرض حال چیرمین بھی اس کے استدلال ےہ مسا 
ہو تو رجوع کے سلسل میں جو شرعی احکم متفق عليه پاے جاے ھس 
دفعة هذا کے تحت ان کا لحاظ کیوٹکر کیا جا سکے کا ؟ 

(ء) اگر طلاق کا نفاذ چیرمین کو اطلاع دینے کے نو دن بعد 
ہو کا تو عدت کب سے شار ھوگی ؟ اگر عدت نلوے دن کے بعد نار 
ھمویق تو مرد کا حق رجوع بھی بای رھتاے اس صورت میں نوے دن 
کے دوران رجوع کرتنے کا کیا حکم ہوکا ؟ 

کیونکہ اگر طلاق نافذ نہیں ہوئی اور غیز مؤثر رھی تو پھر ماد 
رجوع کس اس یا فعل ہے کرے گا ؟ اگر نوے دن گزرے ہے قبل 
رجوع کر لیا تو اس کی دی هوئی طلاق کو ایک طلاق رجعی شار لیا 
جاۓ گا یا نہیں اور اس کو صرف دو طلاقیں دینے کا حق باقی رہ جالئۓ ا ٦‏ 
اور اگر طلاق نوے یوم تک غیر سؤثر ےہ تو پھر مرد کا فعل رجوۓ 
تین طلاقوں کے حق کو کیوں کر متائ رکر سکتا ے ؟ 
تجوبز : 

عا لی قوانین آرڈی ننس کی دفعہ ے کا غاثر نظر سے مطالعہ کرتے کے 
بعد ہم اس نتیجہ پر پہونھتے ہیں کہ الّی کونسل کا قیام سرد کے'طلاق 
دینے سے پہلے ھونا چاھۓے ۔ اس ضمن میں ناچاق کے سبب تفریق کے ضمن 
میں دیگر اسلامی مالک کے قوانین سے استفادہ کیا جا سکتا ے ۔ اور 
اس طرز پر قانون سازی کی جا سکتی ہے ۔ 


جہاں نک طلاق کو نوے دن تک غیر موثر رکھنے اور اس نوے 


۰۸ھ جموعۂ قوائیںں اسلام إدقعه ر١‏ 
دن کی ادا کو چیرەین کو نوٹس ملنے پر موقوف رکھۓ کا تعلق ہے 
شیعہ و سنی تمام فرقوں کی فقہ کے خلاف ےہ ۔ 
ضرورت ے که مندرجه بالا معروضات کی روشی میں دفعه عذا ک 
جائزہ لیا جاۓ اور اس میں احکام شرع کے بموجب جو صورتیں 
"کئیرالوقوع اور متفق عليه ہیں ان کا لحاظ کرے ھوۓ دفعه ہنا کو 
ترم مھ کیا جاۓ ۔ 
دورما خولە کو 1) _٤‏ اگر زوجہ غیر مدخولہ ہو بعنی اس ہے صحبت نہ ہوئی هو اور 
فی اس کو ایک کلم ہے تين طلاقیں دی جائں تو تینوں طلاقی ایک ساته 
واقم ھوں گی اور وہ عورت بدون حلالہ اس مرد سے دوبارہ کاح نہ 
کر سکے کی : 
البتة اگر قہن طلاقیں فرداً فرداً دی گئی تو پہلی طلاق سے وہ زوجه 
بائن هو جاۓ کی بای دو طلاقیں ے اثر رہیں گی ۔ اس صورت میں حلاله 
کے بغیر مرد و عورت باہم لکاح جدید کر سکتے ہیں ۔ 
شریح 
یع امس مسلمه ہے که غبر مدخوله زوجہ ایک طلاق سے بائن ہو 
جاتی ھے ۔ کیوتکە غیر مدخوله عورت کے لیے کوئی عدت نہیں ھوق ۔ 
البتة اس میں اختلاف ے کم اگر اس کو ایک کاے ہے تین طلاق 
دی جائیں تو اس پر تین طلاقیں ایک ساتھ واقم هو جائیں گ یا صرف 
ایک طلاق واقع ہو ۔ عورت کسی دوسرے مرد سے نکاح کرنے اور بعد 
صحبت طلاق حاصل کرنے یا اس ص٥‏ کے انتقال کے بعد پہلے شوہر ہے ؛ 
اگردونوں رضامند ھوں؟؛ نکاح کرسکتی ھے یا نہیں ۔ جو فقہاء تین طلاقوں کے 
ایک ساتھ واقع ھوے کے خالف ھیں وہ صرف ایک طلاق بائن کے سبہب دوبارہ 
نکاح میں کوئی قباحت نہیں سمجھتے اور کسی دوسرے مد ہے نکاح کو 
ضروری قرار نہیں دیتے البتە جن فقہاء کے نزدیک تین طلاقیں واقع هو جاتی 


دفعه د] 


رجعت ؛ بینونت صغری و بینونت کبری (مغلظه) ۳۴۹م 
ہیں وہ حلالہ کی شرط لکاے ہیں تاھم اس میں کوئی اختلاف نہیں 
ے کہ اگر تین طلاقیں فردا فرداً وف کی ھیں تو پہلی طلاق سے وہ غرم 
مدخولہ عورت بائنْ ہوگئی اور باق دو طلاقیں بیکار جائیں گی اور اس 
صورت میں حلالہ کی کوئی ضرورت نہیں اور مرد و عورت باھم رضامندی 
سے دوبارہ نکاح کر سکتے ہیں ۔ 
امام محمد ے ابی کتاب موطا میں امام سالک ہے بە اسناد زھری ؛ 
حمد بن عبدالرحمن بن ثوبان ؛ محمد بن ایاس بن بکیر ہے روایت بیان کی 
ہے کہ ایک شخص ے اپنی زوجه و جاع کرے سے پہلے تین طلاقیں دے 
دیں پھر اس سے نکا حکرنا چاھا وہ مسئله دریاف تکرۓے کے لۓ آیا اہن بکیر 
کہتے ہیں کہ میں بھی اس کے سا یم گیا ؛ اس عورت نے حضرت ابوھریرہ 
اور حضرت ابرں عباس سے دریافت کیا تو انہول نے کہا کہ نہیں وہ 
(عورت) اس سے نکاح نہیں کر سکتی جب تک کھ وہ دوسرے مرد سے 
جاع نە کرلے ۔ سوال کرتے والے نے کہا که وہ عورت تو میری ایک 
ھی طلاق ہے بائن ہو گئٔی حضرت ابن عباس نۓ فرمایا “ تو ۓ اپنا اختیار 
اپنے ھاتھ سے کھودیا ۔ 
امام محمد رحمةاللہ عليه اس روایت کو بیان کرے کے بعد لکھے 
ہیں کہ ھم اسی پر عمل کرتے ہیں ۔ امام ابوحنیفه رحمةاللہ عليه اور 
مارے اکر فقہاء کا یھی مسلک ‏ ۔ چوںکہ اس نے تین طلاقیں ایک 


ساتھ دی ہیں اس لیے تینوں ایک ساتھ واقع ھوں گی اگر متفرق طورٴپر 


'دیتا تو صرف پہلی طلاق واتع ھوتی اس لے کە وہ عورت (غیر مدخوله) 


پہلی ھی طلاق کے بعد بائن ہوگئی ۔ا* 





(رو) موطاء ' امام محمد (عری) ؛ مطبوعه ارخانه تجارت کتب ؛ صفحه ۲۹ 


وہل کسات 


برعوال]!پ 


شع ومہارأت 


٣‏ _ خلع زوجه کی مرضی اور اس کی خواهش پر عقد نکاح سے آزاد 
کیے جاۓ کے معاوفے میں شوھر کو بدل دینے یا دینے کا وعدہ کرۓے پر 
قید زوجیت ے بلفظ خلع یا جو لفظ اس کا ہم معنی ھهوہ رھائی کا نام ے ۔ 


۰چ 
سریج 
و ہھ 
و او سار وت قاع ا و دی تی 
ہے دوسری شے نکالنے کے ہیں ۔ اصطلاحٌ سرت کہ معی بروزن 2 


باہھر نکالنے یا اتارۓ کے آے ہیں مثلل خلمالئوب (اس نے کڑے اتارے)۔ 
چونکہ خلع میں عورت مرد کے رشنۂ زوجت سے باہر آ حای ہے اسر لے 
شرعاً خلع کا مفہوم يہ ہے لہ شوھر انی بیوی سے ۔ئب نے 
ملک نکاح سے دست بردار ہو جاۓ۔ 
فقہاء کی بیان کردہ خلع کی تعریفات : 
کال الدین ان عام ے ابی کتاب فتح ائندبر ہیں لکھاے ؟مامل 
کے ذریعد خلع کے لفظ کے ساتھ ملک ناج زائل کرے کو حد "ہتے یں ۔' 
داماد آفندی نۓ ای کتاب تا میں بھی خلع کو *٭ازالة 
مبھاگے ببدل بلفظالخلم ؛“ لکھاے ۔؟ 











() فتحالقدیر ؛ ابن ام “ مطبوعه مصر “دم ر ھجری ؟ جلد م ' صفحہ وو 
پدائمالصنائع ؛“ امام کاسائی؟ مطبوعهھ' پر مم ,رھجری؛ جند ۔؟ بابالخعٴ 
صفحه ۱۵٢‏ 
(م) جممالاپر ؛ داماد آفندی ؛ مطبوعه مصر/ ہم ھجری؟ جلد (؟کصنحھےمم 


دنعه ]۱۱٠٢‏ خلع و مبارأت ١ے۵‏ 

امام کاسائی ہے اہی کتاب بدائمالصنائع میں خلع کی دواقی لکھی 
ھی ۔ ایک خلع بلابدل اور دوسری بالبدل ۔ چنانچہ وہ لکھتے ھیں‌که : 
اگر شوہر نے خلع بلا بدل کی صورت میں لفظ ٭ خلع ؛ ہے طلاق ک 
نیت کی ھوتو بلاکسی بدل کے طلاق واقع ہو جاےۓ گی البتة ”خلع بالبدل؛ 
کی صورت میں بغیر بدل کے خلع نہ ھوگا۔؟" 
خلع کا عام فہم : 

اگرچہ لفظ ” خلم “ بلا بدل هھوۓے کی ص رت میں طلاق کنایه کک 
حیثیت رکھتا ے ۔ لیکن برصغیر پاکستان و ھند میں خلع کا ایک خاص 
مفہوم متعین ھہوچکا ے یہاں بالعموم عورت مہر سے دست برداری کے 
عوض سد سے تفریق حاصل کرق ‏ ۔ بالفاظ دیگر پاکستارں اور 
ہندوستان میں خلع اپنے جوھر میں ”'طلاق بالال““ کی حیثیت رکھتا ھے ۔ 

لیکی خلع کے لیے ضروری ے کہ وہ بلا بدل هو یا بالبدل ء 
لفظ ”' طلاق رہ بجاۓے ”خلمع “ کا لفظ استمال کیا جاےۓ ۔ هندو 
پاکستان میں عام طور پر خام بالبدل کی صورت میں بھی '' طلاق ““ ھی 
کا لفظ استعال کیا جاتا ے یعنی شوہر یہ کہنے کے بجاۓ کہ میں اہی 
زوجہ سماة فلاں کو خلع کرتا ھوں ؛ کہتا ے کہ میں ''طلاق ““ دیتا 
ھوں؛ حالانکہ اس کو لفظ '' طلاق ٠“‏ کے بجاۓ '' خلع “۶ کا لفظ استمال 
کرنا چاھۓے ۔ 

الہذا ماری عدالتو ںکو چاہ ےکه وہ خلع ٠٤‏ اور '' طلاق با ال ٤٢‏ 
کے فرق کو پیش نظر رکھتے ہوۓے زوجین میں خلع کراے وقت شوھر 
ہے ”' خلع ؛““ کا لفظ کہلوائیں نہ کہ ' طلاق ؛' کا ۔ کیونکہ ”' خلع “ 


(م) بدائع الصتائع' اسام کاسانی' مطبوعه مصر؟ رم ھجری؟ جلد م؛ 
صفحه ۱۵۱ 
حرالرائق؛ ابن جم ؛ مطبوعه مصر؛ ہم ھجری ؟ جللام“ صفحمےے 








ے6۵ 


جموعهۂ قوائیںں اسلام [دقعه م۱ 
کا مفہوم يہ ہہ کھ شوھر ابی بیوی سے معاوضہ لے کر ””خلع“ کے 
لفظ ہے ملک نکاح ختم کر دے ؛ جس کھ '' طلاق بالال “ کی صورت 
میں مال لے کر طلاق دینا اگرچہ خلع کے حکم میں ہے مگر فی الاصل 
خلم نہیں ہے ۔ 
٣ر‏ _ شوھر اس اس کا محاز ے کہ وہ انی زوجہ کو سہر یا اس کی رقم 
ہے کم ہا زائد کے عوض خلع دے لیکن زوجہ کی اس معاوضے پر نارفامندی 
کی صورت ہیں عدالت حالات مقدمه کے پیش نظر معاوفه کا تعن کرے 
کی از ھوکی ۔ 


سج 


سریج 

اق نعالوٰ قرآرں میں ارشاد فزماتا کے 

'' وان ارد ئم استبدال زوج مکان زوج و آتمّ احدامن قنطاراً فلا 

تاخذ وا منه شیا ۔ (!' یع یعننی اگر تم ایک بیوی کے بجاۓ دوسری 

بیوی کرے کا ارادہ کرو اور تمہاری بیویوں میں ہے کوئی ایک 

بیوری اس کے صلے میں بہت سا مال دے تو تم اس مال میں سے 

کچھ نە لو۔) "٢‏ 

یه حکم اس مصلحت کی بناء پر ہے کہ ایسے موقع پر ایک مصیبت 
تو عورت پر سد کی جانب سے بھ ھوق ےے کد اس کے شوہر ے اسے 
چھوڑ دیا اور دوسری مصیبت يہ که شوھر اس سے خلع کے بدلے مال 
بھی لے ۔ 

چنانچہ قرآن پاک کی مندرجہ بالا آیت اپنے وسیع مفہوم میں شوھر : 
ہت نے کی 7ت لی کت 


.مس سوہ با جل.سصلتا .و لبرہ ۰لیت ہس 





٦‏ 920 <آیہ ۔ےء 


]۱٠٢ دفعه‎ 


خلم و مبارأت ے۵ 

شوھرکی جانب سے ہو تو شوھر کے لیے ابی ببوی سے خاع کا معاونه 
لینا ممنوع ھے ۔ 
ھدايمه : 

ھدایه میں لکھا ے کہ اگر نشوز (نافرمانی) شوھر کی جانب سے 
هو تو اس کا ابٍں بیوی سے خلع کا کعاویےہ اتا کرو ات اون اک 
نشوز بیوی کی طرف سے ہو تو اس صورت میں شوھر ببوی ہے صرف 
اپنا دیا هوا مال واپس لے سکتا ھے اس سے زیادہ لینا مکروہ ے ٠‏ 
حدبث لبوی ے استدلال : 

تروع کے لے ااریں دے فو الات تاذ 0ة ایر ی وق رسود 
کریم کا وه قول ے جو حضور نے ثابت بن قیس کی ببوی کے متعلق اس 
صورت میں فرمایا تھا جب که نااتفاق عورت کی جانب سے تھی چنانیہ 
جب ثابت بن قیس کی ببوی نے رسولکریم کو جواب دیا کہ جی ہاں ! 
باغ بھی واپس کردوں گی اور اس کے علاوہ کچھ مال بھی دوں گی تو 
رسول کریم نے ''اماالزیادة فلا '' کہ کر زیادہ دینے سے منع فرمایا ۔* 
عطاء بن عازب سے بھی ایک روایت ‏ ےکہ رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم 
ے فرمایا کہ اپنی خلع لینے وا ی بیوی ہے صرف وھی مال واپس لو جو 
تم ے اہی بیوی کو دیا عے ۔ اس ہے زیادہ کچھ نە لو ۔> 
ختلف اقوال : 

خلع کے معاوضے کی مقدار کے سلسلے میں صحابه ؛ تابعین اور<ائمہ کے 


.سے ےس سے سے ---س۔--سصصے مد یچ ے ےم س٤×‏ پپ'_ےے الہ ےت ے۔ 








(ھن) عدايه (عری) مغینانی؟ مطبوعه دیوبند؟ ہرم ھجری؟“ جلد م ٴ 


صفحہ مہم 

فتحالقدیر ؛ ابن هام ' مطبوعه مصر' پ جم ہجری کا جلد مم“ صفحام,م 

جممالاہر ؛ داماد آفندی ' مطبوعه مصر رہم ھجری ؟؛ جلد رک صفحھےمم 
(ہ) السٹن الکبری ؛ بپیہقی“مطبوعه د کن“ ہوم ھجری ؟“ جلدے ؟“صفحەام؛م 
(ے) فتحالقدیر ؛ اہن ھام؛ مطبوعه مصر؟ ہوم ھجری “ا جلدا م۶ صفحہ مم 

السٹن الکہری ؟ مطبوعه دکن' میم ھجری؟ جلدے؟'“صفحە مم ۱م 


جموعه قوائیں اسلام [دقله م 

ختلف اقوال ملتے هیں : 

(الف) بعض کے نزدیک مد ۓ عورت کو جتنا دیا ے اس سے 

(ب) بعض کے نزدیک زائد لینا مباح ے؛ اور 

(ج) بعض کے نزدیک مکروہ ۔ 

طاؤس اور زھری (الف) میں مذکور قول کے حامی ہیں ان کے 
نزدیک شوھر کے لیے حلال نہیں ھے کہ جتنا اس نے اپٹی بیوی کو 
دیا ے اس ہے زائد لے ۔ عطاء کا قول ہے کہ اگر شوہر نے مہر سے زائد 
کچھ لیا تو عورت کو واپس دلایا جاےۓ کا ۔ امام اوزاعی ے بھ یکہا ےہ 
کہ قضاء جائز نہیں ھے کہ شوھر اپئی بیوی سے کچھ بھی لے الا یہ که 
اس کو دیا جا چکا هو ۔* 

متذکرہ جزو (ب) میں مذکور قول کے بارے میں عبدالرزاقی نے معمر 
ے اور معمر ے عبداللہ بن محمد بن عقیل ہے روایت بیان کی ےکم ربیع 
بنت معوذ بن عفراء نۓ ان ہے بیان کیا جے کہ اس تۓے اپنے شوھر سے ھر 
اس شے کے عوض جس کی وہ مالک تھی ؛ خلع حاصل کیا ۔ جب معامله 
حضرت عثان کی خدمت میں لے جایا گیا تو آپ نے ا س کو جائز قرار دیا ۔* 

اسی طرح جزو (ج) میں مذکور قول کے سلسلے میں حضرت على اب 
ای طالب سے ہروایت حکم بن عیبنتہ منقول ے کہ آپ نے شوھر کو 
اپنے دے ھوے ے زائد لین سے منم فرمایا ۔" 


اہام ابوحنیفه کے نزدنک وائد لنا مکروە فے ۔'' 





() زادالمعاد“ ابن‌القم' مطبوعه مصر“ وم ھجری کا جلدم 'صفحہادم 
(۹) زادالمعاد ؛ ابن‌القم “ مطبوعه مصر “ ووبسم ھجری ۶ جلدم ۶ صفحه وم 
(, ) زادالمعاد ؛ ابنالقم 4 مطبوعه معبر؟ ہوم ھچری ؛ جلد :؛ صفحه دم 
() زادالمعاد ؛ ابنالقم ‏ مطبوعة مصر“ و ہم ہجری “جلد م صفحه دم 


دفعه ]۱٠٢‏ خلم و مبارات ۱ دے۵ہ 

امام مالک اور امام شاقعی کے نزدیک مد کا مہر سے زائد لینا 
جائز ے ۔۹' 

امام احمد بریں حنبل کا قول امام ابوحنیفہ کے مطابق ے لیکن انْ 
ہے اصحاب میں ابوبکر زائد کو حرام خیال کرتے ہیں اور کہتے یں 
کہ وہ اس عورت کو واپس دلایا جاۓ گا۔۴ 

امام محمد الشیبانی ےے انی کتاب موطاء میں لکھا عے کہ عورت 
اپنے شوھر سے جس کسی چیز کے عوض خلع کراے تضاء جائز ے ۔ 
لیکن ھمیں پسند نہیں کهہ شوہر نے ابی زوجہ کو جتنا دیا ےہ اس سے 
زیادہ لے؟ خواہ نزاع عورت کی جانب ہے هو ۔ اور اگر اعتلاف و نزاع 
مرد کی طرف ہے ہو تو ہمیں پسند نہیں کہ شوھر کچھ بھی طے خواہء 
کم ھو یا زیادہ۔ اگرکچھ لے لیا تو قضاءٌ درست وکا لیکن دیانتاً (یعنی 
بندہ اور خدا کے درمیان) مکروہ ے اور یہی قول امام ابوحنیفهہ کا ے ۔' 

اسی طرح کتاب الاثار میں امام محمد نے امام ابوحنیفه کا ایک قول 
بواسطۂ حاد و ابراہیم نقل کیا ہے کہ ”جب ظلم مرد کی طرف سے ہو 
تو لع کا معاوضہ لینا حلال :نہیں ؛٤‏ ے۴ 

امام کاسانی نے اپنی کتاب بدائع الصٹائع میں لکھا ے کہ اگر 
ظلم و زیادتی مرد کی طرف سے هو تو اس کہ لیے خلع کے معاوغے میں 








۰ 9 بدایڈالمجتہد این وشد* مطیوعه مصر ےس ھجری ‏ جلد ۔ ؛ صفحد ےہ 
(۱) زادالمعاد ؛ ابن‌القم ' مطبوعە مصر ؛ وہے۔م ھجری؛ جلد م؟ صفحھ نو 
(م) موطاء امام محمد (عربی) کارخانە تجارت کتب نور محمد کراچی؛ صفحہ ٣۵۱‏ 
و مکتبه رحیميه دیویند ٤4‏ صفحہ ے ئ٣‏ 
احکام القرآن “ جصاص' مطبوعه مصر ؟ جلد ‏ ؛ صفحہ ۳۹۵ 
عینالھدايه (اردو ترجمہ ھدايه) ؛ 0808 نرل کشور لکھنو؟ جلد م ؛ 
صفحہ .ے٣ ٠‏ 
)١۱۵(‏ کتاب الائار ؛ امام محمد (عربی ۔ اردو) قرآن حل کراچی ؛ صفحہ مم 





۵:۹ 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دفعہ م١‏ 
عورت سے کچھ بھی لینا حلال نہیں؛ ۔ (یة حکم دیانتاً ے) ۔ لیکن اگر 
مرد ے معاوضه لے لیا تو 2 درست ہوکا ۔١٢‏ 
وجهٗ اختلاف : 
خلم میں معاوضه کی مقدار کے سلسلے میں جو بختلف آثار و اقوال 
ملتے ہیں اس کی بنیاد يہ عے کہ جو اصحاب خلع کے معاوضے میں اس ہے 
زائد لیے کو جو شوہر نے دیا عے؛“ جائز قرار دیتے ہیں ۔ وه آبت 
قرآنی ''فلا جناح علیی فی افتدت بھ 4“ ےہ استدلال کرے ھہوے اس 
کے ظاھری معنی مراد لیتے ہیں "کھ قرآن نے اس سلسلے می ںکمی و بیشی 
کی کوئی قید نہیں لخائی نیز بر بناۓ قیاس وہ خلع لو ان معاملات سے مشابه 
قرار دیتے ہیں جن میں معاوضه ادا کیا جاتا ہے ۔ لہذا ان کے نزدیک 
فریتین جس قدر معاونھ پر رضامند ھو جائیں ادا کیا جائۓے کا ۔ چنان چه 
اگر مرد ۓےعورت کو جتنا دیا اس سے زائد کامطالبه کرے اور عورت 
اس بر راضی هو تو یه جائز هوا۔ لیکن فقہاع زائد لینے سے منع کرے 
ہیں ۔ وہ ابی الزببر کی اس حدیث سے استدلال کرے ہیں کہ جب ثابت بن 
قیس بن شہاس نے انی زوجہ کو خلع دینے کا ارادہ کیا اور رسول اللہ 
صلعم نے اس ى بیوی سے دریافت فرمایا کہ کیا تو اپنے شوھہر کا باغ 
لوٹا دے گی ؟ تو اس ۓے جواب دیا ” ھاں اور کچھ زیادہ بھی“ تو 
زسول اق رے اما الزیادۃ فا٥“‏ کہہ کر زیادہ دینے سے منع فرمایا _ 
دراسل ءعاوضہ کا تعین حالات مقدمہ کے تحت کیا جا سکتا عے ۔ 








(ہہوں بداع الصنائع' امام انی“ مطبوعه مصر؛ پرہسمر ھجری؟“ جلد م؛ٴ 


صفحه ۱۵۰ 
موطاء امام محمد (عربی) کارخانه تجارت کتب نور محمد کراچی 'صفحه جم 
و مکتبه رحم دیوبند صفحهھ ے۵٢‏ 
(_:) دارقطبٔی ۓ لکھا ے کہ ابوالزبیر ۓ اس حدیث کو متعدد اشخاص ے سنا 
ے اور اس کی اناد صحیح یں ۔ (زادالمعاد “ ابن‌القم ؛ مطبوعه مصر ؛ 
ہیں ھجری؟ جلدم '+صفحه ۵م) 


دفعه ]۱٠‏ خلع و مبارات 


عےے۵ 
اور عدالت دفع ظلم کی غرض سے اس کی مناسب مقدار خود مقرر کر 
سکتیے ۔۸ : 

عیض خاع ک ح۱۳ ہر وہ شے جوشرعاً مبر ھوۓ کی صلاحیت رکھتی ہے اور سہر 

روح میں دی جا سکتی ے خلع کا معاوضه ھوۓ کی بھی صلاحیت رکھی ے ۔ 


تشریح 

خلع کا معاوضة ھر وہ شے ہو سکی ے جو مہر میں دی جا سکتی 
ےہ کیونکہ جو مال ملک نکاح کا معاوضه ہوتاے وہ اس چیز کا معاوضه 
بدرجە اولیٰ ہوسکتا ے جو متقوم (قيمّی) نە ھوجیسے زوال ملک نکاح ۔ 

امام ابوحنیفه اور امام شافعی کے نزدیک ضروری ے کہ معاوضد 
خلع اپی صفت اور وجوب کے اعتبار سے معلوم ہو ۔ لیکن امام مالک 
کے نزدیک جہول اور معدوم شے بھی خلع کا عوض قرار پا سکتی ھے ۔"؟ 
اس اختلاف کا سبب یہ ھے کہ امام ابوحنیفہ اور امام شافعی کے 
نزدیک معاوضة خلع عوض بیع کے مشابہ عے اس لیے جو شرائط بیع اور 
عوض بیع کے سلسلے میں ہوتی ہیں ان کا لحاظ معاوضہ خلع کے سلسلے 
میں بھی کیا جاۓ گا لیک امام مالک کے نزدیک معاوضهہ خلع کی 
حیثیت شےٴ موھوبہ یا موصی بہا کی عہ اس لیے اس کا موجود ھونا 
شرط نہیں ۔ ۱ 

امام مالک کے معاوضۂ خلع کو عوض بیع سے متاز کرنے کی وجه 
غالبا یه عے کہ قرآن پاک نے معاوضہ خلع کے لیے فدیہ کا لفظ*استمال 
(وم) فتحالقدیر ؛ ابن عام “ مطبوعه مصر کرمم ھجری ؛ جللام ؟“ صفحھ ےم 

جمالاہر ' داماد آفندی ؛ مطبوعه مصر هر +م ھجری؟“جلد إاصفحھہمم 


عرالرائق؛ ابن تم“ مطبوعدمصر/ رر ھجری؛ جلدم ٴ صفحه +۸ 
(.,م) ہدایة المجتہد' ابن رشد' مطبوعه مصر؛؟ و ےم ھجری؟ جلد ء؟ صفح ہےہ 


ہے 


جموعۂ قوائیی اسلام [دنعه سھ 
کیا سے جو عوض بیع کا قائم مقام نہیں هو سکتا ۔ لیکن خلع کے مضمرات 
کا اندازہ کرنے کے بعد ہم اس نتیجہ پر پہونچتے یں کہ معاوضهةه خلع 
کا موجود ھونا شرط ہونا چاہۓئۓ چنانچہ اس ضمرں میں امام ابوحنیفهہ 
اور امام شافعی علیہما الرحمة کا نقطه نظر قرین صواب معلوم ھوتا ع ۔ 


اگر شوھر اپّی بیوی کو شراب یا خنزیر یا کسی اور حرام شے 
کے بالعوض ٭' خلع “۶ دے تو ایسی صورت میں عورت پر معاوضه واجب . 
ہھوکا یا نہیں ؟ چنانجہ سب کا اس پر اتفاق ےکه بیوی پر طلاق واتع 
ہو جاۓ ػػ'؟ ۔ قدوری؟؟ ؛ هدایہ٣‏ ؛ فتح القدیر* اور شرح وقایه٥٣‏ میں 
لکھا سے کہ بیوی پر طلاق بائن واقعم ہو جا گی ۔ اور امام ابوحنیفه 
اور امام مالک کے نزدیک عورت سے مہر مشل دلایا جاۓ گا ۔۹؟ لیکن 
اگر شوھر حرام شے کے عوض اپنی بیوی کو طلاق دے تو ایسی صورت 
میں عورت کے ذمہ معاوضہ واجب نہ ھوگا اور طلاق زجعی واقع هوگی 
کیونکہ پهلی صورت میں خلم کا لفظ طلاق بالکتایہ کے سبب طلاق بائن 
کے حکم میں ہوکا جب کہ دوسری صورت میں طلاق کا لفظ صریج ے؛ 
اس لیے طلاق رجعی واقع ہوگی ۔ اصول یہ حے کہ اگر ”خلع بالعوض؛“ 
ھو اور کسی بناء پر عوض خلع باطل ہو جاۓ تو خلع باطل نہ ھوگا 
بلکہ طلاق بائ ہو جائۓ گی لیکن اگر ”'طلاق بالال““ هو اور کسی بناہ 











(رم) ہدایة المجتہد' ابن رشد“ مطبوعه مصر؟ک ہےم+ ھجری جلد م؟ صفحه ہہ 

(+) المختصرالقدوری؛ مطبوعه قرآن حل کراچی؛ کتاب الخلم ؛ صفحه مہ 

(۳) عین الھدايه “ (اردو ترجمة عدايه) سطبوعھ نولکشور؛ جلد م ۶“ کتاب الطلاق؟ 
صفحه ے٢‏ 

(مم) فتح القدیر' ابن ام“ مطبوعه مصر“ ہوم ھجری؛ جلد م؟/ صفحه ہم 

(ہ:) شرح وقايه ' مطبوعه دھلی کےمورع؟“جلد م؟ صفحه م۱ 

(وم) ہدایة المجتہد' ابن رشد' مطبوعه مصر؟“ ےم عجری؛ جلد م ؟ صفحه م۱ 


دفمهة م6 ۲ 


طلاق بالخع 
بلا ذکر-عوض 





خلع و مبارأت ۵٥۹‏ 
پر معاوضہ طلاق باطل ہو جاۓ تو طلاق رجعی واتع هوگ ۔ اور ایسی 
صورت میں مد کو دوران عدت رجوع کا <ق حاصل ہوکا۔ اسی طرح 
فاسد شرطیں لگاتے سے بھی خلع باطل نہیں ھوتا ۔؟ 

۵۔ اگر کوئی شوھر بلا ذکر عوض طلاق بالخاع دے تو زوجه کا 
حق سبر ساقط لە ھوکا ۔ 


شریح 
اگر شوہر نے ابی زوجہ ہے کہا ”میں نے تجھے غلع دیاٴ“ مگر 
معاوضے کا کوئی ذکر ە کیا اور عورت نے قبول کیا تو ظاھر الروایت 


میں ے کہ عورت کا حق سہر ساقط نہ ہوکا لیکن محیط میں ےہ کہ 


(اس وقت تکگ) جو کچھ مہر عورت نے وصول کر لیا ے وہ اس کا 
رعے گا ؛ لیکن جو مہر شوہر کے ذمہ باق تھا وہ مناقط ہو جاے کا ۔ا٢‏ 

البته فتاویل عالمگیری میں لکھا ھے کہ اکر مرد نے عورت سے 
عوض کا ذکر کے بغیر خلع کیا تو زوجیں میں ہے ھر ایک دوسرے 


کے حقوق سے بری الذمہ هو جاۓ گا ۔ اگر عورت مہر لے چی ھے تو وہ 


مہر شوھر کو واپس کرنا ہوگا کیونکہ خلع کا ذکر ھی عرفاً مال کے 
ذکر کے ساتھ تصور کیا جاتاے ۔"؟ 


(ےم) فتح القدیر؛ ابن ہام “ مطبوعة مصر“ ۱۳۵ عجری' جلد م' صفحة ہے ۔ 
جممالانہر ؛ داماد آفندی؟' مطبوعه مصر؟ پرممم ھجری؟ جلد إول ؟ 
۱ صفحة رم 
(ہ+) عین‌الھدايه (اردو ترجمە عدايه) مطبوعه نو لکشور؛ لکھنو؛ جلد م؛ صفحه ےم 
عرالرائق/ ابن جم مطبوعه مصر“ ورم مجری؟ە“جلام؟صنفحەےہ 
(۹وم) عین‌الھدایہ (اردو ترجمه ھدايع) سطبوعه نول کشور ؛“ لکھنؤ؟“ جلد,دوم ؛ 
صفحہ ہے 
بحرالرائق؛ ابن جم “ مطبوعه مصر؛“ رم ھجری ' جلد م؛؟ صفحات روم 
فتحالقدیر ۶ ابن ہام“ مطبوعهة مصر “ حم ہجری ؛ جلد سم ؛ٴ صفحه ۲١۱۹‏ 
(,م) فتاوی عالمگیری (عربی) مطبع مجیدی کان پور“ جلد م ؛ صفحه ۱۱ 





۴۸۰ جموعۂ قوانیں اسلام ([دفعه و 
مگر خلع کے لفظ سے بلا ذکر عوض طلاق دینا طلاق کنایه کا 
حکم رکھتا ھے اس لیے زوجہ کے ذمه بلا رضا مندی عوض کیوں کر 

واجب ہو سکتا ہے ؟ اور نہ ھی اس کا حق ساقط ھونا چاھۓ ۔ 
خلع کا جواز ۹| _ اگر عدالت کو اس اس کا اطمینارے هوگیا هو کہ زوجین شدید 
اجاق کے سبب باھمی معاشرت می احکام خداوندی کی پابندی لہ کر 


سکیں گے تو شوھر کو خلع کا حکم دے کی : : 
مگر شرط یہ ۓ کہ اکر قصور مد کا پایا جاۓ کا تو عدالت ہلا معاوفه 
تفریق کرا دے گی : 


20 هو با دولوں میں ہے کسی 
کا نہ هو مگر حالات خلع کے متقاضی ھوں تو شوھر کو عورت ے مناسب 
معاومفه دلوایا جاۓ کا ۔ 


تشریح 
خلع کے جواڑ کے سلسلے میں پاچ اقوال ملتے ہیں : 
(م) یہ کہ خلع اصلاٌ جائز نہیں۔ 
(م) یہ کہ خلع ھر حال میں جائز ے خواہ ضرر کے ساتھ ہو ۔ 
(م) يہ کہ خلع جائز نہیں الا یه کہ مد عورت کو زناکار پاۓ۔ 
(م) یہ کہ خلع جائز نہیں الا یہ کہ یہ خوف دامن گبر ہو کہ 
زوجین حدود اللہ کو قائم نہ رکھ سکیں گے ۔ 
'".(ع) یہ کہ خلع هر حال میں جائز ے الا اس صورت میں جب کهہ 
خلم ے ضرر ہو ۔ آخری قول مشہورے ۔ا؟ ۱ 
خلع کی بنیاد اور اس کے جواز کی دلیل قرآن پاک کی آیت ”فا - 
خنتم الا یتما حدود الہ فلاجناح علیھ| فیا افتدت یہ“ ے یعنی اگر تم ڈرو 


]۱۱٦ دفعه‎ 


خلع و مبارأت ٦ھ‏ 
که وہ دوتورے (زوجین) اللہ کی حدود کو قایم نہ رکھ سکیں گے تو 
دونوں پرکچھ گناہ نہیں اس می ںکه عورت بدله د ےکر چھوٹ جاۓ ۔٣‏ 
اس آیت میں بیاری کردہ حدود اللہ ہے سراھ باعمی معاشرت کے 
احکام ہیں ۔ طاؤس کا بھی یہی قول ےے ۔؟'؟ 
اس آیت کا مفہوم یہ ےےکہ اگر شوھر اور بیوی میں ایسی ے زاری 
ہو کہ باھمی الفت اور موافقت کے ساتھ ارے کی گزر مشکل هو تو 
ورک اس -ظر قاویہ ہے کی مو از کرک و کر ای 
لیے معاوضہ صرف اسی صورت میں روا ھے جب کہ کسی طرح دونوں 
میں موافقت ممکن نہ ہو اور اس بات کا اندیشهہ هو کہ زوجین باھمی 
معاشرت میں شدت خالفت کے سبب احکام خداوندی کی پابندی نە کر 
سکیں کے لیکن اگر مرد کی طرف سے زوجہ کے حقوق کی ادائی میں قصور 
پایا جاۓٔ تو مد کے لیے معاوضد لینا منوع ىھہ ۔ 
اس آیت سے ایسی حالت میں خلع کا جواز ثابت ےہ جب زوجین میں 
ایسی نااتفاقق پائی جاےۓے کہ باہمی معاشرت محال ہو ۔ چنانجہ داؤد بن علی 
الظاھری کے نزدیک خلع صرف اس صورت میں جائز ے جب شور اور 
بیوی دونوں کو یہ خطرہ ھوکہ وہ حدود اللہ کو قائم نه رکھ سکیں 


گے ۔۴ اور بھی مسلک ظاعریہ فرقے کا عہ ۔* لیکن نعان کا خیال. کہ 





(ہم) قرآن پاک؛ سورة البقرة آیت ٤‏ ١۹۔ہ‏ 
(ہم) ”'وقال طاؤس الا انینافا انٗلا یق حدودالت فی| افترض لکل واحد تھا عل صاحبہ 
فی العشرة والصحبة؟ (صحیح باری (عربی) کارخانہ تحجارت کتب ؛ جلد م ؛ 
طفحہ مو۹ ے 
احکام القران/ جصاص۶ مطبوعھ مصر/ وم حجری/ جلدام ؛ صفحه ۹۱م 
القدیر ؛ ابن عام “ مطبوعه مر “ و وم ھجری ؛ جلد م ؛ صفحه ۱۹۹ _ 
(م) ''وقال داؤد : لا جوز الا بشرط الخوف ان لا یقم| حدوداللہ“ (ہدایة المجتہد ؛ 
ابن رشد“ مطبوعه مصر“ ہےم حجری ؛ جلد م ؛ صفحه ہ۹) 
(وم) فتحالقدیر ؛ این ہام“ مطبوعه مر ' یم ھجری ؛ جلد م؛ صفحه ۱۹۹ 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دلعه ں١‏ 


خلع بوجہ غبرر پہنچاۓ کے جائز ہوگا۔'' ابن رشد لکھتے ہیں کہ خلع 
کا فلسفہ یہ ے کہ خلع عورت کے اختیار میں اس لیے رکھا گیا سے کہ 
سرد کے اختیار میں طلاق سے ۔ چنانچہ جب عورت کو مرد کی طرف ہے 
کوئی تکلیف ہو تو اس کے اختیار میں خلع ے او جب مرد کو عورت . 
کی طرف سے تکلیف ہو تو شارع نے اہے طلاق کا اختیار دیا ے ۔>؟ 


مفسرین قرآن کی تشریحات 

تفسر قرطبی : 

علامہ قرطی ہے انی مشہور تفسیر ''الجامعالاحکام القرانٴ؟ میں 
لکھا عے کہ قرآن پاک میں ''الا ان بخافا الا یقیما حدودالہ“ کے ذکر 
ہے مراد یہ سے کہ الہ تعالیٰ نے حرام کردیا کە شوھر عورت سے خلع 
کا کچھ بھی معاوضه لے الا ی٭ کہ اس اس کا خوف ہو کم وہ دونوں 
حدود الہ کو قائئم نہ رکھ سکیں کے ۔؟؛ اور تحریم کو اس شخص کے 
واسطے جو حد سے تجاوز کرے ؛ وعید (خوف سزا) کے ذریعه سخت بنا 
دیا ہے اور (اس آیت ک) یہ معنی ہیں کە زوجین میں سے هر ایک اہنے 
دل میں یہ غور کرے کە کیا وہ عورت اہنے شوھر کے حقوق زوجیت 
کو اس طور پر قائم رکھ سکے گی جو وہ اس پر (ہر بناۓۓ نکإاح) واجب 
ھوے ھیں اور جس کو وہ عورت اپنے خیال میں نا خوشگوار سمجھتی 
؟ (ہس اگر ایسا عے تو عورت کے لیے کوئی قباحت نہیں کہ وہ شوھر 
کو فدیةہ دے اور نہ ھی شوھر کے لیے اس میں کوئی قباحت م کہ 
عورت ہے (معاوضۂ خلمع) لے ۔ اس آیت میں خطاب زوجین سے عے اور 


(ہوم) 'یجوز الخلع ممالاضرار“ (بدایةالمجتہد؛ ابن رشد؛“ مطبوعه مصر؟' ۹ ےم۱ 
عجری ؟ جلد م ؟؛صفحه ہ۹) ۱ 
(ے۳) بدایةالممٌد ؛ ابن رشد ؛ مطبوعه مصر ؛ وہےم۔؛ ھجری جلد م ؟ صفحه ہہ 


]۱۱٦ دفعه‎ 


خلع و سبارأت ۵۳ہ*"ھٰ 
”ان مجافا“' میں ضمبر ان دونوں کے لیے عے ''الا یقی|؛؛ مفعول ے 
اور ''خفت “۶ مفعول واحد کی طرف متعدی ہے یعنی ایک مفعول کو 
چاہتا سے ۔ پھر کہا گیا ھے کہ یہ خوف علم کے معنی میں ہے یعنی وہ 
دونوں یه 09208200-9 (یا سمجھتے ھوں) که وہ دونوں حدود اللہ کو 
قاثم نہیں رکھ سکیں گے اور یہ حقوق خوف کے ذریعے ہوتا ھے جو 
ناخوشگوار اس کے وقوع کا خوف دلاتا ے اور یە خوف ''ظرں)؛ ے 
معنی کے قریب بے پھر کہا گیا ''الا ان بخافا“ بي پیش کے ساتھ جس کے 
فاعل کا نام نہیں لیا گیا اور اس کا فاعل حذوف ے اور وہ ”'ولاۃ؟ (ولی 
الامس) اور حکام ہیں اور اس تعبیر کو ابو عبیدہ نے اختیار کیا ےہ 
( چنا چه) ابو عبیدہ ے کہا کہ خداۓ عزوجل کا قول ؟؛'فان خفتم؛“ زوجین 
کے علاوہ دوسرے لوگوں کو (اس) خوف میں مبتلا کر دیتا ے اور اگر 
اللہ تعالیٰ زوجین کا ارادہ کرتا یعنی اس ہے زوجین کا ذاتی خوف مقصود 
ھوتا تو اللہ تعالبی ”'فان خافا؛ٴ“ فرماتا؛ اور یہ اس اس کی دلیل ے 
کهە خلع سلطان کرتا ہے ۔ 


القہ تعالیٰ کا قول ”فان خفتم الایقی؛ یا علی ان لایقی| حدود اللہ جس 
میں که دونوں پر حسن معاشرت واجب تے اور اس آیت میں خطاب حکام 
:ور متوسطین (درمیان کے لوگ) مثلا حکم وغیرہ ہے تھے مثلاً اس معامله 
میں جو لوک برے ھوے ھوں خواہ وہ حاکم نہ ہوں ۔ حدود اللہ قائم 
رکھنے کو ترک کرنا عورت کا اپنے شوہر کے حقوق (کی ادائ) میں 
کی کزنا ے اوریا ای علم اطاغت ...یی اس قول کو ان قبامن 
مالک ابن انس اور جمہور فقہاء ۓ بیا نکیا ے اور جس میں ابی الحسن اور 
ان کے ساتھ ایک جاعت کا قول ہے کہ ”کہ جب عورت (شوھر ہے) 
یه کہ ےکه میں تیرے حکم کی پیروی نہیں کرتی اور میں تیرے واسطے 


جموعہ قوانیں اسلام [دنمه ×1" 
غسل جنابت نہیں کروں گی اور میں تیری کسی بات کو بھی پورا نە 
کروں گی تو خلع جائز ہو جائئ گا اور امام شعبی ۓے کہا ےےکہ '”الایقیا 
حدود اللہ؟ کے معنی ''الالیطیعا اللہ“ نہیں هیں اور یه باھمی بغض؛ عداوت 
اور ترک طاعت کی طرف دعوت دیتی سے اور عطاءٛبن ای رباح نے کہا کہ 
خلع اس وقت جائز هوجاۓ گا جب کہ عورت اپنے شوھر ے یہ کہے. 
کہ میں تجھ ہے نفرت کرتی ہو ؛ تجھ سے محبت نہیں کرقی اور مثل 
اس کے ؛ تو ان پر کوئی گناہ نہیں اگر عورت اس (خلع) کے معاوضے میں 
(شوهر کو) فدیه دے -۴۸۷ 
تنسر بہضاوی : 

”اور نہیں ے حلال مہارے واسطے کہ حم لو کچھ بھی اس چیز 
میں سے جو دیا ہو تم ے اپنی عورتوں کو یعنٔی سہروں میں سے ۔ روایت 
کی گئی ہے کہ جمیلہ اپنے شوھر ثابت بن قیس ہے بغض رکھتی تھی ۔ بس 
وہ رسول اللہ کے پاس آئی اور کہا که نە میں ھوں اور نە ثابت (یعنی 
یا میں نہیں یا ثابت نہیں) میرا اور اس کا سر باہم کوئی شے جمع نہیں 
کر سکتی ۔ قسم خدا کی میں عیب نہیں لگاتی ھوں اس کی دین داری میں 
اور نہ اخلاق میں لیکن میں اسلام میں کف رکو مکروہ جاتی ھوں۔ میں 
بغض کی وجہ سے اس کو برداشت نہیں کر سکتی ۔ میں ے خیے کے پردے 
کا ایک کونہ اٹھایا ۔ مییی نے ا سکو دیکھا آۓ ہوئۓ چند آدمیوں کے 
ساتو وو امت سۓ' زیادم ٥لا‏ تھا رئ الوگوں من سو اوہ ہت سے زیادہ 
کوتاہ قد تھا اور سب سے زیادہ بد صورت تھا ۔ پس (یه آیت) نازل ھوئی۔ 
چنا چد (جمیلہ سۓ) اپنے اس شوہر ے آُس باغ کے عوض خلع کیا ؛ جو 


ے لوم سس - سس 


(,م) الجاممالاحکام القرآن ٴ لاہی عبداہ محمد الانصاری القرطبی۶ٴ الجزہ ا'ثالث 
القارہ ' مطبوعه ‏ ٍع ؛ صفحه ےم 





]۱۱٠٦ دنعه‎ 


خلع و ارات ۸۸۵ھ 
ثابت نے اس کو مہر میں دیا تھا ۔ یہ خطاب حکام سے سے اور (معاوضه) 
لینے دینے کی نسبت ان حکام کی طرف اس لیے ے کہ وہ اس لین دین کا 
حکم دینے والے میں جب کہ معامله ارں سے سامۓ پیش کیا جاۓ ۔ 
اور ایک قول ےکہ خطاب ازواج سے سے اور اس کے بعد حکام ہے۔ تو 
یه (قرآن ی) قرأت مشہور ہر نظم (و ترتیب) میں گڑبڑ پیدا کرتا ےہ 
” لان بافا الزوجان “ (اگر وہ دونوں زوجین خوف کریں) اور (اس 
کو) پڑھا گیا ”' یظنا “ اور یه خوف بالظن کی تفسیر کو مدد پہونھاتا 
ےکه اگر وہ (زوجین) بوجہ ان احام کے چھوڑ دینے کے جو زوجیت نے 
(ارں ہر) واجب کیے ہیں . . . حدود اللہ کو قامم نہ رکھ سکیں بس 
اگر مم (یعنی حکام) اندیشهہ کرو کہ وہ زوجیں حدود اللہ کو قائم نە 
رکھ سکیں گے تو ارں دونوں پر کوئی گناہ نہیں ہے کہ عورت فدیه 
دے کر چھٹکارہ حاصل کرلے (یعنی سرد پر اس فديییه کے لینے 


میں کوئی گناہ نہیں ے جو عورت اپنے نفس کے چھٹکارے کے لیے 


دے اور غلع چاعےہ یہ اللہ کی حدیں ہیں ۔ حد کا لفظ احکام کی جانب 
اشارہ کرتا ھے ۔ ارں سے تجاوز نە کرو ری ارے حدوں ے غالفت 
کہ ذریعہ تجاوز نہ کرو اور جنہوں نے اللہ کی حدوں سے تجاوز کیا وہ 
ظالم ہیں ۔ خالفت کے ساتھ سزا کا خوف دلانا "ہدید میں مبالغہ کے 
طور پر (آیا) ے اور جاننا چاھۓ کہ ظاھر آیت (اس اس پر) دلالت 
کرقی ہے کھ خلع زوجین کے درمیاری بغیر ناخوشگواری اور ناچاق کے 
جائز نہیں)ک 
تفسر کشاف : 

اسام زضشری نے بھی تفسیر الکشاف میں !فان خنم الا یقیم| 


ےم سنٹٹس سس سس ححسللے مہ صمح ے- سے -ص_سےسس-ےےس' تب جج سے ےم مت شاپ ا 


(۹م) انوار التنزیل و اسرار التاویل المعروف بالتفسیر البیضاوی“ مطبع مجتبائی ؛ دھلی؛ 


مطبوعه و ہم ھجری ' صفحه ۱۵۰ 


وو ہو سا ۱ : 7 
حدود اللہ“ کی تفسیر بیان کرتے ہوئے لکھا ھے ”که اگر آپ کہیں 
کہ یہ خطاب ائمہ اور حکام کے لیے ےہ تو وہ نہ (فدیه) ان عورتوں 
ہے لینے والے ھیں اور نە دینے والے هیں (لیکن میں کہتا ھوں) کھ دونوں 
اس جائز ہیں پہلا خطاب ازواج ہے اور دوسرا ائمہ اور حکام ہے ۔)؛"؟ 
تنسر لس : 

اسام نسغی نے اہی تفسیر میں ”فان خفمم “' وا ی آیت کی تفسیر 
پیان کرتے ہوئے لکھا ےہ کہ اس ے ایہا الولاة“؟ یعنی اے حکام 
ساد سے اور پہلا خطاب زوجین سے سے اور دوسرا حکام ہے٤)۔'؟‏ 


ائكه اور فقہاء کی آراہ 

اسام ابوحنیفه اور شافعی کی راۓ : 

امام ابوحنیفهہ کی نزدیک زوجین میں ایسی ناچاق کی صورت میں 
کہ حدود القہ پر قامم نە رہ سک کا خوف پیدا ھوگیا هو خلع کرانا 
جائز ھے لیکن امام شافعی کے نزدیک ایسا کرنا جائز نہیں چنانچه 
امام شافعی ۶ کتاب الام ؛“ میں لکھتے ہیں کہ ' اگر شوہر نے کہا که 
میں اپنی زوجہ کو جدا نہیں کروں کا اور نہ اس کے ساتھ عدل کروں کا 
تو اس کو زوجھ کے ساتھ عدل کرتے پر حبور کیا جائۓ گا لیکن زوجھ 
کو جدا کرنۓ کے لیے اس پر جبر نہیں کیا جا سکتا ۔؟'” 


(. م) ''فان خفم الا یقیما حدودالقہ و ان قلت لائمة والحکام فھولاء لیسوا بآخذین منھن 
ولا مؤتیھن (قلت) یجوز الام ان جمیعا ان یکون الاول الخطاب لازواج و 
آخرہ لائمة والحکام“ (الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل ؛ اىام حمود بن 
عمر الزخشری (متوق ر+چھ) مطبوعەدمصر ؟“ موم ھجری ؛ صفحه ۱۳۹) 

(رم) ”فان خفم“ ایہا الولاۃ : وجاز ان یکون اول الخطاب لازواج و آخرہ للحکام 
عبداللہ بن احمد بن محمود النسفی؟“ (متوق ج.ےھ) مطبوعه قاھرہ (مصر) 
مع ؛ جلد اول ؛ صفحه ہم۱) 

(ہ+م) ”'وان قال لا افارقھا ولا اعدل اعدل لھا اجبر علی القسم لھا ولا یبر علی 
فراتھاە (کتاب الام ' الجزالخامس ' باب الخلم و النشوز ' صفحه ے٠‏ 





مه .ں] 


خلع و مبارأت ع۵۸ 

اسام ابویصد ابن حزم کی راۓ --٠‏ 
ابرں حزم ۓ فرمایا کہ اللہ تعا ی فرماتا ے ” کہ اگر زوجہ کو 
اپنے شوھر ہے نشوز یا ے توجہی کا اندیشہ هو تو ال پر کوئی 
گناہ نہیں اگر وہ دونوں آپس میں صلح کر لیں اور صلح نیکی ے ۔ اور 
اللہ تعالول نے فرمایا کہ ''اگر تم کو اندیشہ ہو کہ وه دونوں حدود 
اللہ کو قامم نہ رکھ سکیں گے تو ان دونوں پر کوئی گناہ نہیں اگر عورت 
فدیه دے کر اپنےکو آزاد کرا لے ۔ یه دونورے آیتیں خلع کے بارے 
میں حکم قطعی رکھتی ہیں اور وہ جو خلع کو بلا اجازت سلطارں منع 
کیا گیا ے تو ہم نے وکیع کے طرق ہے یزید بر ابراہم التستری اور 
ربیع (اور وہ ابن صبیح ے) ہے روایت کی اور وہ حسن بصری سے روایت 
کررے ہیں کھ حسن بصری نے کہا کە خلع سلطا کی موجودگق کے 
سواۓ نہیں ھوتا۔ اور حجاج ہیں منہال کی سند ہے حاد بن زید تے 
حول (اور وہ اہرں عتیق ے) ہے حدیث بیارں کی که اس تے 
محمد برں سیرین کو کہ سناکه وەکہۓ تھے کہ خلع سواۓ سلطان کی 
موجودی کے جائز نہیں ۔ پس خلع جائز نہ ہوکا یھاں تک کہ مد پھلے 
عورت کو وعظ و نصیحت کرے اگر مان جاۓ تو خیر ورنہ زدوکوب 
کرے؛ اس سے مان جاۓےۓ تو خیر ورنه دونوں اپنا معامله سلطان کے پاس 
لے جائیں پس چاھۓ کە وہ ایک حکم زوجه کے خاندارں ے اور ایک 
حکم شوھر کے خاندان ہے مقر رکرے۔ اور اك میں ہے شر ایک 
معامله سلطارں کے سامے پیش کریں ج وکچھ وہ حکم اپنے صاحب سے 
سنیں ۔ اور اگر وه حاکم مناسب سمجھے تو تفریق کر دے اور اگر 
مناسب سمجھے تو (زوجیرں کو) اکٹھا کر دے ۔” خلمع کے جواز 








(ہم) الەحلی ؛ ابن حزم؛ (٭یمھ) الجزالعاشر ' مطبوعہ ادارہ الطباعة المنیریہ ؛ 
ہم ھجری ؛ احکام الخلح “ صفحه ےم 


ہمٔھ۵ 





جموعۂ قواییں اسلام [دطعه ور 
کے سلسله میں ثابت بن قیسں بن شاس کی بیوی کے خلع کا واقعه ایک بنیادی 
حیثیت رکھتا ےے ۔ اس واقعه کو خلع کے جواز میں اکثر عمحدثین نے 
بیان کیا عے چنانچہ امام بخاری نے حضرت ابن عباس سے رواأیت بیان ک 
سے کہ ثابت بن قیس کی زوجہ نی علیہ السلام کی خدمت میں حاضر ہوئی 
اور عرض کیا : '' یا رسول اللہ ! میں ثابت بن قیس کے نیک برتاؤ اور 
خوی دین میں کچھ عیب نہیں لگاتی لیکن حالت اسلام میں کفر (ناشکری) 
کو برا جانتی ھوں؟“' ۔ رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم نے فرمایا '' کیا تو 
اس کا باغ واپیں کر دے گی ؟۹؛+۶ اس نۓ کہا ” ھا !۶“ آنحضرت 
صلى اللہ عليه وسلم نے ثابت بن قیس ہے قرمایا ۶ کھ باغ لے لو اور اس 
کو ایک طلاق دے دو )) ۔'؟ 


امام بخاری نے اس حدیث میں دوسری جگھ ”' طلقہا تطلیتة ٠“‏ کے 
بجاۓ امہ ففارقھا؛“ کے الفاظ بیان کیے ہیں ۔ یز ثابت بن قیس کی بیوی 
کے بھی دو نام آے ہیں ۔ عکرمه نے بیارں کیا کہ اس کا نام جمیلہ 
تھا ۔“ حضرت عائشہ کی روایت میں حبیبة بنت سہل لکھا ے جس کو 
ابوداؤد ۓ روایت کیا عے ۔'” بعض حدیثوں میں ۶ حدیقتیرں “۶ یعنی 
دو باغورے کا ذکر آیا ھے ۔ اور ابو الزییر کی حدیث میں یه بھی آیا 


(مم) ”حدثنا از ھربن جمیل حدثنا عبدالوہاب الثقفی و حدثنا خالد عن عکرمة عن 
اپن عباس امرأة ثابت بن قیس اتتالنبی صلی اللہ عليه وسلم فقالت : یا 
رسول اللہ ثابت بن قیس ما اعتب عليه ف خلق ولا دین ولکنی اکرہ الکفر ف 
الاسلام فقال رسول التہ صلىالقہ عليه وسلم : اتردین عليه حدیقته ؟ قالت نعم“ 
قال رسولالل صلى اللہ عليه وسلم اقبل الحدیقة و طلقہا تطلیقة“ (صحیح بخاری 
کارخانه تجارت کتب کراچی ‏ ےدجم ھجری؟؛ جلد م؛ صفحد جو ۔مو 
(م) صحیح بخاری؛ (عربی) کارخانہ تجارث کتب کراچی؟ جلد ۔ ؛ صفحات نو۹۔مو 
(ہم) سن ابوداؤد؟“ (عربی) کارخانة تجارت کتب کراچی؟“ کتاب الطلاق ؛ 
صفحہ ۳.۳ 


ف0 


خلع و مبارات ۹ء۴ 
ہے کھ ثابت ہن قیس کی بیوی نے باغ کی واہسی پر آمادگق کے 
ساتھ کچھ زیادہ دینے کو کہا تو حضور صلعم نے ” اما الزیادة فلا ٤‏ 
کہہ کر صرف باغ ہی لوٹاۓ کو فرمایا اور زیادہ دینے سے منع 
فرسا دیا ۔ 
ابو داؤد نے اہی سن میں حضرت عائشه کی روایت سے اس واقعه 
کو اس طرح بیان کیا ہےکھ حبیبہ بنت سہل؟؛ ثابت بن قیس بن شماس کے 
نکاح میں تھی ۔ ثابت نے حبیبہ کو مارا اور اس کا کوئی عضو ٹوٹ گیا ۔ 
حبیبہ رسول اللہ صلعم کی خدمت میں حساضر ھوئی اور زید کی اس بارے 
میں شکایت کی ۔ آپ نے ثابت کو بلایا اور فرمایا ”۶ کہ حبیبہ کے مال 
میں سے کچھ لے کر اس کو چھوڑ دے؟' ۔ ثابت بن قیس نے دریافت کیا 
”یا رسول اللہ کیا یہ درست ہوکگا ؟)؛ ''آپ نے فرمایا؛؛“ ہاں ! ۶ اس نۓ 
کہا یا رسول اللہ میں نے اس کو دو باغ دے ھیں اور وہ اس کے قبغے 
میں ہیں ۔ رسول اللہ نے فرمایا ”ار باغوں کو لے لو اور حبیبہ کو 
چھوڑ دو ؟؟ چنات چہ ثابت نے ایسا ھی کیا _" 
اس حدیث کو نسائی نے رہیع بنت معوذ بے عفرا کی روایت ہے 
ہمان کیا که ثابت بن قیس کی بیوی کا نام جمیلہ بنت عبداللہ تھا اور اس 
کا ھاتھ ٹوٹ گیا تھا اور رسول اللہ صلعم کے پاس شکایت کرے اس کا 





(ےم) ”'حدثنا محمد بن معمر ا ابو عام عبدالملک بن عمرو ا اپو عمرو السدوسی 
المدینی عن عبداللہ بن ابی بکر بن حزم عن عمرة عن عائشة ان حبیبة بنت 
سہل کانت عند ثابت بن قیس بن شماس فضربھا فکسر بعضہا فاتت‌النبی صلی اللہ 
عليه وسلم بعد الصبح فاشتکتہ اليه قدعا النبی صلی اللہ عليه وسلم ثابتا ققال 
خذ بعض مالھا وفارتھا فقال و یصلح ذلک یا رسولانتہ قال نعم قال اصدقتھا 
حدیقتین و ما بیدھا فقال رسول اللہ صلی اللہ وسلم خذم| فقارتھا نفعل ۔“ (سٹن 
ابوداؤد؛ (عربی) ؛ مطبوعه وی حمداینڈ سنز (کارخانه تجارت کتپ؟ کراچی 
کتاب‌الطلاق ۶“ صفحهة ۳.۳ 


۹۰ھ 


جموعۂ ترایرت اسلام [دفعه ۱۱١‏ 
بھائی گیا تھا ۔ اس روایت میں باغ کی واپسی کا ذکر نہیں بلکہ غلع 
پاۓ والی عورت کے لیے (نکاح انی کے لیے) ایک حیض تک ٹھہرئتے کا 
حکم پایا جاتا ھے اور غالباً اسی لیے نسائی نے اس حدی ث کو ”'عدۃ المختلعة؟“ 
کے باب میں بیان کیا عے ۔*؟ 


ابن ماجە کی بیان کردہ ایک حدیث میں عورت کا نام جمیلە بنت سلول 
درج ھے ۔ اور دوسری حدیث میں حبیبہ بنت سہل کا نام بھی ملتا ے اور 
اس حدیث میں صاف الفاظ میں یه لکھا عہ کہ ثابت بن قیس کی بیوی 
حبیبہ بنت سہل نے اہی کراھت کا اظہار ان الفاظ میں کیا کە خدا کی قسم 
اگر مجھے خدا کا خوف نہ ھوتا تو مین اس امہ پر تھوک دبٹٔی ۔؟'" 

اس واقعہ ہے متعلق کتب احادیث میں بعض دیگر روایتیں بھی می 
ہیں اور محدثین نے ان پر اظہار خیال کیا عے ؟؛ جن کے مطالعه ے یھ 
بات واضح هو ے کہ ثابت بن قیس کی بیوی کو فی الاصل اپنے شوھر 
کے ظلم یا بدسلوی کی کایت نە تھی اور نہ کسی ضرر کا اندیشه تھا 
اور نة ھی اس ہے کسی قسم کی اخلا‌ق پستی کی شکایت تھی بلکه اس کک 
بیوی (جس کے متعلق بیارں کیا جاتا ہے که بہت خوب صورت تھی) 
کہ دل میں اپنے شوھر کی بدصورق یا کوتاہ قامّی کے سبب اس سے 
فوری شدید نفرت پیدا ھوگئی ۔ ھوسکتا ے کہ جب وات کو ثابت اس 


(رم) ''ابو علی محمد بن بی المروزی قال اخبرنی شاذ ان بن عغان اخو عبدان قال 


ا ابی قال متا علی بن المہارک عن بی بن آنی کثیر قال اخبرتی محمد بن 
عبدالرحٰن ان الربیع بنت معوذ بن عفراء اخبرتہ ان ثابت بن قیس بن شاس 
ضرب ام آأته فکسر یدھا وھی جمیلة بنت عبدالہ بن ابی فای اخوہا یشتکیە 
انی رسول اللہ صلی القہ عليه وسلم فارسل رسول القہ صلی الہ عليه وسلم ای ثابت 
فقال لە خڈالڈی لھا علیک وخل سپیلھا قال ئعم فاس‌ھا وسول اللہ صلى القہ عليه 
وسلم ان تتربص حیضة واحدتفتلحق باهلھا ۔؟ (نسائی (عربی)' کارخانہ تھارت 
کتب نور حمد کراچی؟ کتابالطلاق ؛ صفحه +۹) 

(وم) ''وانق لولا مخافة اللہ ازا دخل علىی لبسقت فی وجمهه ۔؟ 


ہے دم ہپ ےسا یعس ےو یھر وھیھفمو وچ +'تہ جج ےہ 


]۱:١ دفعه‎ 


خلع و مبارأت ۱ ۱ء 

کے پاس آیا ہو تو اس کی بیوی نے انکار یا مزاحمت سے کام لیا هو 
اور اس بناء پر ثابت ے اس کو زد وکوب بھی کیا هو اور اس کا ھاتھ یا 
کوئی عضو ٹوٹ گیا هو کیونکد '' بعدالصبح ٢‏ شکایت کرنے ہے یے ‏ 
معلوم ھوتا کہ یہ واقعم رات میں پیش آیا 4 کیولکه ابرں ماجہ نۓ 
ثابت کے منہ پر تھ وکئے وا ی روایت میں ۶ اذا دخل عل“ کے الفاظ 
استمال کے هیں ۔ ایک دوسری روایت میں کہ ”'علی الصبح رسول اللہ 
اہنے گھر سے نطلے تو حبیبہ کو باہر کھڑا پایا۔ 

پہرکیف ثابت بن قیسس کی بیوی اس کے تکاح میں رھنے کے لیے آمادہ 
نە تھی اور حضور صلعم کو اس اس کا اطمینارں هوگیا تھا کہ عورت 
اپنے شوھر ہے اس قدر متنفر اور ے:زار ہے که اگر ار میں خلع نە 
کرایا گیا تو وہ حدود اللہ کو قامم نہ رکھ سکیں گے ۔ اور بھی وہ 
صورت سے جو قرآرں میں مذکور ھے ۔ بعض مفسرین نے لکھا ےہ کہ 
قرآن کی مذکورہ بالا آیت ”'فان خفتم الایقی| حدود اللہ الخ “'' اسی سلسلے 
میں نازل ہوئی اور یہ اسلام میں سب ہے پہلا خلع تھا ۔ 
عام حالات میں خلع کی مالعت : 

ترمذی نے ایک حدیث بیان کی ھے کہ رسول الد ۓفرمایا کہ جس 
عورت ے بھی اپنے شوہر سے بغبر کسی معقول عذر اور جبوری کے 
خلع حاصل کیا اس پر بہشت کی خوشبو حرام عے ۔ ایک دوسری روایت 
میں ھے کہ وہ بہشت کی خوشبو نہ ہاۓگی ا 

ان روایات سے یه اس واضح هو جاتا عے کھ خلع کی اجازت'اور 


جواز شدت ضرورت کے وقت عے ۔ 





(.ھ) سورة البقر ؛ آیت ۹ ۱ 

(,۵) ”عن رسولاللہ صلی عليه وسلم قال ایما امأة سالت زوجھا طلاقاً من غیں باس 
فحرام علیھا رائحة الجنة ۔“ (لم ترح رائحة الجنة)؛ ترمذی (عربی)) کارخانه 
جارت کتب نور حمد کراچی ؛ کتابالطلاق ؛ صفحہ )51۹ 


۶ھ 


۱ (۵۰) بدائع المنائی 4 اما 


حموعۂ قوائیںں اسلام [دفعه ۱ 

خلع اور حکم عدالت : 
امام بخاری ے لکھا ےہ کہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ نۓ خلع کو 
جائز کیا ھے اگرچہ وہ سلطان کے سامنے نہ هو عام علاء کے نزدیک بھی 
خلع کے جائز ہوے کے ئے سلطارے (حاکم وقت) کا موجود ھوتا شرط 
نہیں ۔ امام کاسانی ۓے بھی اسی نظریہ کو صحیح لکھا ے ۔؟٭ احناف ؛ 
امام مالک ؛ امام شافعی اور امام احمد برں حنبل کا بھی یہی قول ے ۔ 
حضرت عژان کا بھی می مسلک بیان کیا جاتا ہے۔ قاضی شریج؛ زھری اور 
اسحاق کا بھی یھی قول ہے ان قدامہ مقدسی نے اس کی دلیل یه بیاری 
کی هے کہ چونکہ خلع عقد معاوضہ ھے للہذا جس طرح نکاح اور قطم عقد 
باھمی رضا مندی سے ہوتا ہے اور جس طرح ایسے دوسرے عقود میں 
حاکم کی موجودگ شرط نہیں ھے اسی طرح خلم میں بھی شرط نہیں ے _؟ 
لیک فقہاء کے نزدیک خلع کے لیے حاکم وقت کی موجودی 
ضروری نہ ہونے کا صرف ید مطلب لیا جا گا کہ فریقین باہمی خلم 
کرنا چاہیں تو اس کے جواز کے لیے حکم حاکم یا قاضی کی شرط نہیں ۔ 
چنانہہ اگر فریقین باھمی رضا مندی ے علیحدگی اختیا رکرنا چاھیں تو اس 
کو فقہی اصطلاح میں ”'مبارات؛؟ کہاگیا ھے جو خلع کے حکم میں ے۔ 
لیکن اگر فریقین میں ناچاق ہو تو اس کا فیصلم کہ اوہ حدود اللہ کو 
قائم نہ رکھ سکیں گے اور خلع کرنا چاھ ےکوئی تیسرا شخص ھی کر سکتا 
ہے اور ایسی صورت میں خلع عدالت کے ذریعہ کرایا جا سکتا ےہ ۔ 
چناھہ اگر عورت رشته زوجیت کو منقطع کرنا چاھے اور مرد کو 
اس کا بدل دینے کے لیے آمادہ هو تو اسلام مذکورہ شرائط کے ساتھ 


سو سے 


م کاسانی “٤‏ مطبوعه مصر؟ مس ھجری ؟؛ جلد م؛ 








صفحہ نم 
(+ن) المغنی ؛ این قدامه مقدسی؛ مطبوعه مصر؟ ے وب ھجری') جلدے ؛ صفحہ ےن 





]۱۱٦ دفعه‎ 


خلع و مبارات ۳ھ 
عورت کو یہ حق دیتا ےکہ وہ حاکم وقت یا اس کی قائ م کردہ عدالت 
میں حاضر ھوکر استغاله پیشےی کرے اور بذریغهة عدالت شوھر سے 
خلم حاصل کرے ۔ قرآن کی آیت ”فان خغم الا یقیم) حدود اللہ“ اور 


ثابت بن قیس کو رسول کریم کا.حکم دینا کە عم اپنا باغ (یا دو باغ) 


واہپس لے لو اور زوجہ کو طلاق دے دو ؛ اس اس کا بین ثبوت ےکھ 
زوجین میں ناچاق کی صورت میں عورت کی درخواست ہر خل عکرانا عدالت 
کا فرض ے جبکہ وه اس پر مطمئن ہو جاۓ کہ فریقین کے لیے باھمی 
معاشرت میں احکام خداوندی کی پابندی کرنا ممکن نہیں ہے ۔ ثابت بن 
قیس کے معاملے میں رسول کریم کا فیصلہ یقیناً اسلام کے سب ہے پہلے 
قاضی کی حیثیت میں تھا ۔ 


بلاد اسلامیيه میں خلع کے متعلق قوادین 
متحدہ عرب جمہوریه (مصر) کا قانون : 
مصر میں خلع کے موضوغ پر کوئی قانوں موضوعہ موجود نہیں 
ے۔ البتة حسب احکام دفعه رم قانووں ممبر رم بابت ۹۱۰ ۱ع اس 
کے لیے عام حنفی قانورں کے مطابق عمل درآمد کیا جاتا ے چنانجہ 
جموعة الاحکام الشرعیه کى حسب ذیل دفعات ےہ تا ےم اس موضوع 
پر ملی ہیں : ۱ ۱ 
ہے۔ اگر زوجین میں ا اتفاق هو اور وہ خوف کریں کہ وہ حقوق 
زوجیت اور اس کے موجبات ادا کرتے سے قاصر ہیں تو نکاح 
صحیح میں طلاق اور غلع جائز ہوکا ۔ 
سمےں۔ خلع کی صحت کے لیے شرط ہے کہ خلع دینے والا شوھر طلاق 
واقع کرنے کا اھل ہو اور خلع لین وا ی عورت اس کی محل هو ۔ 
دےہ۔ خلم میں عوض شرط نہیں ھے للہذا اس کے ساتھ یا بغیر غلع 


مات 


جموعہۂ قوانیں اسلام [دفعه ۱۱ 
واتع ہو جائےۓ کا خواء عورت ے صحبت ہوئی هو یا نہیں ۔ 
ئى 
شوھر کے واسطے قضاء جائز ھوگ کہ وہ ابی زوجہ کو اس 


۷ے -۔ 
معاوضے ہے زائد پر خل عم کرے جو اسئنۓ اپی زوج کو دیا ھو۔ 
ےے۔۔ خلع ہے طلاق بائن واقع وق ے خواء بعوض مال هو یا 
بلا عوض مال ۔ اس میں تین طلاق کی نیت بھی درست ھوگ ۔ 
خلع قضاۓ قاضی پر موقوف نہ ھوگا۔ 
شام کا ڈالون٥ٰ‏ : 
شام میں خلع سے متعلق حسب ذیل قانون نافذ ھے : 
موہ هر طلاق رجعی واتع ہوتی ےہ سواۓ طلاق مکمل لثلاث ؛ 
طلاق قبل دخول اور طلاق علی المال کے ۔ 
۵٥وہ‏ (الف) خلع کی صحت کے لے شرط ےکه خلع دینے والا شوھر 
طلاق واقع کرنے کا اھل اور خلع لینے وا ی عورت اس ک 
عل ھو۔ 
(ب) اگر عورت سن رشد کو نہ پھونچی هو پس جب وہ خلع ک 
جاۓ تو اس پر بدل خلم لازم نہیں آتا مگر ولں مال ىک 
نراف ےت 
ہو طرفین میں ہے ہر ایک کو دوسرے کے قبول کرنے سے پیۓ 
ابحاب سے رجو عکرنا جائز ھوکا۔ ےج 
ےیہ ھر وه شے جس کا لزوم شرعاً صحیح ہو خلع کا معاوضہ 
ہو سکتی ےہ ۔ 
۹۸ہ جب مہر کے علاوہ کسی اور شے پر خلع کیا جاے تو عورت 


پر اس کی ادائی لازم وگ اور خلع کرئتے والے فریقیںں مام 
حقوق سے جو مہر اور نقفہ ہے متعلق ھوں بری ہو جائیں کے ۔ 


دفعه ]۱۱٦‏ خلع و مبارأت ۵٥ھ‏ 
۹وہ جب خلع کرئنے والے فریقین خلع کے وقت کسی شے کا ذکر 
نہ کریں تو وہ دونوں ایک دوسرے کے حق سہر اور نفقه ہے 
بری ہو جائیں کے ۔ 
ےوہ جب خلع کرتے والے فریق صراحت کے ساتھ بالمعاوضهہ خلع کی 
نغی کریں تو خلع پانے وا ی عورت طلاق محعض کے حکم میں 
داخل ھوگ اور اس سے صرف ایک طلاق رجعی واقع ھوگ ۔ 
عراق کا قائون خلع : 
عراق میں خلع کے موضوع پر حسب ذیل قانون اغذ ھے : 
جم۔ )١(‏ خلع قید زوجیت کے ؛ لفظ”'”خلحع؟؟ یا جو اس کے ہم معی 
لفظ هو ؛ کے ساتھ ازاله کا نام ے جو ابجاب و قبول کے 
ذریعه قاضی کے روبرو منعقد هوتا ے ۔ 
(ہ) خلع کی صحت کے لیے شرط ےک خلع دینے والا شوھر طلاق 
واقعم کرۓ کا اھل اور زوجہ اس کی عحل ہو ۔ اور خلع ہے 
طلاق بائن واقع ہوتی ے ۔ 
(م) شوھر کے لیے جائز عے کہ وہ سہر ہے زائد یا کم پر اہی 
زوجه کو خلع دے ۔ 
تیوئس کا قانون خلع ع 
تیونس میں عام طلاق کے لے یہ قانون ے کہ وہ قاضی کے حکم 
کے بغیر نہیں ھوتی لیکن اگر فریقین راضی ھوں تو اس صورت کو حکم 
قاضی سے مستئل کر دیا گیا ے ۔ 
مصاکش کا قالون خلع ؛ 


ھ۹٦۹‎ 


(۵) 51 ٭صمطع1 ,1945 ,13ذ ,صنط فدسسصعطملا .۷۰ نطنظ عحمرتا ۔ 


جموعۂ قوائیںنے اسلام [دفعه ر۱ 
رہ۔ زوجین کے لیے جائز ےہ که وہ خلع کے ذریعہ طلاق ہر راضی 
ہو جائیں ۔ 

ہ۔ ایک عورت جو سن رشد کو پھونچ چکی ہو خلع لے سکتی ہھھے۔ 
اگر وہ سن رشد کو نہ پہوچی هو اور ایسی عورت کو خلع کیا 
جاۓۓے تو طلاق واقم ہوگی مگر اس کے ذمہ خلع کا معاوضہ وی 
مال کی رضا مندی کے بغیر لازمی نہ ہوگا۔ 

پاکستان میں قالون خلع : 

پاکستارں میں خلع پر کوئی قانون موضوعہ (18۷ )٥٥٥٥٥٤‏ 
موجود نہیں ۔ بنٹاہریں عدالتعوںرں کو اس کی تعبیر میں خاصی دشواری 
بیس آئی بے 

چنانچة بىمقدمہ عمر یىی بنام محمد دین” بد اجلاس متفقہ جسٹس 

عبدالرحمن (جو بعد کو سر کے خطاب کے ساتھ ٭شہور ہوۓے) اور جسٹس 
مارئن نے اقرار دیا“کھ اید ففریة ‏ غدانت کے لی قابل قبول نین دوہ 
شوھر کی مرضی کے بغیر خلع کراۓ ؛ ساتھ ھی فاضل ججوںلے ے یه 
بھی قرار دیا که تباین مزاج ؛ ناپسندیدگی یا نفرت کی بناء پر عدالتیں 
نکاح کو فسخ نہیں کر سکتیں ۔ اس مقدمه میں عدالت ابتدائی ے اس 
بناء پرکە عورت اہنے شوھر ہے اس درجہ متنفر ےکہ اس کا اپۓ شوھر 
کے ساتھ کسی طور پر بھی سکون اور آرام کے ساتھ رہنا ممکن نہ تھا ؛ 
تنسیح ثکاح کا حکم جاری کر دیا تھا ۔ 

ایک اور مقدمہ سعیدہ خاٴم بنام حمد سمیعم“ میں عدالت عاليه لا ھور 

نے بہ اجلاس کاملہ قا حم مقام چیف جسٹس ھائی کورٹ جسٹس اے ۔ آر 





(وم) .113 ۳٥‏ ط12 1952 21710 ,نس5 و۵صدطد5( ۷۰۰ مصعصعطا 5۲٥٥‏ ۔ 


دنعہ ۱۱۸] 


خلع و مبْارأت ے۹ 

کارنیلیس (موجودہ چیف جسٹس؟ پاکستان) و جسٹس محمد جان اور جسٹس 
خورشید زمان صاحبان نے بھی اسی نقطۂ نظر کو اختیار کیا کہ تباین مزاج 
(ادعصةء مص).آہ ترانلزمائكہ5ٛہہم() ناپسندیدگق (ہعاناةَنة) بلکه 
بیوی کی اپنے شوھر ہے نفرت )888٥4(‏ اسلامی قانوں کے تحت طلاق 
کے لیے جائز وجہ نہیں بن سکتی الا یەکہ شوھر اس ہر راضی هو ۔ 

بعد ازان ایک مشہور مقدمہ بلقیس فاطمہ بنام جم الاکرام؛“'٭ میں فاضل 
ججان جسٹس شہیر احمد ؛ جسٹس ى ۔زیڈ ۔کیکاؤس اور جسٹس مسعود احمد 
صاحبان نے یە قرار دیاکہ اگر عدالت اس نتیجے پر پھنچ جاۓ که زوجین 
حدود اللہ کو قائم نہ رکھ سکیں تو شوھر کی رضامندی کے پبغیر عدالت 
(بیوی سے مناسب معاوضه شوھ رکو دلواکر) خلع کرا سکتیے۔ یہ نقطه 
نظر صحت پر ہبی اور اسی نقط نظر کو سپریم کورٹ (پاکستان) 
ے تمقدمهہ خورشید بیگم اختیار کیا ہے ۔ (ی۔ ایل۔ ڈی ے۹ ۱۹ع 
سپریع کورٹ صفحه ےو) ۔ 
ے١_‏ خلع کے جواز کے لیے یہ اس شرط سے کہ شوھر طلاق واقع کرۓ 
کا اھل اور زوجہ طلاق کی عل هو ۔ 
۶۸۔ خلع ایک طلاق بائن کے حکم میں داخل ے ۔ 


جچ 


سر ؛ 
خلع فسخ ے ‏ کا سیف سب 
اختلاف پایا جاتا ھے ۔ احناف کے نزدیک خلع طلاق بائن کے حکم میں 
داخل ھہ ۔“ چنانچہ برھان الدین مس غینانی مصنف ھدایہ نے لکھا کہ 
خلع کی وجه ہے عورت پر ایک طلاق بائرن واقع ھوگی اور عورت کے 





(ہھ) 566 ٭:0طع1 9 ,۶10 بصدء ء11 [ەمسبٰا< ۷۰.۰ عصنا7۸ منولەظ ۔ 


(ےم) تبیین بحواله ؛ فتاوی عالمگیری (عربی)؛ سطبم مجیدی ؛ کان پور“ جلد دوم ؛ 
کتاب الطلاق ؛ باب فی الخلم و حکمہ ؛ صفحه ہ۱۱ 


شرح وقايه (عربی) باب الخلمع ؛“ صفحهہ ۱٢۲١‏ 


۰۸ھ 


جموعۂ قوائیرں اسلام [دعه و 
ذمة مال واجب ھوگا _“ امام شافعی کے قدیم قول کے مطابق خلع میاں 
بیوی میں تفریق کا موجب ہوتا ے مگر اس ہے طلاق واقع نہیں ہوتی ۔ 
(امام شافعی کے آخری قول کے مطابق خلع طلاق باثرں ے) امام احمد 
بن حنبل کے نزدیک بھی خلع سے طلاق واقع نہیں وق ؛ بشرطے کہ خلع 
دیتے وقت مرد طلاق کی نیت نہ کرے ۔ا* 

طاؤس اور دارقطنی بھی یہی روایت بیاںں کرتے ہیں ۔ عبدالرزاق 
ے روایت ےک اگ رکوئی شخص اپنی بیو یکو دو طلاقیں دے اور پھر 
وہ اپنی بیوی کو خلع دے تو چوٹکه خلع سے طلاق واقع نہیں ھوق للہذا۔ 
وہ خلم تیسری طلاق ند ھوگا اور مرد انی سابق بیوی ہے (بغیر حلاله) 
دوبارہ نکاح کر سکتا نفیت* 

حافظ ابن القیم ۓ اپنی کتاب ۶ زادالمعاد ““ میں اس مسشئلہ پر بحث . 
کرتے ہوئے لکھا ہے کہ ابن عباس حضرت عثان ؛ ابن عمر اور ربیع کے 
نزدیک خلع فسخ عے طلاق نہیں ۔ چنانچہ امام احمد نے می بن سعید ؛ 
سفیان ؛ عمرو ؛ طاؤس ے به سلسله اسناد ابن عباس سے روایت بیان کی 
ے کہ حضرت ابر عباس نے فرمایا '' الخلع تفریق و لیس بە طلاق ٠٢‏ 








(ہ۵) عین‌الھدايه“ (اردو ترجمه عدايه) مطبوعه نول کشور؛ بابالخلع / صفحه ۹ء. 

(وی) فتحالقدیر ؛ ابن ہام“ مطبوعه مصر“ حسم ہجری ؛ جلد سم ؛ صفحه ۹۹ 

(, و) فتحالقدیر ؟ ابن ہام“ مطبوعه مصر؟ وؿم۱ ھجری ؛ جلد م“ صفحھ .. 

ایسی صورت میں حلاله کے بغیر اپتی بیوی سے نکاح جدید کا نقطه نظر 

بادی‌النظر میں غلط معلوم ھہوتا :ے کیوٹکہ اس طرح چار طلاقیں ہو جائیں _ 
گی حالانکہ چار طلاقیں کسی مذحب فکر ہے ثابت تہیں ۔ یه دلیل که خلع 
طلاق نہیں فسخ ے اور قرآن پاک میں تین طلاقوں کے بعد حلاله کی پابندی 
یا شرط عائد کی گی ہے خلم اور طلاق کے لفظی فرق کے پیش نظر شاید 
درست ہو مگر حقیقت معنی اور مقصود کے اعتبار سے غلط قیاس پر مبنی ے ۔ 
قواعد فقه کے َمت عقود میں حقائق اور معافنی کا اعتبار کیا جاۓ گا نہ کہ 
ظاھری صورت اور الفاظ کا۔ (مؤلف) 


دفعه ہ٠۱]‏ 


خلع و مبارات ۹“ 
نیز یەکه عبدالرزاق نے سفیارے؛ عمرو ؛ طاؤس کی روایت ہے بیان کیا 
کہ ابراہم بن سعید نے ایک شخص کے بارے میں جس نے ابی بیوی 
کو دو طلاقیں دیں اور پھر اس عورت نے اس مرد سے خلع حاصل کر لیا؟ 
سوال کیا کە ”کیا وہ اس بیوی ہے نکا ح کر سکتا ے ؛؛ ؛ ابن عباس تے 
جواب دیا ''ھاں ٢١!‏ 
حافظ ابن قیم نے آگہ چل کر طلاق اور خلع کے مابین فرق واضح کرے 
ھوۓ لکھا ھے کہ طلاق اور خلع میں تین فرق ہیں ۔ ایک یه کھ 
طلاق میں مد رجو عکرتے کا زیادہ حقدار ے ج بی کہ خلع میں رجوع 
کا کوئی ذکر نہیں ۔ دوسرے یەکہ طلاق تین کی تعداد میں شار مویق 
ھے جب کہ خلع تعداد طلاق میں شامل نہیں اور تیسرے یه که طلاق 
کی عدت تین حیض ہے جیسا کھ نص اور اجاع ہے ثابت ھے جب کھ 
خلم کی عدت ایک حیض عے جو سنت نبوی اور اقوال صحابہ ہے ثابت 
جے ۔.-..., حافظ ابن قم نے صحابه اور تابعین کے چند اقوال کا ذ کر 
کرتے ہوئے لکھا تھے که اہںں جریج نے کہاکہ مجھے عمرو بن دینار 
ے خبر د یک اس نے عکرمہ سے سنا جو اہرں عباس کا غلام ےہ کھ 
اس نے ابن عباس کو ''ما اجازہ الال فلیس بطلاق؟ کہتے ھوۓ 
سنا۔ نیز اہن جریج نے طاؤس ے روایت بیان کی کە ”'تیرا باپ نہیں دیکھتا 
تھا فدیه میں طلاق کو؟ یع مال کے عوض تفریق کو طلاق نہیں خیال 
کرتا تھا٢“‏ ۔ا* ٰ ۹ 

بحرالرائق میں لکھا کہ حنبلیہ کے نزدیک تفریق بالخلم فسخ ے 
طلاق نہیں ۔ حنانچہ ان کے نزدیک خلع سے سد کے اختیار طلاق کی 
تعداد کے لحاظ سے کی واقع نہ هو ہك 


(١ہ)‏ زادالمعاد ؛ ابن قم > نطوعه تضر۶ “+وم۱ عجری۶ جلدم؟ٴ صفحات ٦ے۔‏ چ۳ 
(+ہ) بحرالرائق ؛ این جم “ مطبوعه دارالکتب مصر“ جلدم ؟ صفحه رے : 








جموعہ قوائیںں اسلام [دفعه ہ۱۱ 


بعض علاء کے نزدیک خلع ہے طلاق رجعی واقع ہوق ےہ ان کے 
نزدیک شوھر اہی بیو یکو خلع دینے کے بعد غدت کے اندر اس سے رجوع 
کر سکتا ہے البتہ اگر رجو عکرے کا تو اہے وہ معاوضہ واپ سکرنا ہوکا 
جو وہ خلم کے عوض اہی بیری سے لےچکا ےہ ۔ 

لیکن صحیح نقطہۂ نظر یہ معلوم عوتا ہے کہ خلع اپنے اثر میں طلاق 
ہائنہ کا حکم رکھتا ےکیوٹکہ طلاق رجعی میں عدت کا زمانہ ختم هھوے 
تک نکاح باق رھتا ے اور مد دوران عدت رجوع کرسکتا ے جب کہ 
خلع بالبدل کا مقصد شوھر سے بالکل علیحدگی حاصل کرنا هوتا ے اور 
قطعی علیحدگ اسی وقت ممکن کہ جب خلع بالبدل اپنے حکم میں طلاق 
بائنه کا اثر رکھتا ہو ۔ درحقیقت ''عورت اپنے ذمهہ مال کو حعض اس 
لیے قبول کرتی ےکه اس کو اپنے نفس پر (کامل) قدرتحاصل ہو جاۓے 
اور یہ جب ھی ھوکگا کہ وہ بالنہ هو جاۓ ۔ػ 

اس نتطهۂ نظر کی تائید امام مالک کی ایک روایت سے بھی ہوتی ے 
کہ ام بکر اسلعیة ۓ اپنے شوھر ہے خال عکیا اور وہ دونوں اپنا معامله 
حضرت عثان کے پاس لےگۓ تو حضرت غثارے نے اسے طلاق بائن قرار 
دیا۔ نیزابن مسعود کے قول ”'لا تکون تطلیقة بائنة الا فدیة او ایلا' 


ً)( فت‌القدیر ' ابن ہام “ مطبوعه مصر؟ ہام۱ ھجری ۶ جلدام؛ صفحھ , 
(ہ) عین‌الھدايه ؛“ (اردو ترجمه هدايه) “ طبوعه نول کشور ؛ لکھنؤ ؛ کناب الطلاق ل 
باب‌الغاع ۶ چلد :مک صفعدہ رےں 
بدائمالصنائع ؛ امام کاسانی ' مطبوعهھ مصر؛ رہم ھجری؛ جلدم ؛ صفحه ۵م 
(ہہ) ''اخبرنا مالک اخ رنا ہشام بن عروة عن ابیە عن جمہان موی الاسلمین عن ام 
اما لوت ان زوجھا عبداللہ بن ان اتتا نا عثانِ انا عناِ ق ذالک 
باب الخلع ؛ یک یکون من اتطلاق ۶ لعل وم سے دیوبند ؛ 
سھکے ۵) 
فتحالقدیر ؛ ابن ام“ مطبوعه مصر“ پیم ھجری“ جلد م صفحه ےم 
السٴن‌الکہری ‏ بھی /ء طبوعه حیدرآباد د کن ' چللدے ؛ صفحه ٦‏ رم 





دفعه ہ۸١۱]‏ 


خلع و بارأت ہت 

یعنی طلاق بائن صرف دو صورتوں میں ھویق ے ایک معاوضه ل ےکر 
اور دوسرے ایلاء کی صورت میں ۔ حضرت علىی سے بھی یہی موی عے 
نیز سعید ابن المسیب ہے روایت ےکه رسول کریم (صلعم) نے خلع کو 
طلاق قرار دیاے ۔٦٦‏ 

امام محمد ۓے اپ ی کتاب موطاء میں لکھاھے کہ: خلع ایک طلاق 
باثنه کے حکم میں تھے الا یہ کہ اس کی نیت تین طلاقیں دینا هو یا تین 
طلاق کا نام لے۔؟؛ ‏ یہی قول حضرت عژثان؛ علی؟؛ ابن مسعود ؛ ابن عباس٤‏ 
حسن بصری ء سعید ان المسیب ء عطاء ؛ شریح ء عام ؛ شعی؛ مجاھد ؛ 
ابو سلمه ؛ ابراھم نخعی ء زھری ء اوزاعی ؛ سفیان ثوری ؛ امام ابوحنیفهء 
امام مالک اور امام شافعی کے ۔٦ا‏ 

اس ضمن میں مصنف ھدایہ نے لکھا ےہ کە : ”اس مسئله میں سب 
سے بھکر دلیل ثابت بن قیس وا ی حدیث ہے جس میں حضور نے 'خل 
سبیلھا“ فرما کر عورت کا راستہ چھوڑ دینے کا حکم دیا جو طلاق بائنه 
کی دلیل ے ۹٦٦_‏ ۱ 

چنائچد جمہور علماء کا اس پر اتفاق ے که غلع ایک طلاق بائی ' 
کے حکم میں داخل دع ۔> 


نہ مسمم۔عسسےمہست جم 


(وم) فتح القدیر؛ ابن ہام“ مطبوعه مصر؟“ ہوم ھجری؛ جلد مٴ صفحه ۱ہ 

(ے۹) موطاء؛ امام محمد (عری) مطبوعہ دیو ہناد“ صفحہ ےنم اور مطبوعه کارخانہ 
مجارت کتب نور محمد '“ کراچی ؛ ہاب الخلع لم یکون من الطلاق ؛ 
صفحہ ۲۵۳ 

(ہ) عین الھدایه (اردو ترجمة هدايد) سطبوعد نولکشور لکھنؤ؟“ جلد دوم ؛ 
صفحد ے٢‏ 

(وو) عین الھدایه (اردو ترجمہ هدايه) مطبوعه نولکشور لکھنؤ؟“ جلد دوم ؛ 
صفحه ہے 

(.ے) بحرالرائق ؛ ابن حم ؛ مطبوعہ دارالکتب العربیةہ“ جلد م “ صفحه ے 


مبارات 


خلع ومبارات کا 


اثر سپر و نفقه پر 


جموعذ قوائیں اسلام [دفعه و٢‏ 
9۹_ ارات ایسی طلاق کہلای ۓے جو زوجین کی باھمی رضامندی ے 
ہوق ےے ۔ خلع کی طرح اس کا اثر طلاق بائن کا ھوتا ے ۔ 


۰ج 


مرج 
مبارات کے لفظی معنی ایک دوسرے سے بری ہوے کے ہیں ۔ 


مبارات میں ایجاب زوج یا زوجہ دونوں میں ہے کسی ایک کی طرف سے 


ہو سکتا سے اور اس کے قبول ہو جانے کے ساتھ ہی نکاح کی کامل . 
تنسیخ عمل میں آ جاتی ھے ۔ اس کے لئے کسی قاضی کے حکم کی ضرورت 

مبارات اپنے اثر کے لحاظ سے خلع کی طرح طلاق بائن کا حکم رکھتی 
ہے اہ 

مبارات در اصل ایک باھمی معاھدہ ےہ جو بہ تراضئی طرفین عمل 
میں آتا ے ۔ چنانچہ زوجین کسی سبب سے عقد نکاح کو ختم کربیۓے کے 
لئے باہمی طور پر متقق ہو جائیں تو وہ بلا اجازت عدالت ایسا کرۓ 
کے مجاز یں ۔ 


- 


اماے (م) خلع ہے زوجین کے ایک دوسرے پر جو غیر ما ىی حقوق 


ہہب نکاح أُسوقت قائم ھوں ساقط ھوجائیں گے ۔ 
(م) ارات ہے زوجین کے ایک دوسرے پر جملہ حقوق جو اس 


وقت بسبب لکاح قائم ھوںء ساقط هو جائی گے الاّ بدکہ اس کے خلاف 


کوئی معاھدہ ھوگیا هو ۔ 


توضیح : خلع ہے زوجە کا سہر (اگر ادا شدہ لە ھو) اور زمانەٴ عدت 
کا نفقه سافط لہ ھوكا الايہ کہ ماہین زوجین اس کے خلاف کوئی معاھدہ 


ھوگیاھو۔ 


(,ے) بحرالرائق ؛ ابن میم ؛ مطبوعه دارالکتب العریيه ؛ جلد م ؛ صفحه ہے ۔ 


دفعهہ عو 


خلع و مبارأت ٠۰۴‏ 
مگر لازم ے کہ بلا لحاظ کسی معاصدہٴ بخالف کے بوقت خلمع یا 
سبارات زوجہ جس مان میں سکولت پذبر ىے زوجہ کا اُس مکان میں حق 


حیج 


سریج 
خلع اور مبارات کا اثر یه ھوتا ے کہ زوجین کے ایک دوسرے 
پر جو حقوق نکاح کے سبب ہو ے ہیں وہ ساقط ہو جاے ھیں اور زوجین 
ایک دوسرے کے حقوق اور ذمه داریوںں ہے بری ہو جاے ہیں ۔؟> 
خلاصہ میں لکھا ے کہ اگر طلاق بالال ہو تو وہ موجب برأت نہیں ۔“ 
امام کاسانی نے لکھا ۔عہے کہ خلع بالبدل طلاق با ال کے مشابہ ے اور یه 
قاعدہ مسلم ے کہ کسی انسان کا حق اس کے ساقط کے بغیر ساقط نہیں 
ھوتا اس لیے خلع ہے صرف وھی حقوق ساط ہوں گے جن کا خلع میں 
ذکر کیا گیا ے اس لیے وہ تمام دیون (قرضے) جن کو نکاح نے واجب 
نہیں کیا ساقط نہ ہوں کہ مٛے 
ابن میم نے بحزالرائق میں لکھا ھہ : 
اگر سد اپنی زوجہ سے کہہے کہ میں نۓے تجھ سے خلع کیا 
اور کسی شے کا ام نە لیا اور عورت نے قبول کرلیا تو یہ خلع 
ہوکا جو حقوق کو ساقط کرنۓ والا ہوگا جیسا کہ ”خلاصہ؛ میں 
ے ٤٤ھ‏ 
بحرالرائق کے مصنف نے آگے چ ل کر لکھا ه : 
”خلع مبارأت کی طرح زوجین کی جانب ہے برأت کا مقتضی ےکیونکہ 


(ہے) کنز الدقائق ؛ عبدالقہ نسفی مکتبه رحیميه دیوبند ؛“ صفحھ مم 


(ہے) فتاوی عالمگیری (عربی) مطبع جیدی“ کان پور ؛ جلد ‏ ٴ صفحه ہ١١‏ 
خرالرائق ؛ ابن نیم“ مطبوعە مر وم ھجری “جلدم ' صفحه ہم 

(مے) ہدائع الصنائم“ انام کاسانی' مطبوعہ مصر' رہم ھجری؛ جلد م۶“ صفحہ ۱۵۱ 

(وے) بحرالرائق ؛ ابن میم ؛ مطبوعہ دارالکتب العرییه معبر “ جلدام/ صفحفاءے 


جموعھ قوانں ااسلام [دفعه ۰ 


خلم جدائی سے اور یہ جدائی متحقق (موجود) نە هوگ ال یه که ایک 
دوسرے کے ذمہ جو حقوق عوں وہ باق :ە رهیں ۔))ا“ 

امام عینی نے لکھا ے کہ اگر شوھر نے عورت سے کہا کہ میں نے 
تجھے خلم کیا اور معاوضے کا ذکر نہ کیا اور عورت نے .قبول کیا تو 
ظاہرالروایة کے بموجب عورت کا سہر ساقط نہ ہوگا۔ 

المختصر للقدوری میں لکھا ے“ کہ امام ابو حنیفہ کے نزدیک خلع و 
مبارأت دونوں صورتوں میں شوھر و زوجہ ہر حق سے جو نکاح سے متعلق*“ 
عو بری ہو جاے ہیں۔ البتہ جو قرضہ نکاح کے سبب کے علاوہ کسی 
دوسرے سب ے ایک دوسرے کے ذمہ واجب هو ؛ وہ ساقط ئد ھوکا۔ 

امام محمد اس مسئلہ پر امام ابو حنیفه سے متفق نہیں هیں ۔ اك کے 
نزدیک حقوق کا اسقاط بلا ذک رکۓنہیں ہو سکتا؛ چنا مچہ ان کے نزدیک 
خلع یا مبارأت کسی بھی صورت میں ہر حق نکاح ساقط نہ ہوکا سوائے 
اس حق کے جس کا وہ دونوں ذکر کریں ۔ 


کے نزدیک بھی خلع کی صورت میں حقوق کا اسقاط بلا ذکر کۓ نہیں هو 

سکتا ۔ لیکن مبارأت کی صورت میں وہ امام اہو حنیفہ سے متفق ھیں‌ کہ 

(ہے) بحرالرائق ' ابن حم ؛ مطبوعه دارالکتب العریيه مصر ' جلد م 4 صفحه ےم 

(ےے) '' والمباراۃ کالخلع کلاھ| یسقطان کل واحد من الزوجین علىی الآخر ا یتعلق 
بالنکاِع عندابی حنیفة “' (المختصر للقدوری' مطبوعه قرآن حعل؟؛ کراچی ؛ 

باب اطم 

(ہے) یہاں حقوق متعلق بہ نکاح سے مراد حق سر و گزشتہ زمائہ کا نفقہ (جو مقرر 
شدہ ہو) وغیرہ هیں لیکن اس میں زمانه عدت کا نفقہ شامل نہیں ے ۔ الا یہ 
که خلع پا مبأرات نفقہ عدت کے معاوفے میں کیا گیا ھو۔ اس استثناء کی 
وجہ یه ے که دوران عدت تفته ا میس تر 
طلاق (یا خلع) کے بعد پیدا ھوا ۔ (مؤلف) ۱ 


]1٣. دفعه‎ 


خلع و مبارأت ٠‏ 
طلاق بالمبارات کی صورت میں زوجین کے ایک دوسرے پر جو حقوق 
بسبب نکاح قائم موے مین وه ساظ غو جانے من 
أايه ے دلائل : 

اسام محمد کی دلیل ید ہے کہ خلم اور مبارات ایک عقد معاوضہ ہے یعنی 
ایک معاهدہ بالبدل ے ۔ اور معاھدات میں اسی امس کا اعتبار کیا جاےۓے 
کا جو شرط ہو ۔ اس کے ماوراء اعتبار نہ کیا جاۓ کا ۔ ا ہڈا معاعدۂ خلع 
یا مبارأت میں جس حق کا ساقط ھونا شرط یا ثابت نہ ھو وہ ساقط نہیں 
ھوسکتا لیکن !مام ابویوسف یه دلیل دیتے یں که مبارات کے معتی یه 
ہیں که جانبین بری ھوں اور جانبین کا ایک دوسرے سے بری هونا 
اس بات کا مقتضی ے کہ شوھر حقوق زوجہ سے اور زوجہ حقوق شوھر 
سے بریالذمہ ہو جاۓ ۔ لیک خلع کي صورت مبارأت لے تختلف ے : 
کیونکہ خلع بالکل الگ ہو جائے کا مقتضی ہے اس میں حقوق ہے برأت 
نہیں ھے _؟“ بالفاظ دیگر خلع میں الفاظ اس اس کے متغاضی ہیں :کہ نکاح 
ٹوٹ جاۓۓ جب کہ مبارأت کا اقتضاء حقوق ہے بری کرنا ے ۔ 
امام ابوحنیفہ کی طرف سے یہ دلیل بیان کی جاتی ھے کہ خلع کہ 
معنی ہے جدا کرنا نکلتا ہے اور وہ مبارأتِ کی طرح مطلق ےہ اس لۓ 
نکاح کے حقوق میں خلع و مبارأت دونوں صورتوں میں یکساں عمل کیا 
جائۓ گا۔ٴ* یعنی مطلقاً ہر ایک حق اور حکم جو نکاح سے قا مم ہو اس 
سے خلع و بریت ہو جاۓ کی ۔ 
ریہ : 
خلم پر جو آثار تب ہوتے ہیں آن کے متعلق آ مہ احناف کے ماہین 
اختلاف هے : امام ابوحنفیه کے رد کا خلع سے زوجین کے وہ تام ماف 


۰. 


() عین الھدایه ؛ ز(اردو ترجمهہ ھدایہ) جاد دوم * صفحات ےے ۔ ہے ے۳ 
(,۸) عین الھدایه ؛ (اردو ترجمه ھدايهة) جلد دوم ؛ صفحهہ ےے ٢‏ 


جموعة قوائیر کت.-۔ اسلام إ[دامه * ٢‏ 


حقوق خود بخود ساقط ہو جاے ھیں جو ہوقت غلع ؛ تعلق ازدواچ ک 
وج ے ان کے ایک دوسرے پر واجب 'لاداء ھوتے ہیں ٤‏ مثلا اگر بیوی 
کا مہر یا نفقہ شوھر کے ذسے واجب الاداء ہوتا ے تو خلع کے بعد وہ 
ساقط ہو جاتا ہے اور اب بیوی اس کا مظالبے نہیں کر سکتی یا مثلا 
شوھر نے بیوی کو پیشکی ایک سال کا نفقہ دے دیا تھا اور چھ ماہ 
گزرئے ہر ان کے درمیان خلم واقع ھوگیا تو شوہر بقیة چھ ماہ کا نفقه 
بیوی ہے واپس نہیں لے سکتا ۔ اور صاجین کے نزدیک خلع سے زوجین کے 
مال ی حقوق ساقط نہیں ہو جاے جب تک کہ ان کے ساقط ہوتے کا صراحت 
کے ساتھ ذکر نە ھو؛ اس اختلاف کی بنیاد نقلی دلائل پر نہیں بلکە قیاسی 


. اور عقلی دلائل پر قائم ے ۔ یعنی فریقین میں ےکوئی بھی اہی راےےکی 


تائید میں قرآن مجید کی کوئی آیت یا حدیث پیش نہیں کرتا بلکە تمام تر 
قیاسی اور عقلی دلائل سے کام لیتا ے ۔ 

امام ابوحنفیة کی ایک دلیل ید ہے کہ لغت میں لفظ خلم کے جو 
معنے ہیں ان کا تقاضا ہے کہ جب زوجین خلغ کا معاملہ کریں تو اس 
سے تعلق ازدواج اور اسی تعلق کی بناء پر پیدا شدہ جمله حقوق و واجبات 
کا بالکل خا تمہ ہو جاۓ کیونکہ لغت میں خلع کے معنے ہیں کسی چیز 
کو دوسری چیز ے بالکل الگ اور جدا کر دیٹا ؛ لباس یا جوے کو 
بدن سے الگ کر دینے کو خلع ہے تعییر کیا جاتا ے “٢‏ ج بکوئی شخص 
ابی بیوی سے خلع کا معامله کرتا ے تو وہ دراصل اس کو نکاح و 
زواج ہے بالکل جدا اور الگ کرتا ے اور یہ مفہوم کامل طور پر صرف 
اس وقت متحقق ھوتا ےہ جب وہ تمام حقوق و واجبات غتم هو جائیں جو 
نکاع کی وجہ سے ان میں سے ایک دوسرے پر عائد اور لازم هوتنے ھیں۔ 


امام صاحب کی دلیل یہ حے کہ خلع سے مُقصود اس نزاع کا 


دفقعه ۳۲۰] 


خلع و مبارأت ےْ.٭ 
خائمہ ے جو نشوز کی وجہ ہے زوجین کے درمیان موجود هھوتا ے اور 
یه مقصود پوری طرح صرف اس وقت حاصل ھوتا ے جب تعلق ازدواج 


سے ساتھ ساتھ وہ تمام حقوق و واجبات بھی خّم ھو جائیں جو اس تعلق 
کی وجہ ے پیدا شدہ اور اس کی علامت ہیں' بالفاظ دیگر خلم سے جو 


متصود ےے اس کا یه تقاضا ےہ کہ زوجین کے ایک دوسرے پر جو ما یل 


. حقوق بوجۂ ازدواج هوں وہ سب ساقط اور تم ھوجائیں کیوٹکہ اگر وہ 


باق رھتے ہیں تو نزاع کی بنیاد باق رھی ےے لہذا مقصود حاصل 
نہیں ہوتا ۔ 

امام محمد کی ایک دلیل ی٭ ھے کہ خلع کا معامله دراصل طلاق 
بالال کا سا معاملہ ےے اور یہ مسلم ے کہ طلاق بالال سے زوجین کے 
دوسرے حقوق ساقط نہیں ھوتے جن کی بئیاد تعلق ازدواج پر ہویق ے تو 
قیاس کا تقاضا ے کہ خلع سے بھی وہ ساقط نہ ھوں ۔ 

آن کی دوسری دلیل يە عکە لع دزاصل زوجین کے درمیان فسخ 
نکاح کا معامدہ ے اور یه قاعدہ ے کہ معاهدے .میں صرف انہی امور 
کا اعتبار هوتا عے جن کا اس میں ذکر هو ؛ اور خلع میں چونکہ صرف 
بدل خلع کا ذکر ہوتا عے زوجین کے دوسرے حقوق کا ڈذکر نہیں هوتا 
لہذا وہ ساقط نہیں ھوتۓ چاهیں الا یہ کہ ان کا بھی ذکر ھو۔ اسام 
او حنیفہ کی طرف سے امام محعد کی پلی دلیل کا جوابا یہ دیا كيا ے کہ 


۱ خلع اور طلاق بالال میں اگرچہ بعض پہلوؤں سے مشاببت بائی سے 


لیکن دوسرے کئی پہلوؤں سے ان کے درمیان فرق بھی موجود ے لہڈا 
تمام احکام میں ایک کو دوسرے پر قیاس نہیں کیا جا سکتا ۔ حالانکہ 
خود امام محمد بھی بعضی احکام میں ان کے درممان فرق کو تسلم 
کرتۓے ہیں ۔ ۱ 


جموعۂ قوائیت اسلام .[دلعه ١‏ 


دلیل کا جواب یہ دیا گیا ے کھ خلل کا معامله عام 
یثیت ایک 


دوسری : 
معاہدات کا سا نہیں اس لے کہ اض میں شوھر کو جس ک 2 
فریق کی ہوق ہے فسخ اور رجوع وغیرہ کا حق نہیں ھوتا جیسا کھ 
دوسرے معاہدوں میں هر فریق کو حاصل هوتا ھے لہذا اس پر معاعدہ 
کے ممام احکام جاری کرنا درست نہیں علاوہ ازیں اگر ا س کو عام معاھدوں 
کی طرح نکا ایک معاعدہ تسلیم بھی کر لیا جاۓ تو اس کا جواب یھ دیا 
گیا بے کہ اس میں زیر بحث حقوق کا ذکر گرچہ صراعتاً نہیں ھوتا لیکن 
دلالتاً ضرور موجود ھوتا ھے کیونکہ خلع سے جو مقصود ے وه اس 
اس پر دلالت کرتا ھے که نکاح و زواج ک بنیاد پر پیدا شدہ متنازع 
امور طے ہو چکے ہیں۔ لہذا ان حقوق کو ساقط سمجھنا احکام معاہدہ کے 
خلاف نہیں “٤‏ خلاف جب هوتا جب ان کا ذکر نە صراحتاً ھوتا اور نھ 
دلالتا اور یہاں اگر صراحتاً نہیں تو دلالتاً ضرور موجود ھے ۔ 

ڈاکٹر حمد یوسف موسول ے اپنی کتاب '' احکام الشخصيه. فی.الفقه 
الا سلامی ؛“؛ (مطبوعه مصر ۹۰۸ ۱ع صفحه م۸.م) پر لکھا ے کہ امام 
ابو حنیفه کے قول پر فتویل ع ۔ یعی خلع و مبارات دونوں میں بلا 
صراحت زوجین کے جملہ حقوق (خواہ ما ی مان ا غیر ای سو نکاح 
کے سہب قامم ہوں خود بخود ساقط هو جائیں گے ۔ لیکن دلائل کاجائزہ 
لینے کے بعد ہم خلع کے مسئله میں صاحبین کی راۓ کو زیادہ وزنی اور 
قابل قبول پاے ھیں اور سبارات کے مسثله میں شیخین (امام ابو حنیفه اور 
امام ابو یوسف) کی راےۓ صحیح تر معلوم ھوتی تے ۔ بالفاظ دیگر خلع ہے 
صرف یر مالی حقوق جو بسبب نکاح قائم ہوں خود بخود ساقط ہو جائیں گے 
مثلا حبس (زوجھ کو روک لیۓ کا حق) و حق استمتاع وغیرہ ؛ لیکن ما ی 
حقوق مث سہر و لفقہ کی ذمہ داری ہے شوھر بری ند ھوگا الا یه کھ 


]۱٢۰ دفعه‎ 


خلع و مبارأت ۰۰۹ 


بوقت خلع زوجہ اس پر راضی ھوگئی هو ۔ البتد مبارأت میں شوھر و 
زوجہ ایک دوسرے کے جملہ ما ی و غبر ما ی حقوق سے جو بسبب نکاح 
اُس وقت قائم ھوں بری الذمہ متصور کیے جائیں گے ؛ ال یه کہ اس کے 
خلاف کوئی معاعدہ ھو گیا ہو ۔ فقاوی شامی میں لکھا ھہ کہ اس 
مسئلہ میں امام یوسف کے قول پر فتوئا ہے اور یہی نقطۂ نظر 
قرین صواب معلوم ہوتا ہے ۔ 
حق سکوئت زوجہ : 

البته جہارے تک دوران عدت:زوجہ کے حق سکونت کا تعلق ۔عہ 
اس حق کو باھمی معاہدے سے بھی ساقط نہیں کیا جا سکتا کیونکہ یه 
ایک ایسا شرعی حق ےہ جس کے بارے میں اللہ تعالٰی نے ”ولا تخرجو ہن٢٤‏ 
کہہ کر مطلقه عورتوں کو گھر سے نہ نکالنے کا حکم دیا ے تاکہ مطلقه 
عورت احکام شرع کی پابندی کرتے ہوئے وھاں زمانۂ عدت گذار سکے ۔ 
اولاد کے نفقے کے عوض خلع ہا مبارأت : 

عورت اولاد کے نفتے کے عوض تفریق حاصل نہیں کر سکتی ؛ 
کیوتکہ نفقد اولاد کا حق عے جو باپ کے ذمہ ےہ ۔ ماں کو یہ حق 
نہیں پھونھتا کہ وہ اپنے بچوں کا حق نفقہ واگزار کرنۓ کے عوض مد 
سے خلع حاصل کرے ۔ا۸ ۱ 





(وہ) ردالمحتار ؛ ابن عاہدین ۶ مطبوعه دارالکتب العریيہ؛“ مصر؟“ جلد پ ؛ 


صفحات رر ہے ؛ 
منصة الخالق ' برحاشيه بجرالرائق ؛ ابن عاہدین ؛ مطبوعه دارالکتب العربیه 
مصر؟ جلدم ؛ صفحه ۸۹ 


مرض یا عیب 


پدرعواں|پ 
زی بب ری قیوب 


۱ك_ شوھر میں ایسے تناسلی یا متعدی رض یا عیب کی بناھ ہر 
جو اتصال جنسی میں مائع ہو یا شوھر کی طرف ہے زوجہہ کی طبیعت 
میں ایسا تنفر پیدا کرۓ کا موجب هو جو باھمی معاشرت کو نامکن بنا 
دے ء زوجہ کو حق ہوا کہ بذریعہ عدالت تنسیخ اح کا حکم 


خاصل کر لے : 
ہاب هذا کا اطلاق کیا جاۓ کا ۔ 


شریح 
شریعت اسلام میں عیوب اور اماض کی بناء پر زوجین کے درمیان 
حق قریق مال ہی سس خلق تین مکاتیب فکر پائے جاتے یں : 
وہ ظاھریہ : اس مکتب فکر کے نزدیک عیب کی بناع پر زوجین میں 
تفریق نہیں ہوی خواء وہ عیب کسی میں بھی هو ۔ علامہ شوکانی 
بھی اسی نقطه نظر سے متفق ھیں اور یہی قول عمر بن عبدالعزیز 
اور بعض تابعین کا بیان کیا جاتا ے ۔ 
ہہ حنفيه ‏ احناف کہتے یں کہ اگر عورت اپنے شوھہر مپں ایسا تناسلی 
عبب پاۓُ جو اتصال جنسی میں مائم ھو تو اس کو نکاح رد 
کرۓ کا حق ھوکا لیکن شوھر کو یہ حق حاصل نہیں ۔ ال یه که 
شوھر نے عورت سے ایسے عیوب و امراض سے ببرا ہونۓ کی شرط 


]:٢٠۱ دنعه‎ 


تفریق ہسیبس امراض و عیوب 1٦‏ 


کے ساتھ نکاح کیا هو ایسی صورت میں عورت میں رض یا عیب 
ہائۓے جانۓے کے سبب مرد نکاح کو رد کر سکتا ھے ۔ 

م۔ المه ثلالهہ اور جمہور فقہاع : ان حضرات کا خیال ہے کہ زوجین 
میں سے ھر ایک کو طلب تفریق کا حق ھے جب کہ وہ ایک 
دوسرے میں عیب پائیں ۔ البته ان ائمه اور فقہاء میں ان عیوب کی 
اقسام و تعداد کے بارے میں اختلاف ے کە کن عیوب کی بناء پر 
زوجین کو طلب تفریق کا حق ھہوکا۔ 

ظاہریہ مکتب فکر کا استدلال ؟ 
ظاھریه کا کہنا ے که زوجین میں سے کسی ایک کو بھ یکسی 

عیب کی بناع پر نکاح رد کرتے کا حق نہیں ھےہ خواہ وہ مرض تناسلی 

هو يا متعدی هو یا متنفر کردینے والا ہو ۔ چنانچہ امام ابن حزم 
” المحلی “ میں لکھتے ہیں که مرد عورت ہے ایک بار بھی وطی کے 
پر قادر نہ هو تب بھی حاکم یا کسی بھی شخص کو یه اختیار نہیں 

کە ان کے درمیان تفریق کراۓ ۔' 

امام اہن حزم کی دلیل : 
امام ابوحمد ابن حزم اپنے اس دعوے کی دلیل میں ''رفاعة القرظی؛؛ 

وا ی حدیث پیش کرتے ہیں ج سکو امام زھری نے عروہ بن الزییر ہے 

روای ت کیا ےکهہ حضرت عائٗشه نے عروہ بن الزہی رکو خبر دی کە رفاعة 
القرظی ۓ اپّی بیوی کو طلاق دے دی؛ پھر اس کی بیوی تے عبدالرحەن 
بن الزییر سے نکاح کر لیا ۔ بعد ازاں نبی صلى الہ عليه وسلم کے پاس 
آئی اور کہا ”'اے رسول الہ ! میں رفاعة کے نکاح میں تھی اس ہے 


جھے طلاق دے دی ۔ پس میں ے اس کے بعد عبدالرحمری بن الژزیم 


کے محر وم 


(ر) المحلی؛ ابن حزم؟“ (متوق ووم ھجری) مطبوعه قاھرہ“ م۱ محجری ؟ 
جلدٴ. إ۶ صفحه ۱۰۸۹ 


رت 


جموعۂ قوائین اسلام [دفعه ٢٣١‏ 
سے نکاح کر لیا اور اس کے پاس کچھ نہیں سواۓ مثل هدبہ (کہڑے 
کی جھالر) کے اور اس نے ابی چادر کا ہلو اپنے ھاتھ میں لے لیا“ 
رسول اقہ صلی اللہ عليه وسلم نے تبسم کیا اور فرمایا 'شاید تو چاھی 
ےک رفاعة کے پاس لوٹ کر چلی جائے ۔ لیکن ایسا نہیں ہو سکتا جب 
تک کہ تو اس (عبدالرحمن بن الزبیر) کا شہد نہ چکھ لے اور وہ تیرا 
شہد نہ چکھ لے ۔ یعنی دونوں ایک دوسرے سے جنسی لذت نہ اٹھالیں 
(جاع نە کرلیں) ۔ 

ابر حزم کے 7 :0*0 
اس عورت کے شوھر نے اس سے جاع نہ کیا تھا اور اس کا عضو تناسل 
دھاگے کے مثل (ے اثر) تھا اور اس کی طرف ایستادگی نہ ھوتی تھی ۔ 
اگرچہ اس بات کی شکایت اس عورت نے رسول اللہ صلی الہ عليه و سلم 
سے کی اور تفریق چاھی مگر حضور صلعم ے ان کے ذرمیان تفریق 
نە فرمائىی ۔ 
مالطه : 

لیکن امام ابن حزم کو نامرد ے تفریق کے مسئله میں رفاعة الترظی 
وا یل روایت ے استخراج کرۓ میں مغالطہ ھوا ے کیونکه اصل مسثلہ 
امرد سے طلب تفریق کا نە تھا بلکہ اس سے طلاق حاصل کر کے شوھر 
اول (رفاعة) کی جانب سراجعت کا تھا۔ چونکہ رفاعة نے اس عورت کو 
طلاق مغللله دی تھی اس لۓے رسول اللہ صلعم کے فرمانے کا منشاع یە 
تھا کہ جب تک دوسرے شوہر ہے (بعد نکاح) عم بستری نہ ہو جاۓ 
اس وقت تک وہ پہلے شوھہر ہے دوبارہ نکاح نہیں کر سکتی ۔ دراصل یھ 
حدیث آیت قرآئی ”فلا تل لہ حتّی تنکح زوجاً غیرہ؛؛ کی تفسیر ےہ 


لہ جس عورت کو اس کے شوھر ے تین طلاقیں دی عوں وہ اس وقت 


]۱٢٠ دفعه‎ 


تفریق بسبب اعراض و عیوب بج 


تک اس شوھر کے لئے حلال نہیں ھوسکتی جب ت ککە و ہ کسی دوسرے 
شخص سے نکاح نہ کر لے (یہاں نکاح بمعنی جاع ہے) یہ حدیث اس آیت کی 


یہ تفسیر کرتی سے کہ محض نکاح انی مقصود نہیں بلکہ جاع بھی لازم ےہ ۔ 


اس تفر کی تائید امام مالک ہے بھی ہوتی ہے ۔ امام مالک نے 
موطا میں لکھا ےہ کہ رفاعة نے اپنی بیوی تمیمہ بنت وہب کو 
رسول اللہ کے عہد میں تین طلاقیں دے دیں پھر اس نے عبدالرحمن ابن 
الزبیر سے نکاح کر لیا ۔ عبدالرحمن ۓ اس عورت نے عدم توجہی کی 
اور اس ے صحبت پر قادر نہ ھوا پس اس کو علیحدہ کر دیا ۔ رفاعة 
ے یه ارادہ کیا کہ وہ تمیمہ سے پھر نکاح کر لے ہپس رسول اللہ صلعم 
نے تمیمهہ بنت وہب ے فرمایا ”تم چاھتی ہو کہ رفاعة کی طرف 
سراجعت کرو ؛ نہیں ( عم ایسا نہیں کررسکتیں) جب تک کہ حم اس 
(شوھر انی) کا شہد نہ چکھلو اور وہ تمھارا شہد نە چکھ لے۔)؛ علاوہ ازیں 
دوسری روایت میں صراحت موجود ےکه عبدالرحان ؛ن الزبیر نے عورت 
کے اس قول کی تردید کی اور بالآخر یه ثابت ھوا که وہ نامرد نە تھا۔ 
حنفیةہ مکتب فکرکا استدلال : 

جمہور احناف کے نزدیک اگر عورت شوھر میں ایسا تناسلی رض 
پاۓ جو اتصال جنسی میں مائع هو تو اکم عدالت کے ذریعہ عورت 
کو طلب تفریق کا حق ہوگا۔ تناسلی عیوب میں نامرد هونا؛ عضو 
ناسل کا کٹا ہوا ھونا “ خصی ھونا ؛ شامل ھیں ۔ 
امام محمد کی راۓ : 

امام محمد الشیبانی نے ان اراض میں پاگل بن ؛ جذام اور برص 


کے اصراض کا اضافه کیا ےے ۔ چنا چہ . امام کاسانی نے امام محمد کا قول_ 


(+) ” وان الامام صداً خالف ابا ما اتا یوسف باالجدم و الہرص و الجرن ؛ 
اذا کانت بالزوج فتخیں المرأة -“ زعرالرائق ۶ این جم“ مطبعة العليه ٭ 


×ً‌0"۰۰۳٭ 


جموعۂ قوائیںں اسلام [ دفعه ۱ 
نق لکرتے ھوۓ لکھا ھچک ' اس کا خا ی ھونا ھر اس عیب سے جو اس 
عورت کا قیام اپنے مرد کے ساتھ بلاضرر نامکن بنا دے (مثلاٌ جنون ؛ 
جذام ؛ اور برص) ؛ لزوم نکاح کے واسطے شرط ہے یہاں تک کہ ثکاح اس 
بناع پر فسخ هو جاتا ہے ۔؟ 

جمع الانہر شرح ملتقی الابحر میں بھی یھی لکھا ہے کہ شیخین یعی 
امام ابوحنیفة و امام ابویوسف کے نزدیک شوھر میں جنون یا جذام 
یا برص پائۓے جائے کی بناع پر عورت کو تفریق کا اختیار نہیں ھے ۔" 

البته الدار المنتقی فی:شرح الملتعی میں مہستانی کا حوالہ دے کر امام 
محمد رحمةائتہ علیہ ہے منقول طے کہ ''عورت کے واسطے جنون اور جذام 
میں خیار ے اور هر اس عیب کی ببناء پر جس کے سبہب اس عوروت کے لے : 
بلا ضرر باھمی معاشرت ممکن نه ہو ۔ٴ 
تفریق کا حق صرف زوجهہ کو ے : 

شیخین (امام اہو حنیفه رحمةالقہ عليه اور امام ابو یوسف رحمةاللہ 
عليه) اور امام محمد رحمةاللہ عليه کے درمیان اس اختلاف کی بنیاد یه بیان 
کی جائی عے کہ شیخین صرف ایسے تناسلی مض میں تفریق کے قائل ہیں 
جو مانع جاع ہو چونکہ جنون یا برص تیالاصل جاع میں مائع نہیں میں 


اس لۓ شیخین کے نزدیک ان عیوب کی ببناء پر عورت کو حق تفریق 


(م) ”'خلوہ من کل عیب مکنہا الەقام بعهةہ الابضرر کالجنون و الخذام و البرص شرط 
لزوم النکاح حتی یفسخ بە النکاح ۔-“ (بدائع الصنائع ؛“ امام کاسإنی ؛ (متوق 
ے۵۸ھ) مطبوعه مصر “رہم ھجری ؛ جلد ۔ ‏ صفحدےم) 

(م) ”ولا خیار لھا ان وجدت المراۃ به ای بالزوج جنوناً او جذاماً او برصاً عندالشیخین 
غلافا لحمد ولا خیار له ای للزوج لو وجدبھا ای بالمرأۃ ڈذلک --“ (جمم 
الانہر ؛ شرح ملٹی الابحر ؛ داماد آفندی ؛.(متوق ۸۸. ۹ھ) مطبوعه مصر ؟ 
وہس رھجری ؟؛ جلد ؛ ؟ صفحد مہم) ۱ 

(ھ) '' ولا اة الخیار ‏ الجنون و الجذام وکل عیب لا یمکٹھا المقام معه الا بضرر؛“ 
(حیط من نفائس المخطوطات العریيه ف مکتبة الازھر 'رقم ہپرسمم 

الدرالمنتتی فی شرح الملتقی برحاشیہ مجمع الانھر ٤‏ عولا بالا (الدرالمنتی میں یه 
بھی لکھا ے کہ امام محمد کا قول مضطرب ے ۔ واللّہ اعلم) 


]۱٢١ دنعه‎ 





تفریق بسبب امراض و عیوب ٦۹3٥‏ 

نہیں دیا جا سکتا ۔ بہرحال احناف میں اس بارے می ںکوئی اختلاف نہیں ے 
که عیب کی بناء پر طلب تفریق کا حق صرف زوجہ کو حاصل ے ۔ 

امام کاسانی نے اس کی علت بیان کرتے ھوئۓ بدائعالصنائم میں لکھا 

ے کہ چونکہ عورت کو طلاق کا مالک نہیں بنایا گیا اس لے ضرر کو 

دور کرنۓ کے لۓ فسخ کا طریقہ مقرر کیا گیا ۔ چنانچہ اگر شوھر اپنی 

زوجہ میں ایسے تناسلی عیب کو پاۓے جو اس ہے جاع میں مائم ہو تو 

اس کے لۓ تفریق جائز نہیں اگر وہ چاے تو اس عورت کو روکے رکھے 

وہ اپنے فعل کا اجر پاۓ گا اور اگر چاعے تو اس کو معروف طریقے ہر 


طلاق دے دے ۔ً 


پائۓ جانۓ کی بناء پر قسخ نکاح کا اختیار نہیں خواہ وہ فاحشہ ھی کیوں 
نہ هو ؛ کیوٹکە اس کو یہ اختیار حاصل ےکه وہ چاے تو اس کو طلاق 
دے دے یا نکاح میں رو کے رکھے ۔> 
امام زیلعی ے سید کے ”مقطوع ال ذکر؛؛ اور نامےد ھوۓے کی صورت 
میں عورت کے طلب تقریق ہے اختیار سے بحث کرىے ہوۓے لکھا عے ان 
دونوں عیبوں پر صحابد کا اجاع ےہ کیونکہ يہ دونوں ثکاح کے مقصد 
(قضاۓشہوت اور توالد و تناسل) کو معدوم کر دیتے ہیں ان کے علاوہ 
دوسرے عیوب مقصد نکاح کو معدوم نہیں کرتے بلکه صرف خلل انداز 
.۰ 
ہوتے یں * 
(ہ) البدائع الصنائم ؛ امام کاسائیٰ؛“ مطبوعه مصر“ پرمس, ھجری ؛ جلدا م ؛ 
صفحة ےب م 
(ے) المہسوط؛ امام سرخسی ‏ مطبوعه مصر ٢‏ مہم ھجری؛ جلداح ٴ صفحہ ےو 
(ہ) تبیین الحقائق شرح کنز الدقائق؛ اىام زیلعی (نتوق سم مےہ) ؛ مطبعة الامیریه 
قاہرہ “جلد م ؛“ صفحد نم 


۹3٦ 


جموعۂ قوانیںں اسلام ([دفعه ۱٢١۱‏ 

جیسا کہ رسول اللہ ے فرمایا ”تناکحواوتناسلوا؟ ثکاح کا بنیادی 
مقصد اولاد پیدا کرنا اور شہوت دور کرنا ے ۔ للہذا جب جنسی اتصال 
ممکن نہ ہو اور زوجہ تفریق طلب کرے تو مرد پر فرقت واجب ھو 
جاتی ہے ۔ اگر سرد طلاق دینے ہے انکار کرے تو عورت کو شرع ے 
یه اختیار دیا ے کہ وہ عدالت کے ذریعہ نکاح فسخ کراسکے ۔ 
ا ئمه ثلاله اور جمہور کک مسلک : 

مالکیە' شافعیه؛ حنبليه' زیدیه اور جعفریه کے نزدیک عیب 'ی بناء پر 
زوجین میں سے ھر ایک کو نکاح فسخ کرے کا اختیار ے ۔* 
مالکیه : 

امام مالک چار عیوب (جذام ؛ جنون ؛ٴ برص اور ناص‌دی) میں زوجین 
میں سے ھرایک کے خیار تفریق کے قائل ہیں ۔ علامه اہن رشد ے اہی 
کتاب ”'بدایةالمجتھد““ میں لکھا ھے کہ مالکی اصحاب نے اس علّت میں 
اختلاف کیا ے جس کے سبب ان چار عیوب پر حق تفریق کو محدود 
کردیا گیا ھے ۔' چنانچہ بعض اصحاب مالک کے متعلق کہا جاتا ہے کھ 
ان کے نزدیک عیوب کا چار میں منحصر هونا دراصل ایک مشروع حکم 
ہے جوکسی علّت پر مہنی نہیں ھے ۔ بالفاظ دیگر جو حضرات صرف چارعیوب 
(جذام ؛ جنون ؛ ہرص اور نادی) کی بنا پر نکا حکو رد کرتے کے حق 
کے قائل میں اور کسی دیگر عیب کی بناء پر حق تفریق کے نخالف ہیں 
وہ اس مسئلے کو منصوص قرار دیتے ھیں۔ جبکہ دوسرے حضرات عیوب 
کی تعداد کو چار تک رکھنے کے سلسلے میں ایک دلیل یه دیتے ھی ںکە یه 
عیوب غغی هیں اور دیگر عیوب ظاھر یں للہذا عیوب ظاھرہ کی بنا پر 





(۹) الدرالستی شرح الملتقی پر حاشیہ مجع الائھر؟ جلد م ؛ صفحد ےمم 
(, ) ہدایة المجتہد“ علامه ابن رشد؟“ مطبوعهمصر؟“ ہےمم ھجری؟“ جلدام؛ 
صفحہ ری۔,ٹ 


]۱٢۱ دفعه‎ 


تفریق بسبیب امراض و عیوب ے‌+ 
حق تفریق نہیں دیا جاسکتا (بعض کے نزدیک جو مرض اولاد میں سرایت 
کرۓ والا هو تفریق کا موجب قرار دیا جانا چاھۓ) لیکن اگر ان علتوں 
کو صحیح مان لیا جاۓۓ تو پھر ھر رض فی تفریق کا موجب هو سکتا 


ہے۔ چنائھہ اگر عیب یا سض کے اولاد میں سرایت کرنے کو علت قرار 


دیا جاۓ تو پھر مرد کا بد صورت اور سیا رو ھونا بھی اولاد میں 
سرایت کر سکتا ے ۔ اور اس بناء پر بھی تفریق کا حق دیا جانا چاھۓ 
حالانکه جمہور فقہاء اس بنا پر حق تفریق کے قائل نہیں ہیں ۔ 
علامہ خرشی!' نے لکھا ےہ کہ عیوب حسب ذیل تین قسم کے 
ھوے ہیں م 
(الف) وہ عیوب :جو مرد و عورت دونوں میں مشترک طور پر 
پاۓ جاے :ھیں ) نٹا ۔ 
)١(‏ ہاگل بن ۔ (م) جذام (کوڑھ) ۔ 
(م) برص (سفید دھے) ۔ 
(م) غریطه (جاع کے وقت مد یا عورت کا پاخانه خارج 
ھونا) ۔ 
)٥(‏ حنوثت (زخخا پن) اس رض میں ھم جنس پرستّی کا جذبه 
عود کر آتاے۔ 
(ب) وہ عیوب جو صرف مر‌دوں کے لے غخغصوص :ہیں :: 
(,) عضو تناسل کا کٹا هوا هونا۔ (ہ) خصی هونا۔ 
(م) نامرد ھونا۔ (م) اعراض (تنضر) ۔ 


(ج) وہ عیوب جو عورتولں کے لیے خاص ھیں : 


(و) شرح الخرشی ؟ٴ علی ختصر خلیل ؛ مطبوعەمصر کے مم ھجری ؟“ جلداں ؛ 


صفحذخےےے 


مجموعۂ قوائین اسلام [دسای 

() رتق (ایک پردہ عفله عا) یعنی پٹھا جو کبھی عورت 

کی اندام نہانی پر اور کبھی رحم کے اوہر لاحق هو جاتا 

ے۔ اگر یہ پردہ من کے اوپر عو تو مد عورت سے 

عم بستری نہیں کر سکتا اور اگر رحم کے اوپر ہو تو 
مد ہم بستری کر سکتا ہے مگر اولاد نہیں ھوگ ۔ 

(م) قرن (اس کے لفظی معنی سینگ کے آتے ہیں)۔ 
جو عورت کے اندام نہائی میں کبھی کبھی سینگ 'ما پٹھا 
چھوٹی سی ھڈی کی مانند پیدا هو جاتا ے ۔ 

(م) عفل (اندام نہانی پر زائد گوشت کا ابھر آنا) اس کو 
طبی اصطلاح میں بد گوشت کہتے ہیں؛ مانم جاع ےہ 
جس کی بناء پر مد کو بوجڈ تنگی جاع کرےے میں تکلیف 
حسوس ہوتی ے اورعورت بالعموم جاع سے من عمکرتی ہے 

(م) افضاء (کثرت جاع کے سبب دونوں راستوں جاع اور 
پاخانه کا مل جانا) ۔ 

(ے) خُر (بدبو) بعض اوقات یه بدہو منە ہے اور بعض اوقات 
بغلوں ہے اس قدر زیادہ آ جاتی ے کہ مرد عورت کے 
پاس تک نہیں جا سکتا ۔ 

شافعیه : 

شافعیة فرقے کے اصحاب جذام اور برص کے سبب حق تفریق کی بنیاد 
جس علت کو قرار دیتے هیں وہ ان امراض کامتعدی ھوناے جو شوھر 
سے اس کی اولاد میں منتقل ہو جانا ھے چنائچہ مغنی المحتاج کے مصنف 
شیخ مد الشرینی الخطیب ۓ لکھا ے کہ اھل علم و طب و تجربہ ے 
نزدیک جذام اور بر صکثرت ہے نتعدی ھوتا ھے اور وہ مائع جاع ہے ۔ 


]۱٢۱ فعه‎ 


تفریق بسبب امراض و عیوب ۹+ 


کسی سلالطبع شخص کی طبیعت ایسے شخص ہے جاع کی طرف راغب نہیں 
ہویق جس کو یہ مرض لاحق هو ۔؟' 

وجیز میں لکھا ے کہ زوجین میں ہے کسی ایک میں برص؛ جذام 
اور پاگل بن پاۓ جانے کی صورت میں نکاح رد کرتے کا اختیار حاصل 
ہے ۔ اور عورت کو مرد کے مقطوعالذکر یا نامد ھونے کی بناء پر طلب 
تفریق کا اختیار ے اور مد عورت میں رتق اور قرن ہاۓے جانے کی بنا 
پر نکاح رد کرسکتاے ۔ 

اہن قدامہ مقدسی”' نے المغنی میں اور عبداللہ ان مفتاح-“ ے المنزع 
المختار میں بھی اسی قسم کے اماض بیان کۓے ہیں اور زوجین کے فسخ 
نکاح کے اختیار کا ذ کر کیا ہے ۔ 
حنبليه ع 

حنبلىی فقه کی مشہور کتاب المغنی میں ابن قدامہ مقدسی نے لکھا عہ 
کہ ان عیوب (چار) کی بناء پر نکاح فسخ کرنا خاص کیا گیا ھے کیونکہ 
ج وکچھ نکاح سے مقصود ےہ اس سے فائدہ اٹھاۓ میں یه عیوب مائع هھوے 
ہیں کیونکہ جذام اور برص نفس انسانی میں اثر کرے یں اور ان 
کے ضضرر کا خوف کیا جاتا ھے اور جُب اور رتق وطی سے معذور کرے 
هیں اور فتق لذت صحبت میں مائع ھوتا ے ۔'" 





(+۶) مغنی المحتاج “ جلد م '“ صفحہ ۳. 

(۴) الوجیز فی الفقة الشافعی ؛“ اسام غخزا ی (ن.جھ) مطبوعد قاھرہ؟“ جلاء *“ 
صفحه ہ۱ : 

(م ) المفنی ؛ ابن قدامہ مقدسی “ مطبوعدة مصر؟“ ےمم هھجری ؛ جلدے ؛ 

ے۵۹ 

)(١۵(‏ المنزع المختار ؛“ شیخ عبداللہ بن مفتاح (ےےہ۸ھ) مطبوعه قاعرہ “ جلدم ؛ 
صفحه ۲۹۵ 

(ہّ) المفنی؟ ابن قدانه مقلسی' مطبوعه مصرک“ ےممم هھجری'؟ جلداے؛ 

صفحہ و ےن 


نگ 


جموعۂ قوائیں اسلام إ[دفعه ۲۱( 


امام این تیمیہ اور حافظ ابن قم کا نقطه نظر ع 

امام ابن تیمیہ“' اور حافظ ابنالقیم اس امس کے قائل ہیں کہ وہ تمام 
عیوب جو منفرہ یعنی متنفر کرۓ والے ھورے طلب: تفریق کا ہب هو 
سکتے نہیں ۔ چنانچہ ابن تیمیہ نے الاختیارات العلمیة میں لکھا ے کہ هر 
وہ عیب جو کال استمتاع ہے نفرت پیدا کرے تفویق کا موجب ہو سکتا 

۔ اسی طرح ابن القیم ۓ زادالمعاد میں لکھا ے که عبوب کے لۓ دو 
یا چھ یا سات یا آٹھ کی حد مقرر کرنا درست نہیں ۔ اندھا ؛ گو نگا ؛ لنگڑا 
اور اسی طرح ایک یا دونوں ھاتھوں اور ایک یا دونوں پیروں کا کٹا 
ھوا هونا یا ایسا عیب جس کے سبب آدمی ے نفرت کی جائے ایسے عیوب 
یں جو قابل تفریق امراآض میں شامل ہیں ۔ چنانچہ ان کے نزدیک ھر 
2ه عیب جس ہے باھمی معاشرت نانمکن ہو جائۓے اور زوجین میں محبت و 
مودت حاصل نە هو ؛ موجب خیار ے ۔ ۱ 
جمہور فقہاء کے دلائل : 

۴- صحابہ کا اس پر اجاع ے کہ عنت اور جب (نا‌دی اور مقتطوع 
الذ کر ھونا) وہ اسراض هیں جن کے سبب عورت کو غیار تفریق حاصل 
ہے ؛“ کیونکہ یہ اسراض مقصد نکاح کے حصول میں آڑے آتے ہیں۔ 

ہ۔ شریعت کا ایک اصول ” لاضرر ولاضرار )؛ سے للہذا عورت کو 
اس اس کے باوجود کہ مرد عورت کا حق شرعی (اتصال جنسی) اس کو 
دی پر قادر نہ ہو ؟ٴ روکے رکھٹا اس کو ضرر پھونچ١اۓ‏ کے مترادف 
ہے اور شریعت کا ظہور بندؤں کی مصلحتوں کے حصول کی غرص سے ھوا 
" ٹٰذا شریعت عورت کی مصاحت کے حضول کی سی اس اس ک 


)١(‏ الاختیارات العليه * “ این تیمید ؛ لو ئریق) رہ ور صفحھ رم 


(۱۸) زادالمعاد “این قیم ؛ ہووت ج ے2 صبیح '؛ قاھرہ' جلدم ؛ 
صفحه پی 


. دفعه ج٢1]‏ 


تفریق بسبب امراض و عیوب یلت 

متقاضی ے کە عورت کو ایسی صورت میں طلب تفریق کا حق دیا جاۓُ 
چنانچہ امام کاسانی نے لکھا ہے کہ ان دو عیوب (نامرد اور مقطوع 
الذکر ھونا) میں عورت کے لئے ضرر کو دور کرتنےۓ کی غرض سے اس کا 
حق ثابت هو جاتا عے ۔ 

+۔ رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم نے بّی غفار قبیله کی ایک عورت 
سے نکاح کیا ؛ حضور عليهالسلام ۓ جب اس عورت سے جاع کا ارادہ کیا 
اور اپنے کپڑے اتار کر فرش پر بیٹھ گئے تو دیکھا کہ اس کے پہلو 
میں برص کے نشانات هیں ۔ آپ فرش ے آٹھ کھڑے هوئۓے اور فرمایا 
”اپنے کپڑے پہن لو ۔“؛ حضور نے جو کچھ اس عورت کو دیا تھا ؛ 
اس میں سے کچھ واپس نە لیا ۔ (یه روایت امام احمد نے اہی مسند میں 
بیان کی ے ۔ ایک دوسری روایت میں ”'اپنے کپڑے پہننے“' کے بجسائےۓے 
”اس کو اس کے خاندان والوں کی طرف واپس فرمایا؛' آیا ے) ۔ 

یه حضرات اس روایت سے یه استدلال کرے ہیں که حضور 
عليهالسلام ۓ جب اس عورت میں برص کا رض دیکھا تو اس عورت 
کو اس کے اھل خاندان میں واپس کردیا ۔ کیوٹکە برص کا عیب ایسا 
عیب ہے جس سے لوگوں میں نفرت پیدا ہوتی آے جبکہ نکاح زوجین میں 
محبت و مودت کے واسطے ھوتا ہے ۔ اس حدیث ہے دوسرا استدلال یه 
کرتے ہیں کہ جس طرح برص کی بناء پر حضور عليهالسلام ے نکاح کو 
رد کر دیا تھا اسی طرح هر اس عیب کی بناء پر جس سے السانی طبیعت 
میں نفرت اور شدید کراھت پیدا ہوتی ہو نکاح رد کیا جا سکتا ے 
کیونکہ برص کی بناہ پر حضور کے نکاح کو رد کرتے کی علت برص کے 
مثل عیوب میں بھی پائی جاتی عے ۔ مثاڑ جذام و جنون وغیرہ ۔ 


م۔ حضور عليه السلام نے فرمایا ”'جذوم سے اسی طرح بھاگو جس 


۲ػ۲ 


مجموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ۱۱ 
طرح شبر ہے بھاگنے هو)' اللہذا جذام کے عیب کی بناء پر فسخ ثکاح دراصل 
فرار ے اگر جذام کے باوجود نکاح رد کرتے کااختیار نه ھو تو پھر 
''فرار؛؛ کے حکم کا اطلاق کیونکر ممکن ھوگا۔ (اس حدیث کو امام 
بخاری نے بیان کیا ھےے) ۔ 

یہ حضرت عمر رض الہ عنه ے سوی ے کہ آپ ۓ ایک جذوم 
عورت کو بیتاللہ کا طواف کرتے ھوئے دیکھا آپ نے اس سے فرمایا 
”اے الہ کی بندی ! اگر تو اپنے گھر بیٹھی رھتّی تو لوگوں کو ایڈا 
نہ پہونچاتی ۔ 

ہہ ابن تیمیة ے اپنے فتاوی (جلد ہہ صفحه پ .) میں لکھا ےکھ 
آپ نے :یک جذوم دو جو آپ سے لین دین کرتا تھا مدینے میں داخل ھوے 
سے ملع فرمایا تھا اور نے مبیعه اس کے پاس مدینه سے باھر بھجوادی ۔ 

ے۔ امام ابن حزم نے انی کتاب المحلول (جلد . , صفحهہ )۱٠١‏ 
میں امام شعبی کا ایک قول نقل کیا ے کھ وہ شخص جو ابی زوجه میں 
برص ؛ جنون یا جذام یا قرن پاۓ اگر اس کے ساتھ دخول هوگیا تو اس 
عورت کا مہر واجب ھوکا اور اگر دخول ہے قبل علم هوگیا تو وہ چاے 
تو اس عورت کو اپنے پاس روک لےاور چا تو بلا طلاق علیحدہکردے۔ 
جائزہ : 

مندرجہ بالا نقطهہ ہاۓ نظر کا دقت نظر کے ساتھ مطالعہ کرتے کے 
بعد ہم اس نتیجے پر پھوٹھتے ہیں کہ امام ابن حزم اور ظاھریه فرقے 
کے فقہاء کا یہ نظریه شرعاً درست قرار نہیں دیا جاسکتا کہ عیب کی بناء 
پرخیار تفریق نہیں ھے۔ اس کے ساتھ ھی ہم ائمه ثلائه اور زیدیە و 
جعفریہ فرقے کے فقہاء اور امام ابن تیمیه اور حافظ ابن‌القم کے اس نقطه نظر 
کو درست تصور نہیں کرتے کہ بر بناۓےۓ عیب شوھر کو بھی خیار 


دفعه ۱۱] 


تفریق بسبب امراض و عیوب ب 
حاصل ہے ۔ (جب اس کو طلاق دینے کا غیر مشروط حق حاصل عے تو 
خیار عیب کی بنیاد پر نکاح فسخ کرتے کا اختیار درست نہیں معلوم ھوتا 
ال یه کھ نکاح صراحتاً اس شرط کے ساتھ کیا گیا هو که وہ عورت عیب 
سے پاک ےھ) نیز خود کو امام ابو حنیفه اور امام ابو یوسف کے اس 
نقطۂ نظر ہے بھی متفق نہیں پاے که عور تکو مرد کے صرف مقطو عالذ کر 
اور نامرد ھوےۓے کی صورت میں طلب تقریق کا اختیار حاصل ے۔ ہم 
اس ضمن میں امام محمد اور امام ابن تیميه اور حافظ ابنالقم کی آراء کو 
شرعی مصالح پر مبنی اور قرین صواب اور بر بناۓ قیاس صحیح ہاے 
ہیں کہ ھر وہ عیب جو باہمی معاشرت کو ناممکن بنادے اور مقاصد 
نکاح کے زائل ہوۓ کا سہب ھو طلب تفریق کا موجب ہونا چاہئے ۔ : 

جہاں تک امراض و عیوب کی تعداد معین کرنے کا تعلق ہے اس 
سلسلے میں ان علتوں کا لحاظ کرنا چاہئے؛ جن کے سہب عورت کو تفریق 
کا اختیار ديا جا رھا ے اور چونکھ تعذاد عیوب و امراض کے سلسلے 
میں ختلف مذاھہب فقهہ کی کتابوں میں کم یا زیادہ تعداد ملتی ے لہذا 
اس مسثلے میں تعداد کا تعین کرئا درست لہ وکا بلکہ مض یا عیب 
جس میں وہ علت پائی جاۓ جس کے سبب فقہاء متقدمین ے عورت لو 
طلب تفریق کا اختیار دیا ے آج بھی موجب تفریق هو سکتا ہے ۔ 

سس کا غنین ھونا یا مقطوع الذکر ھونا یا خصی هہونا (علاوہ 
ظاعریه کے) بالاتفاق تمام فقہی مذاھب کے نزدیک عورت کہ لے طلب 
تفریق کا اختیار ثابت کرتا ے ۔ دراصل اس میں جو علت پائی جاتی ے 
وہ مرد کا جاع پر قادرنه هونا عے۔ اس علث کی بنیاد پر یه کہنا 
ے جا ند ھہوگا کے ھر و رض جو مانئع جاع ہو موجب تفریق ہو 


سکتا ےہ ۔ 


۲۰۳ 


جموعۂ قوائیرں اسلام وس ایت 

اسی طرح جذام اور برص کے سہب تفریق کے اختیار کی ظاھرا علت ان 
اساض کا متعدی ہوناے جو نسلاً بعد نسلاٌ عادتاً سرایت کرے ہیں 
لیکن ایک سلمالطبع عورت کے لۓ ایسے مریض کے ساتھ جاع کرنا 
موجب تنفر ہو سکتا ے ۔ لہذا ایسے متعدی رض کی بئاء پر عورت کو 
حق تفریق دیا جانا چاھے جو اپنے اندر عادتاً نسلا بعد نس سرایت کرے 
کی صلاحیت رکھتا هو اور جس کے سبب جاع سے بیزاری اور نفرت پائی 
جاتی ہو اور مقصد نکاح کے حصول میں مائم ھو۔ 

ختلف عربی مالک میں تفریق بالعیب کے 
را اق 

لبنارے :ء 

دفعة ۹۹ ۔ جب ایک صحت مند عورت اپنے شوھر کے عیوبالعقاربہ 
(جنسی عیوب) پر مطلم ہو کہ اس کا شوھر ان ام اض, میں سے کسی 
ایک مرض میں مبتلا ےے؛ تو اس کو اختیار کہ وہ معاملے کو حاکم 
کے پاس لے جاۓ اور فرقت طلب کرے ؛ لیکن اگر عورت خود ان 
اساض میں سے کسی مرض میں مبتلا هو تو اس کی درخواست قبول نہ 
کی جاۓ کی اور جس زوجہ سے اس کے شوہر نے اس عیب کے باوجود 
صحبت کی ہو آُس زوجہ کو تفریق کا حق نہیں ے ۔ 

دفعه .۱۔ جب کھ زوجہ نکاحع ے قبل شوہر کے کسی عیب کے 
بارے میں ؛ سواۓ امردی کے؛ مطلع ہوگبی یا کسی عیب پر نکاح کے 
بعد رضامند ھوگئی تو اس کا حق طلب تفریق ساقط ہو جاۓ کا ۔ البتھ 


کیج سے قبل مرد کے عنین ہونے کی اطلاع اس کے حق خیار کو ساقط 
ىه کرے گی ۔ 


]۱٢۱ دفعه‎ 


تفریق ہسبب امراض و عیوب 2ی 

دفعفھ رمغم۔ جب عورت دفعه مذکور بالا کے مطابق اپنا معامله 

حاکم کے حضور پیش کرے تو دیکھا جاۓ گا اگر رض ناقابل زوال 

ھوکا تو حاکم ان دونوں میں بلا تاغیر تفریق کرادے گا اور اگر وہ 

٭ےض قابل زوال ھوگا تو حاکم زوجہ کو ایک سال کی مہلت دے کا 
باعتبار مدت حادثه یا وقت افاقہ کے ؛ اگر وہ شوہر مریض ہو ۔ 


دفعه ہم ںہ جب عورت نکاح کے بعد مطلع ھو کہ اس کا شوھر 
ایک ایسی بیاری میں سبتلا ے کہ اس بماری کے سیب اس کے ساتھ 
اقامت ممکن نہیں ے؛ٴ کہ وہ (اقامت) باعث ضرر ے مثلاٌ جذام ؛ برص اور 
زھری (آتشک) کی بیاری پیدا ہو جاۓ۔ پس اس عورت کے لئ جائز ے 
کەہ وہ حاکم کے پاس رجو عکرے اور تفریق چاے اور حاکم دیکھے گا 
اگر وہ بباری کے دور هوۓ کی امید دیکھے تو تفریق کو ایک سال 
موخر کردے گا اور اگر اس مدت میں وه بیاری دور نہ ھوئی اور شوھر 
عورت کو طلاق دینے پر راضی نہ ھوا اور زوجہ طلب تفریق پر مصر 
رھی تو حاکم تفریق کا حکم دے گا۔ شوھر کے اندے یا لنگڑے 
ہوے کے سبب تفریق واجب نہ ھوگ ۔ 

دفعد مم جب کہ شوھر نکاح کے بعد پاگل ہو جاۓ اور زوجھ 
حاکم کے پاس رجوع کرے اور تفریق طلبکرے تو حاکم تفریق 
کو ایک سال کے لۓ موخرکردے کا اور اگر اس مدت میں جنون دور نہ 
ھوا اور زوجہ ۓ اصرار کیا تو حاکم تفریق کا حکم دے کا۔ ۱ 

دفعہ مہ زوجہ کا خیار اس مدت میں جس میں اس کے لے خیار 
ےے ضروری نہیں که علىالفور ہو ۔ پس اس کے لۓ جائز کہ دعوے 
کو ایک مدت تک موخرکردے۔ اور اس کے لۓ جائز ہے کہ اپنے دعوے 
کو بعد اقامت کچھ مدت کے لۓ بلتوی کردے۔ 


۹٦ 


جموعۂ قوائین اسلام [ا ۶ 


دفعة و۹مر۔ دفعات سذ کورہ بالا کے تحت تفریق کا حکم بمنزلہ طلاق 
بائن هوکا ۔ 


ارد : 

عیوب اور ام‌اض کی بناء پر تفریق کے موضوع ہر اردن کا قانون 
لبنان کے قانون ہے ختلف نہیں ے چنانچہ اردن کے قانونالاحوال الشخصیه 
کی دفعات ہم تا ہرم لبنان کے قانون کے مطابق ہیں ۔ 
تیرئس و 

تیونس کے قانون‌الاحوال الشخصیه میں اس موضوع ہ رکوئی قانون 
سازی نہیں کی گئی ۔ 
صراکش : 

فصل ہے۔ جب کہ زوجہ اپنے شوھر میں ایسا عیب پاۓے جو 
مستحکم (قوی) ہو اور اس ہے چھٹکارہ ممکن نە هو یا ایک سال سے زائد 
مدت میں مکن ہو اور اس کے ساتھ اقامت (سکونت) بلا ضرر ممکن نہ هو 
مثلا جٹرن ؛ برص اور سل؛ تو اس زوج کو اختیار ے کہ قاضی کے ذریعه 
اپنے شوھر سے طلاق طاب کرے خواہ شوھر میں وہ عیب نکاح سے پہلے 
هو اور وہ اس عیب ہے واقف نہ هو یا نکاح کے بعد پیدا ھوا هو اور 
وه اس پر رضامند نہ ھوئی ھو ۔ قاضی اس شوہ رکو ایک سال کی مہلت 
دے کا بس اگر وہ مض دور ھوگیا تو فبہا ورنه حا کم عورت کو اس سے 
طلاق دلواۓ گا ۔ 

(+) ان جنسی عیوب میں عورت کا مطالبة طلاق ہلا تاخیر قبول کیا 
جاۓ گا جن میں اس رض کے دور ہونے کی توقع نہ ھو ۔ 

(مء) جب کہ عورت مرد کے عیب ہے واقف تھی اور (اس علم کے 
ناوجود) اس نے نکاح کرلیا ؛ یا مض عقد کے بعد پیدا هوا اور وہ صراحتاً 


]۱٢۱ دفعه‎ 


تفریق سیب اماض و عیوب 2.۲١۶٤‏ 


یا دلالتاً علم کے بعد اس پر رشامند ھوگئی تو اس رض کی بناء پر طلب 
طلاق کی مستحق نہ ھوگ ۔ 


(م) اگر زوجہ میں بباری ہو مثل5 جنون ؛ جذام ؛ سل یا فتق (فرج 
کا پھٹا هوا ھونا جو وطی یا حصول لذت میں مانع ھو) اور قبل دخول 
شوه رکو علم هو تو اس شوھر کے واسطے خیار ے ۔ اگر چاے تو طلاق 
دے دے اور اس پر کچھ واجب نہ ھوکا اور اگر چاهے تو اس 
عورت سے صحب تکرے تب پورا سہر اس کے ذمه واجب ہو جاۓ گا۔ 
اگر اس کو علم نه تھا مگر دخول کے بعد علم ھوا اگر چاے تو اس 
رشتد کو قائم رکھے اور چاے تو اس رشته کو رد کردے (اور ایسی 
صورت میں) کم سے کم مہر معروف (مہر مثل) ے جو رقم زیادہ ھوگق 
لوٹائی جاۓ گی اگر اس عورت ہے دھہوکمہ دیا ہو ۔ اور اگر اس کے ولی 
ے دھوکا دیا هو تو جو کچھ (مہر) اس مرد نے عورت کو دیا ے وہ 
اس سے واپس لیا جاۓ گا ۔ 


(ے) بساری کے پہچاننے میں اھل علم اطباء سے مدد ی جاۓ گی ۔ 
فصل دے۔ مذکورہ اسراض کی بناء پر قاضی جو طلاق واقع کرااے 
کا وہ طلاق بائن هو ۔ 


صراق : 

دفعة مم ۔ (() .جب کہ زوجه اپنے شوھر کو نامرد ہاۓ یا ایسے 
رض میں مبتلا دیکھے جو جاع میں مائع ہو تو اس کو اختیار عے کع, 
حکمہ ہے تفریق کی درخواست کرے ۔ 

(م) جب کہ زوجہ نکاح کے بعد مطلع ہو کہ اس کا شوھر ایک 
ایسی علت میں مبتلا ہے کہ اس کا رہن سہن اس کے ساتھ ہلا ضرر ممکن 
نە هو جیے جذام؛ پرص؛ سلىی ؟ زھری (آتشک) ؛“جنون'؛ یا اس سر د کو ان 


۸ە"ً٭ 


جموعۂ قوائیٹٰ اسلام [دل٭ ٣۱‏ 
مرضوں میں ے بعد میں کوئی مض هو گیا ھو تو اس عورت کو اختیار 
ے کہ وہ حکمە ہے رجوع کرے ۔ 

(م) جب محکمہ کو طبی معاثنه کے بعد یاری مذکورہ فقرات ٣٢۱‏ 
دنعہ ھذا کے زائل ہوۓے کی توقع ہو تو عکمہ تفریق کو بیاری کے 
دور هوۓے تک موخرکردے کا اور زوجه کو اختیار ھوگا کہ وہ اسہ 
مدت میں شوھر کے ساتھ میل جول کو منع کر دے ۔ 

(م) اگر حکمه کو بیاری زائل ھوے کی توقم ند ہو اور شوھر 
طلاِق دینے ہے انکاری ہو اور زوجہ طلب تفریق پر مصر هو تو قاضی 
تفریق کا حکم دے گا ۔ 
شام ‏ : 

دفعه ے . و زوجہ حسب ذیل صورتوں میں طلب تفریق کی مجاز ھے : 

() اگر شوھر میں کوئی ایسی بیاری ھے جو دخول میں مائم ہے 
بشثرطےکە عورت اس بماری ہے محفوظ ہے ۔ ۱ 

(ہ) جب کہ شوھر نکاح کے بعد پاکل ہو جاے ۔ 

دفعه ہ, ں۔ (و) دفعہ سابقه میں مذکورہ ہاریوں کے سبب زوجھ 
کا طلب نفریق کا حق ساقط ہو جاۓ کا اگر اس کو نکاح سے قبل ان 
ہماریوں کا علم تھا اور نکاح کے بعد وہ راضی هو گئی ھو۔ 

(ہ) مگر لازم ےہ کہ زوجه کا (اپنے شوھر ک) نامردی کے ہب 
تقریق طلب کرنے کا حق کسی حالت میں ساقط نہیں عوکا ۔ 

دفعه ے.ر۔ جب کھ بیاری دفعه مذکورہ بالا ناقابل زوال هو تو 
قاضی بلا تاخیر زوجین میں تفریق کرائے کا اور اگر اس کا زوال مکن 
ہو تو دعوے کو مناسب مدت تک موخر کر دے کا جو ایک سال ہے 
زیادہ نہ هو گی ۔ پس اگر بیاری زائل نہ ہوئی ہو تو ان دونوں میں 


]۱٢١۱ دنعه‎ 


تفریق بسبب ام اض و عیوب ۹ 

تفریق کرا دے گا۔ 

دفعه پ . ںہ تفریق بسہب بیاری طلاق بائن سے ۔ 
مصر : 

دفعه و۔ زوجہ کے لۓے جائز ھے که وہ اپنے اور شوھر کے درمیان 
تفریق کرے جب کہ وہ اپنے شوھر میں ایسا عیب پاۓ جو مستحکم 
ھے کہ اس ہے اچھا ہونا مکن نە هو یا اس ے اچھا ھونا ایک زمائۂ 
طویل کے بعد مکن هو اور اس عورت کا اپنا شوھر کے ساتھ رھن سہن 
بلا ضرر ممکن نہ ہو جیسے جنون ؛ جذام ؛ برص ۔ برابر عے که یە عیب 
شوہر میں نکاح سے پہلے ہو اور عورت کو اس کا علم نہ هو یا بعد تکاح 
پیدا هوا هو اور وہ عورت اس پر راضی نہ ھوئی هو ۔ پس اگر عورت 
نے اس مد کے ساتھ در آنحالیکہ وہ مرد کی اس ہماری ہے واقف تھی یا 
یماری نکاح کے بعد پیدا ہوئی هو؛ وہ اس ہماری پر صراحتاً یا دلالتاً بعد 
علم راضی ہو گی تو تفریق جائز نہیں ہے ۔ 

دفعه . ر۔ تفریق بالعیب طلاق بائن ھے ۔ 

نہیں -‌٦‏ جن عیوب کے سبب ثکاح فسخ کیا جاتا ہے ان کے بارے 
میں ان یماریوں کا علم رکھۓ والے اصحاب ہے مدد لی جاۓ گ۔ 
پاکستان میں راب الوقت قانون : 

از روۓ دفعه ىٍ ذیلی دفعات (ع) اور (ہ) قانون انفساخ ازدواج 
سسلإنان“ ۹+۹ ۱ع عورت کو مرد کے نامرد ہوۓ کے سبب طلب تفریق 
کا اختیار دیاگیا عے مد کے دو سال سے پاگل ھوتنۓ کی بناء پر بھی عورت 
کو طلب تفریق کا اختیار حاصل ہے اسی طرح اگر مد جذام ؛ یا زھریلے 
تناسلی مض میں مبتلا هو تو اس صورت میں بھی عورت کو طلب تفریق 
کا اختیار دیا گیا ے ۔ 


1 
٤ 





ہس 





جموعۂ قوائیںں اسلام [(دنعه ۳۴۲۴" 
_٠٣‏ () جس عورت کا نکاح شرع اسلام کے موجب منعقد ہوأ هو برین 
بناء عدالت ہے تنسیخ نکاح کا حکم حاصل کر سکتی سے کہ اس کا شوھر 
بوقت نکاح نامرد تھا نیز بہ کہ اس کی وہ حالت برقرار ے ۔ 


(+) شوھر کی درخواست ہر عدالت پر لازم هوگا کہ بربناء نامدی 
تنسیخ نکاح کا حکم جاری کرےۓ سے قبل شوھر کو ایک سال کی سبلت 
دے تاکه شوھر اس ایک سال کی مدت میں عدالت کو مطمئن کر سکے 
کە وہ نامد نہیں رھا۔ اگر شوھر اس مدت میں عدال ت کو مطمئن کرسکا تو 
عدالت نامردی کی بناء پر تنسیخ ناج کا حکم دینے کی مجاز لە ھوگی ۔ 

تشریج 

لاد کی تعریف : 

فقہی اصطلاح میں ناسرد (عنین) اس شخص کو کہتے ہیں جو عضو 
تناسل رکھنے کے باوجود عورت ہے جاع کرتے پر قادر نہ هو ؛ خواہ یه 
حالت پیدائشی هو یا کسی مرض کے سبب پیدا ھوئی هو یا کمزوری یا 
بڑھاے یا کسی اور وجہ ہے پیدا ہوئی ہو ۔ اگ رکوئی ایساشخص جو بعض 
عورتوں سے جاع کرتے ہر قادر ھے مگر بعض عورتوں ہے جاع کرنے پر 
قادر نہیں تو وہ شخص ان بعض عورتوں کے حق میں جن سے جاع کرتے 
پر قادر نہیں عے تاسرد سمجھا جاۓ گا یا جس مد کو عورت کی نخالطت 
سے قبل ھی انزال هو جاتا ھو؟ نامرد سمجھا جاۓ گا _۱۹ 

ایسے سرد کی زوجە کو جو اس سے جا عکرے پر قادر نہ ھواھوشرع 
ے بذریعه عدالت طلب تفر یق .کا اختیار دیا ے اور یه اختیار زوجہ کے 





( و) فتاوی عالمگیری ؛ جلد م ؟ صفحھ ۵ے 


ردانکر ہد لعاف جو وس ۹ء ھهھجری “ جلدْ ؛ 
صفحمف رپ 


]۱٢٢ دفعه‎ 


تفریق بسبب امراض و عیوب یل 

مطالبہ کی تاخیر سے خواہ کتنا عرصہ گزر جااۓے باطل نہیں ھوتا ۔؟ 
جب زوجہ اپنا معامله عدالت کے روبرو پی شکرے تو قاضی کے لۓ 
لازم ےکہ وہ شوھر ے حقیقت حال معلوم کرے ۔ اگر شوھر اس بات کا 
اقرار کرے کہ وہ اس عورت سے جاع کرئتے پر قادر نہیں ھوا تو حاکم 
عدالت علاج کرتے کے لۓ اس کو ایک سال کی سہلت دے کا ۔ لیریس 
اگر شوھر عورت ہے جا ع کرے کا ادعا کرے اور عورت کنواری ہو 
کی مدعی نہ ہو تو شوہر سے حلف لیا جائے کا اگر اس نے قسم کھا ی 
کہ اس نے اس عورت ہے جاع کیا ھے تو عدالت زوجه کی درخواست 
مسترد کر دے گی لیکن اگر شوھر حلف لینے سے انکاری ھو تو عدالت 
ا س کو علا جکرنے کے لیے ایک سال کی مہلت دے گی ۔ لیکن اگر عورت 


اس بات کی مدعی ہے کہ وہ کنواری ے تو عدالت اس عورت کے طبی 


معائنہ کا حکم دے گی اگر طبی معائنہ کی رو سے عورت کا باکرہ ھونا 
ثابت نة ھو تو شوھر ہے حلف لیا جائے کا اگر اس نے قسم دھائی کھ 
اس نے ای زوجہ سے جاع کیا ہے تو عدالت تفریق کا حکم جاری نه 
کرے گی لیکن اگر شوٴھر حلف لینے سے انکا رکرے تو عدالت ایک سال کی 
مہلت دے کی ۔ لیکن اگر طبی معائنہ ہے یہ ثابت ھوکه عورت اس وقت 
تک کنواری سے تو عدالت شوھر ہے حلف لۓ بغیر اس کو علاج کی 
غرض سے ایک سال کی مہلت دے گی ۔'؟ اسی طرح اگر عورت اپنے ئیہە 
ہوے (کنوارے پن کے ازالہ) کے متعلق یہ کہے کہ شوھر نے اس کا 
(.( وھهو ای هنا الخیار علی التراخی لا الفور فلو وجدته عنیاً اور جا ولم _ 
و چو رہ سال خیوی و مد “ ابن عاہدین “مطبوعه 
مصر؟ ہویم ھجری ‏ جلدام ' صفحه ۱ہ) 
(رم) فقاوی عالمگیری (عری)؛ مطبع مجیدی کان پور ۶“ جلد ہ ؛ صفحات ہن۔٥۵‏ 
ردالمحتار مع درالمختار ؛ ابن عاہدین ؛ مطبوعه مصر “جم ھجری ؛ جلد م؛ 
صفحہ ٢‏ 








سرس آ جموعةۂ قوانیسی اسلام [دنمه ری 


ازاله انگلی سے یاکسی دوسرے طریقے سے کیا عے وطی سے نہ اور شو هر 
وطی کرنے کا مدعی ہو تب بھی بھی حکم ہوکا۔'' حنفیہ کے نزدیک 
ڈاکٹری معائنہ کا نتیجہ کہ اس کی ہکارت کس طرح زائل ہوئی معتبر 
ہوگا لیکن افضل یہ ہے کہ ڈاکٹرنیوں ىّ عداد م هو ۔" 

ایک سال کی مدت حاکم عدالت کے مہلت دینے کی تاریج سے شا 
ہوگی اس سے پہلے خواہ کتنی ھی مدت گزر چیق ھو اس کا اعتبار نه کیا 
جاۓ گا 

اگر ایک سال کی مدت میں شوھر کسی طرح علاج در کے تندرست 
ھوگیا اور ایک مرتبھ بھی عورت سے جاع کرتے بر قادر ھوگیا تو عورت 
کا اس بناء پر فسخ نکاح کا حق باطل ہو جاۓ ّ ۔ 

لیکن اگر اس ایک سال کی مدت میں شوھر ایک بار بھی عورت سے 
جاع پر قادر نہ هو سکا تو عدالت عورت کی خواہش پر ؛ شوھر کو 
طلاق دینے کا حکم دے گی ۔ اگر شوھر طلاق دینے ہے منکر هو تو: 
عدالت خود تفریق کردے گی ے۴ 


از روۓے دفعة م (ہ( قانون اضاخ ا زدواج مسلماتارے ؟؛ ۳ئ 


۰(۰( ردالمحتار مع درالمختار ؛ ابن عابدین “مطبوعه مصر “ہنع ھجری “جا م؛ 
صفحهہ ۱٢‏ 
(+م) کتاب الفقه فی مذاعب اربعه ؛ عبدالرحٰٰن الجزیری ؛ مطبوعه مصر ' جلد م 
صفحهھ ے۱۹ 
(مں) البسوط؛ امام سرخسی ؛ مطبوعدمصر“ مصمم ھجری؟ جلدم ؛ صفحه ٢‏ 
(ھ!) فتاوی عالمگیری ؟؛ (عربی) مطبع مجیدی کانپور؛ جلد ۔؛ صفحه ہن١‏ 
عدایه (اولین) بران الدین مر غینانی (+۹م ھجری) قرآن حل کراچی ؛ باب 
العنین ؛ صفحه ٭+م 
ردالحتار مع حاشيه درالمختار؛ این عابدین؛ مطبوعەمصر' ہیں ھجری؛ 
باب العنین ؛ جلد ‏ ' صفحه و 





]۱٢- دنع‎ 


نا حر 





تفریق بسبب امراض و عیوب ہیے۔۔ 
عورت کو سرد کی نامدی کے سہبب طاب تفریق کا اختیار دیا گیا ے اور 
عدالت شوہر کی درخواست پرایک سال کی مہلت بھی دینے کی پابند ے۔ 

کكتب فقه میں نامسد کو ایک سال کی مہلت بطور ایک قاعدہ کلیه 
کے معلوم ہویق ے موجودہ قانون میں ”'شوھر کی درخواست پر“ کی قید 
لگا کر قانون کو حقیقت سے قریب تر لایا گیا ےہ جو تنازعہ کے جلد تصفيه 
میں مدد پہنچاۓے کا موجب ےی ۔ 
٣م‏ _ اگر شوھر مقطوع الذکر یا خصی هو یا اس کا عضو غصوص بیت 
چھوٹا یا مثل نە ھوے کے هو تو زوجه بذریعہ عدالت طلب تفریق کی عاز 
ھوگی اور عدالت شوھر کے یبوب یا مقطوع الذکر هوۓ کی تحقیق کے بعد 
بلا سہلت شوھر کو طلاق دینے کا حکم دے کی اور اس کے انکار کرۓ کی 
صورت ہیں خود تفریق کرۓ کی عاز هو ۔ 

نشر بح 

ناد ہوئنے کی صورت میں ایک سال کی مہلت اس غرض ہے رکھی 
گئی ے کہ شاید علاج وغیرہ ہے ٹھیک ہو جاۓ لیکن جس شخص کا 
عضو تناسل کٹا ہوا ہو یا اس قدر چھوٹا هو کہ نہ ھونے کے براہر تو 
اس کو سال بھر ہلت دینے کی ضرورت نہیں بلکہ اس کی تحقیق کے بعد 
عدالت عورت کی خواعش پر تفریق کا حکم دے سکتی تھے ۔'؟ 
مك _ زوجہ کو شرعاً حق حاصل ےکہ شوھر کے جنون کے سب بدریعہ 
عدالت تفریق حاصل کر لے ۔ 











(ہم) فتاوی عالمگیری (عری) مطبم محجیدی ؛ کان پور؟“ جلد م ؛ باب العنین ؛ 
صفحه ے۱۵ 

ردالمحتار مع درالمختار ' ابن عاہدین “ مطبوعه مصر“ ہیں ھجری ؟ جلام ؛ 
صفحه ۹ہ 


نشر بح 

امام ایو حنیفه اور امام ابویوسف کے نزدیک زوجه ؟. شوھر کے جنون 
کی بناء پر تفریق طل بکرتے کا حق نہیں ہے لیکن امام عہد کے نزدیک 
اس کو یہ حق حاصل ےکھ قاضی کی عدالت میں درخواست دے کر تفریق 
کا مطالبه کرے اور جنون کی زوجیت ہے علیحدگی حاصل کر لے بشرطیکھ 
جنون اس درجه کا ہو که اس (جنون) شوھر کے ساتھ رھن سہن 
نامکن هو ۔ 

ا' مه ثلالہ یعنی امام مالک ؛ امام شافعی اور امام احمد ىن حنبل کے 
نزدیک بھی جنون کی صورت میں عورت کو طلب تفریق کا اختیار حاصل 
ہے ۔ جنون مطبق (مسلسل) کی صورت میں عدالت کو بلا مہلت تفریق کا 
حکم دے دینا چاھئے جب کہ جنون غیر مطبق (غیرمسلسل) کی صورت 
میں ایک سال کی مہلت ددۓ جاۓ کا ذکرکتب فقه میں ملتا ھے ۔ جنون 
مطبق اور غیر مطبق کی حد کیا ھے ؟ اس کے متعلق صرف اس قدر کہا 
جا سکتا ھے که جو جنون عارضی هو اور جس میں افاقة ھوتا رھتا هو 
وہ جنون غغیر مطبق کہلائے کا ۔ اس کی خخالف صورت جنون مطبق کی 
ہوگی جس میں جنون انی اصل حالت پر مسلسل قائم رھتا ے اور ميیض 
کو افاقە نہیں ھوتا۔ 


عیوسز : 
زیر دفعہ حم (ہ قانون انفساخ ازدواج مسلإانان ایکٹؤٹ ۹ٛ۹1 ۱ع کے 
تحت زوجە کو اس صورت میں طلب نفربق کا اختیار دیا گیا ھے جب کهھ 
شوھر دو سال ہے جنون کے مرض میں ..:/ هو؛گویا عور تکو طلب تفریق 


کاحق اس وقت پیدا ھوتا ہے جب شوھرکوجنون کے مرض میں 


]۱٦. دنعه‎ 


تفریق بسبب اعراض و عیوب ٠‏ 
دو سال گزر چکے ھوں ۔ اس صورت میں شوھر کو علاج کے لئے مہلت 
دے جائنے کا کوئی ذکر نہیں اور نہ ھی جنون مطبق و غبر مطبق کے 
احکام کے درمیان کسی تخصیص و امتیاز کا لحاظ رکھا گیا ہے ۔ کتب فقه 


کے مطالعے سے یہ معلوم ھوتا ےہ کہ جنووں غیر مطبق کی صورت میں 


فقہاء شوھر کو ایک سال کی سہلت بغرض علاج دئۓ جانۓے کے حق میں 
ہیں ۔ مناسب ہوا اگر رای الوقت قانون میں جنون کی مدت دو سال کے 
بجاۓ ایک سال کر دی جاۓے اور ایک سال کی مدت بغرض علاج سہلت 
کہ لۓ قرار دی جاۓ۔ 

اس ضمن میں اس طرف اشارہ کرنا بھی ضروری معلوم هوتا ےکه 
مد کا نامرد هونا حق تفریق کے لۓ اس وقت معتبر ھوکا جب کہ وہ 
ناسسدی ثکاح کے وقت مد میں موجود هو اگر بعد میں ناسد ھوا هو 
تو عورت کو طلب تفریق کا حق نہ ھوکا۔ جنون کیک صورت میں یہ قید 
نہیں بلک نکاح سے پہلے ہے یا بعد جب بھی جنون ظاہر هو عورت کو طلب 
تفریق کا حق حاصل تھوکا۔ 
شرائط تفریق : 

حنفیة کے نزدیک جنون کے سہب تفریق حاصل کرے کے اختیار پر بھی 
کم و پیش وھی پابندیاں یا شرائط عائد هیں جو شور کے نامرسد ہو 
کی صورت میں بیان کی کی ہیں ۔ چنانچہ نکاح سے ,ہلے عورت کو شوھم 
کے پاگل ہوئنۓ کا علم نہ ہو؛ نکاح کے بعد علم ہو حانۓ پر صراحتاً اسم 
کے ساتھ رشتہ ازدواج برقرار رکھن پر رضامندی کاا۔سار نە کیا هو ۔ 
مہر اور عدت کا حکم ی 

اگر نکاح کی تنسیخ خلوت صحیعہ ہے قبل عمل میں آۓ تو شوھر ٣‏ 
ذمہ مہر ساقط ہو جاۓے کا اور اس صورت میں عدت کی بھی ضرورت ذ 


ےے٦‎ 


جموعہ قوانیںں اسلام [دفعه ہ۱۳ 
لعان کا وجوب ۔ 
لعان کے ہبارے میں اللہ تعالول فرماٹا حے : 
”والذین یرمون ازواجھم ولم یکن لھم شھداء الا انفسھم فشھادة 
احد ھم اربع شھادات باللہ انە لمن الصادقین ۶١۴ا‏ 
یعنی جو لوگ اپنی بیویوں پر الزام لگاے ہیں اور ان کے پاس سواۓے 
اپنے وجود کے اور کوئی گواہ نہیں تو ان میں سے ھر شخص ایسی گواھی 
دے جو القہ کی قسم کے ساتھ چار گواھیوں پر مشتمل هو اور ھرگواھی 
میں وہ یه کہ ےکھ وہ راست بازوں میں سے ے ۔ 
اس آیت کی شان نزول : 
اس آیت کے نازل ہوۓے کے سہب کے بارے میں روایت یه ے کهھ 
عویمر العجلانی رسول اللہ کی خدمت میں حاضر هوۓ اور عرض کیا کہ یا 
رسول اللہ اگر کوئی شخص اپنی زوجه کے ساتھ کسی دوسرے شخص کو 
(ناجائز حالت میں) پاۓ اور اہے قتل کردے ت وکیا آپ بھی اعے (قصاص 
میں) قتل کردیں گے (اور اگر وہ اے قتل نە کرے تو پھر انے ایے 
موقع پر کیا کرنا چاہیے ؟ اس موقع پر لعان کا حکم نازل ھوا۔۴ 
لعان کے واجب ھوئۓے کا حکم صرف اس صورت میں ے جب کہ وہ 
مد اپنی بیوی پر الزام کے اثبات کے لۓ چار گواہ پیش نہ کرے چنانچہ 
جب گواہ موجود ھوں حاکم لعان کا حکم دیتے کا مجاز نہیں ۔ 
اھلیت لعان : 
احناف کے نزدیک لعان صرف ان زوجین کے درمیان ھوسکتا ےہ جو 
شہادت کی اھلیت رکھتے ہوں ۔ چنانچه لعان بالغ “ سسلان ؛ آزاد اور 


رہ قرآن پاک سورة النور : ؛رکوع ر آیت ۔ 
)سان از ڈاؤہ اعد ول مت اڈ سنز؟“ کراچی؛ ۹أ۱1 ھجری ''باب اللعانٰ؟؛ 
صفحه ن,. ۳ 


ہدایة المجتہد ؛ ابن رشد ' سطبوعه مصر؟“ ےمم عجری ؛ جلد م ٴ صفحه ۱١۵‏ 





دفعه ]۱٢٦۹‏ . تفریق بسبب امراض و عیوب ے٣٦‏ 
(ب) اگر مض باعیب مذکورہ دفعہ سابقه لکاح کے بعد پیدا ھوا 
اور عورت اس ہر راضی هو گی تو اس کا حق ساقط هو جاۓ کا ۔ 
(ج) مض یا عیب کے علم میں آ جاۓے کے بعد زوجه کی صرصی 
رضامندی کی غبر موجودگی میں اس کا اپنےشوھر کے ساتھ رھنا سہنا رضامندی 
یا اسقاط حقی کے مترادف لہ سمجھا جاۓ گا ۔ 


تشریج 
فقہاء کے درمیان سض یا عیب کی بناء پر طلب تفریق کے حق کے 
دارے میں حسب ذیل صورتوں میں ختلف نقطہ ہاۓ نظر سامنے آے ہیں : 
(١)‏ وہ سرضض نکاح سے پھلے موجود تھا یا بعد کو پیدا ھوا ؟ 
(+) رض نکاح سے پہلے موجود ھونے ک صورت میں زوجہ کو 
اس کا علم تھا یا نہیں ؟ ۱ 
)۰+( اگر علم تھا تو اس کا حق طلب تفریق ساقط ہوگا یا نہیں ؟ 
(م) اگر صرض نکاح کے بعد پیدا ھوا تو وہ اس پر راضی ھو گئی 
یا نہیں ؟ 
)٥(‏ رضامندی صریحی هو یا معنوی ؟ 
(ہ) علم میں آ جاۓ کے بعد علىالفور دعویل کیا جائے یا تاخیر 
جائز ے ؛ اگر تاغیر جائز ہے تو کس قدر ؟ 
حنفيه : تج 
وہ حنفیہ کے نزدیک مرد کے نامرد ھونۓ کی بناء پر عورت کو طلب 
تفریق کا صرف اس صورت میں اختیار ہوگا جب کہ نکاح سے پھلے اس 
شخص کے ناصرد ہوۓ کا علم نہ ہو۔ اگر بوقت نکاح اس کے نامرد ہوۓ 
کا علی و اور اس علم کے باوجود نکاح پر آمادگ ظاھر یىی تو پھر اس 


ہ۸ 


جموعة قواینی اسلام [دلمه ۰۹" 


کو طلب تفریق کا حق ند هوکا۔*' لیکن فتاویٰ تاتار خانیه میں لکھا ے 
کھ ا س کو حقی ه وکا ٢۹‏ 

× اسی طرح یھ بھی ضرط ےہ کہ نکاح کے بعد ایک مرتبه بھی 
اس عورت سے جاء پر قادرنه ھوا ھو۔اگر ایک مرتبه بھی جاع کر 

- 

چا عے تو عورت کو نکاح فسخ کراے کا اختیار نہ وکا خواہ اس کے بعد 
وہ نامرد ھوگیا هو ۔"۴ 

شیخ ابن ہام ے اپنی مشہور تصنیف ”'فح الندبر+:'؟ میں لکھا 


ہے کهھ اگر عورت نے نامرد ہا خصی کے ساتھ ناج کر لیا جو جاۓ میں 
مائم ہے اور وہ مرد کے اض عیب دو حانتی تھی تو اسے نکاح فسخ کرنے 
کا کوئی اختیار نہیں ے کیوں کہ اس نے اپنی رضامندی ہے اپنے حق کو 
ساقط کر دیا ۔ لیکن اگر اس نے نکاح کیا اور وہ اس مرد کے عیب سے 
واقف نه تھی پس جب وہ عیب ظاعر عو تو اس کو چاھۓے کہ قاضی سے 
طلب تفریق کرے ۔ اس ہے سکوت کو رشضامندی ند سمجھا جالۓ "ا ۔ 
لیکن اکر اس رد ے ایک بار بھی جاع کر لیا تو اس عورت کا حق 
ساقط عو جاۓ ٴج ۔۲؟ 
(ہم) فناوی عالبکیری (عری) ' مطبع جیدی ' کان پور؟“ جند +“ صفحھ ہن۔۵۵ 
ردالمجنار مع درانمختار ؛ ابن عابدین 4+ مب ان نر ہپیپں ھجری؟ اجلدم؛' 


صفحه ںہ 
فثٹاوی قاضی خان ؛ جلد اول ؛ مطیع ندصطفای ' ەل '؛ صفعه ۸ہ 
(۹م) ردالمختار بر حاشیهة ردالمحتار؟' مطبوعهھ مصر ہے ھجری ۂ؛ جلدام ؛ 
صفحھ ے۹4 ٹن 


(.م) ردالمحتار ے درالمختار ؛ ابن عابدین ؛ مطبوعه مسر “ ہیں ھجری " بدا م؛ 
صفحه ۹.۔ 
فناوی قاضی خان ؛ مطبع مصطفائی ؛ جلد اول ؛ صفحات ۹ہ ۸ہ 
(رم) فتح القدیر * این عام “ مطبوعه مصر “ ہجم؛ ھجری ؟ جلداس؛ صفحد مہم 
(ہم) بجر الرائق ؛ ابن حے ؛ مطبوعه مصر؛۔س ھجری ۶ جلام؟ صفحه نم 


]۱٦ دفعه‎ 


تفریق بسبب ا مرا و عیوب ۹ 
مالکیە ع 
مالکیةہ کے نزدیک سرد کو جذام یا برص ہوتے کی صورت میں 
خواہ نکاح ہے پہلے ہو یا بعد میں عورت کو طلب تفریق کا حق ھوگا ۔ 
جنون کے مسئله میں بھی یہی صورت ھ البتهة اشہب کے قول کے مطابق 
جنون بعد نکاح کی صورت میں طلب تفریق کا حق نہیں ے ۔ ' 
نامدی کے باوجود دخول کے بعد عورت کاحق ساقط ھوجاتاے ۔٣؟‏ 
شافعیه ع 
رض یا عیب کے دخول سے پہلے ھوۓے یا بعد میں ہوۓے کے 
سلسلے میں فقہاع شافعیہ نے کوئی فرق نہیں کیا لیکن ان کے نزدیک 
ماسواۓ نامدی کے دیگر امراض و عیوب کا علم اگر زوجە کو نکاح 
سے قبل هو گیا تو اس کا حق طلب تفریق ساقط هو جاۓ کا چنانچہ 
اگر اس عورت کو اس مرد سے نکاح کرنےۓ ے قبل علم ھوکہ اس کا ھوۓے 
والا شو هر نامرد ے اور پھر اس ہے نکا حکرلینے ہر راضی ھوگئی یا اس 
سے نکاح کر لینے کے بعد علم ہوا اور پھر اس کے ساتھ رھنے سہے پر 
راضی هو گبٔی تو (عورت کا یه فعل) اس کے تفریق طلب کرئۓ کے اختیار 
کو منقطع نہیں کرتا۔ البتہ ماسواۓےۓ نا دی کے دیگر عیوب کی صورت 
میں على‌الفور تفریق طلب کرنا شرط حے "۴۔ چنانچە عورت طلب تفریق 
پر قادر هو اور تفریق طلب نہ کرے تو یە تصورکیا جاۓ کا که اس 
کا حق ساقط ھوگیا ۔ ناسسدی کے سلسلے میں استثناء کا سبب یہ ے کہ 
ہو سکتا ھے ناسردی ایک وقت پائی جائۓ اور دوسرے وقت نہ ہائی جاۓ 


اسی طرح ناسردی کے معاملے میں عورت' عورت میں بھی فرق خوتابْ ۔ 





(۳م۳) حاشیه دسوق ؛ جلد م “ صقحات ے ۲ن٣‏ 

(مم) مواھب الجلیل جلدم ؛ صفحه پہرم 

(وم) المغتی المحتاج ؟“ جلد ب ٴ“ صفحه.م. ‏ 

(ہ+م) المہزان الکبریٰ ؛ علامهہ شعرانی ؛ مطبوعهہ مصر جلد صفحه ۱۱١١‏ 


جموعۂ قوانیںں اسلام إدنعه ۰۹:. 
ھوسکتا ےکہ ایک مم دکنواری کے لۓ نامرد هو اور شادی شدہ کے لۓ 
نامرد نه هو یا اس کے بر عکس ۔ 
حنبليه : 

حنبلىی فقه کی رو ے بھی مد کی ناسردی کے سبب اس کا حق تفریق 
ساقط نہ ھوگا تا آنکە وہ صراحت کے ساتھ اس پر ابی رضامندی کا اظہار 
نەکر دے خواہ عورت عقد کے وقت مرد کے عنین ھوے کو جانی هو ۔ 
چنا چہ ابن قدامہ مقدسی نے انی کتاب اق سی لگکھاری ه کو 
عورت عیب پرراضی ھوگئی اور عقد کر لیا یہ جان ھوئۓ که مد میں 
(فلاں) عیب ے تو اس کا حق طلب تفریق باق نہ رے گا۔ لیکن زوجھ 
کا حق طلب تفریق امردی کے سبب ساقط نہ ھوگاالا یەکە وہ بہ صراحت 
کے کہ میں ا سکو ناسدی کے باوجود قبول کرتی ھوں یا وہ ذامس‌دی ہر 
راضغی نہ ہو جائۓ ۔ چنانچہ اگر وہ خاموش رھی تو اس کی خاموشی کو 
رضامندی پر محمول نه کیا جاۓ گا۔ پس جب زبان ہے کہتی ےے تو وہ 
اس کی رضامندی پر دلالت کرے گا اور جب اس پر وہ راضی هو گبٔی تو 
اس کا خیار ساقط ہو جاۓ گا۔ 
جعفریه : 

جعفریہ فقه کی رو ہے اگر مد پاگل ھے تو خواہ وه نکاح سے پھلے 
ھو یا بعد) زوجہ ے صحبت ہوئی يانە؟ زوجہ کو طلب تفریق کا حق 
ھوکا ۔ لیکن مد کے نامرد مونے کی صورت میں دخول شرداے اگر 
دخول هوگیا تو عورت کا حق ساقط ہوگیا خواہ وہ نکاح سے پہلے نامرد ہو 
یا بعد کو ھواھو۔ 

دیگر عیوب کے بارے میں فقۂ جعفریہ میں دو اقوال ملتے عیں ایک 
یہ کہ اگر وہ نکاع ہے قبل موجود ھوں اور عورت کو ان کا علم نه هو 


دفعه ۰۰] 


تفریق بسبب اعراض و عیوب ۴۱ 


تو اس کو حق طلب تفریق حاصل ہوگا ۔ دوسرا یه کہ اگر دخول 
ہو گیا تو حق ختم ہو جاۓ گا خواہ وہ مض یا عیب تثکاح کے وقت 
موجود ہو یا نہ ۔“ اسی طرح ان کے نزدیک بھی علم میں آ جاۓ کے 
فوراً بعد تفریق طلب کرنا چاہئے ۔۴۸ 
لتیجه' فکر : 

فقہاء کے متذکرہ بالا نقطہ ہائے نظر کا جائزہ لینے کے بعد ہم اس 
نتیجے پر پہونچتے هیں کہ عیوب و امراض کے باوجود عورت کا نکاح پر 
راضغی هو جانا اس کے حق طلب تفریق کے ساقط کر دینے کا موجب قرار 
دیا جانا چاھیۓ البتہ اس قاعدہ سے مرد کے عنین هھوۓ کو مستثیٰ قرار 
دیا جانا چاہیے اس سلسلہ میں احثاف کے مقابله میں دیگر مکاتیب فکر کی 
راۓ قرین صواب معلوم ہوتی ےہ ۔ 

اس کی دو عقلىی دلیلیں هیں ۔ ایک یہ کە کسی صد کا ایک عووت 
کہ حق میں امد پایا جانا دوسری عورت کے حق میں بھی ناسرد پایا 
جانا شرعاً لازم قرار نہیں دیا جا سکتا اور دوسری یه کە اگر ایک عورت 
جس کے شوھر کی ایک سے زائد بیویاں ھوں ٴ اپنے حق استفراش (ھم 
بستری کے حق) سے دست بردار هو جاۓ تو وه اس حق کو واپس 
لے سکتی ھے ۔ اسی طرح باوجود علم کے اس کا حق استفراشض ساقط نہ 
ھوگا اور جب مد کی ناسدی کے سہب اس کا حق استفراش مفقود یا 
نامکن پایا جاۓ تو طلب تفریق کا حق بحال ھوکا ۔ کیونکہ اصل مقصود 
نکاح کے مقاصد کا حصول ہہ۔ 

اسی طرح صریحی رضا مندی کے بغیں عورت کا حق طلب تفریق ساقط 
نہ ھونا چاہے ۔ چنانچہ اس کا شوھر کے ساتھ حعض رھنا سہنا اس کے 
"ےی الروشة النلیہ/ چلد ب٢‏ صفحه ۵ وم ات 
(,م) جواھر الکلام “ جلد من ٴ“ صفعحه ہے ۔ 


۹8۴۳ 








)٥(‏ ھدايه (عری) قرآن مل ۔ کراچی 


جموعہ قوائیںے اسلام [دفعە ے۱ 
حق کے اسقاط کے مترادف قرار نہیں دیا جانا چاہیے ۔ اسی طرح اگر زوجھ 
رض یا عیب کے علم میں آ جائے کے بعد بھی یالفور تفریق کا دعویٰ 
نہ کرے تو اس ے اس کا حق تمادی پذیر نہ ھوگا ۔ بعض اوقات عورت 
نفسیاتی اور سماجی اثرات کے تحت کچھ عرصے خاموٹن رھی ہ۔ 
ے۳۷١_‏ تفریق بالعیب ہا ےض ایک طلاق بالن کے حکم میں داخل هو ۔ 
٭×ج 
سر 
احناف اور مالگیوں کے نزدیک تفریق بالعیب طلاق ہائن کا حکم 
رکھتی ے ۔۴۹ لیکن شافعیہ اور حنبلیہ کے نزدیک یہ طلاق نہیں بلکہ 


افمخ ہے ۔"'' جعفریہ بھی ا سکو فسخ ه یکہتے ھیں ۔'ٴ البتہ عری مالک 


کے رای الوقت قوائین میں اس تفریق کو طلاق بائن قرار دیا گیا ھے ۔ 

طلاق بائن قرار دینے کا بب یہ ے کہ شوھر کے عیوب و اصاض 
کی بناعء پر جب عورت مد سے تفریق کی طالب ھهوق ےے تو مد پر 
واجب هو جاتاۓے کھ وہ اس کو طلاق دے دے ۔ چونکہ مد طلاق 
نہیں دیتا لہذا عدالت شوھر کے نائب کی حیثیت ہے ضرر کو دور کرنۓے 
کے لۓ تفریق کا حکم دبٹی ے ۔ 


ردالمحتار ع‌ درالمختار ؟ ابن عاہدین ؛ مطبوعهہ مصر ؟ ٦ں"‏ عجری "۔ 
صفحه ۲۱م ۱ 
فتاوی عالمگیری ' (عری) مطبع مجیدی کان پور ؛ جلد م ' صفحہ م۱ 
فتاوی قاضی خان ٴ“ مطبوعہ مصطفائی ؛ دھلىی ' جلد اول ؛ صفحه ١۸۹‏ : 
(,م) المفنی ' ابن قداِه مقدسی ' مطبوعه مصر “ےمم هجری ؟ جلدے؛ صفحهہ 
(م) جواھر الکلام ۶ صفحه ہے ۱ ۱ 
المروۃ الوٹتی ؛ محمد کاظم طبا طبائی؟ مطبوعه دارالسلام؛ بغداد ؟ .مم ھجری 
صفحه ۵ے 





سوحوال اب 


ھا - ۳ ٠‏ 
شر بب وضرر 
تقریق سبب ظلم _١۳٢۸‏ زوجہ اپنے شوھر کے ظلم و ضرر کے سب بذریعه عدالت تفریق 
طلب کرۓ کی محاز ے ۔ 
تشریح 
اللہ تعالیٰ قرآرں پاک میں فرماتا ھے ء 
”'وان خافت من بملھا نشوزاً او اعراضاً فلا جناح علیھ| ان یصلحا 
ہیتھا صلحا و الصلح خعر ۔-)“ 
اللہ تعالوٰ ۓے دوسری جگہ ارشاد فرمایا ھے : 
''فارے غفمم شقاق بیٹھا فابعثوا حکا من اہلہ و حکا من اھلھا ان 
پریدا اصلاحاً یوفق اللہ بیٹھا ۔) 
ان آبات ہیں خطاب کس ے ے ؟ : 
اس آیت میں اللہ تعالٰی حاکم وقت کو خطاب کرے ہوۓ فرماتا ے 
که اگر مم زوجین ہے درمیان ناچاق دیکھو تو تم پر واجب ےکه ان کے 
خاندانوں میں سے زوجین کی اصلاح کی غرض ے ایک ایک حکم بلاؤ ۔ تفسیر 
طبری میں بروایت سعید بن جبیر لکھا کہ اس آیت کا خاطب سلطان ے۔١_-‏ 
امام جصاص ے لکھا ھے کہ اس آیت کے خخاطب جیسا کہ مدی ہے 
روایت عے مرد و عورت ہیں ۔؟ 
() ”السطانالذی برع ذلک اليه لا وی عن سعید بن جیبر“' تفسیرطبری (۱۰مھ) 
المطبعة الامیریة ٤‏ سن ھجری ؛ جلد ہہ 'صفحه رم 


(ہ) ”اروی عن السدی انه الرجل والمرأة؛ احکامالقرآن ؛ ایام جصاص (. ےمھ) 
مطبعة الاستائه پر ہس ھجری ‏ “جلد !م٢“‏ صفحد مسمم 


ك۴َ۹ 


جموعہ قوانیںں اسلام [دفعه ۱۲۸ 

لیکن صحیح یہ ے کە ”ان خغم “ میں خطاب اساء یعیٰ شرفاء 
شہر یا حکام سے ہے ۔ قرآن پاک کی یہ آیت عرب کے اس مباجی نظا م کو 
اپنے پس منظر میں رکھتی ہے جہاں حکومت کی جانب سے باضابطه حکمۂ 
قضا قائم نە تھا بلکد قبیلوں کے سردار ھی اپنے اپنے افراد کے ماہین تنازعات ۱ 
کے فیصلےکیا کرتے تھے ۔ لہذا اس آیت میں ''ارں خقم؛“ ہے اولا” 
قبائلی سرد'ران اور ثانیاً حکام مراد ہیں ۔ 
ففان : 

اس آیت پر غور کریے ہے معلوم ہوتا ہے کہ اس آیت میں جس 
چیز کا خوف حکم مقرر کر نے کو واجب قرار دیتا ے وہ ”'شقاق“ ے۔ 
”'شقاق) کے لفظی معی ''اختلاف؟ کے ہیں ۔ یه لفظ ”٭شق“' سے ماخوذ 
عےہ جس کے معنی ''طرف یا جانب““' کے ہیں ۔ چونکہ باھمی اختلاف کے 
سبب زوجین دو اطراف میں بٹ جائے ھیں اس لۓ اس صورت حال کو 
قرآن ”'شقاق“' سے تھبیر کرتا نے جس کو اردو زبان میں ”ناچاق؛؛ کہا 
جا سکتاے ۔ 
ارادۂ اصلاح : 

اس آیبت میں ”ان یریدا اصلاحا“ ہے دونوں حکم کا ارادہ عراد 
ےہ ۔ یہ قول ابن عباس اور مجاعد کا ے یعنی دونوں حکم اصلاح کا ارادہ 
کریں تو اللہ تعالئی زوجین میں موافقت پیدا کر دے گا۔ بعض حضرات 
ے کہا سے کہ ”ان یریدا اصلاحا“' سے ساد زوجین ھیں کەه اگر وہ“ 
اصلاح کا ارادہ کریں یعنی حکموں 'کو صحیح صحیح بات بتا دیں تو 
اللہ تعاللی ان زوجین میں موافقت پتاضر رع 2ے 


(م) تفسیں جامعالاحکام القرآن' امام قرطبی؟ مطبوعه مصر؛ جلد ح؛ صفحات وے۔نے١‏ 





دفعمهہ ۰۸"( 


تفریق بسبب ظلم و ضرر 6۰۵ 

حکم کے معی : 

اس آیت میں ''حکم؛ کی جو اصطلاح استعال کی کئی ے وہ بھی بحل 
ار کر ببدد می 7ڑ ھی ۔ اس ک مام بی عاکت” 
یا قاضی (یا ثالث) کے ہیں۔ اس کے لغوی معنی من عمکرنے کے ھیں جیساکھ 
ابے عباس ہے سروی عے ۔ چنانچہ تاج العروس میں ''حکم؟؛ کو منع 
کرنے کے معنی میں استعمال کۓ جانے کی بہت سی مثالیں موجود ھیں ۔٦‏ 
نیز حکم کے معنی ''المنصف من نفسه“ بھی لکھے ھیں > امام راغب 
اصفہانی نے انی مشہور تصنیف '۶المفردات یق غریب القرآن)؛ میں 
لکھا ےہ کہ ”حکم؟ کے اصلىی معنی کسی چیز کی اصلاح کے لۓ روک 
دینے کے ہیں ۔* 

ابن حزم نے المحلی میں لکھا ےک جب مد و عورت کے درمیان 
جھگڑا هو تو حاکم ایک حکم اس (صد) کے اھل خاندان میں سے اور 
ایک حکم اس (عورت) کے اھل خاندان میں سے بلاۓ کا ۔* 

المغی میں لکھا ھے کہ ہہتر یہ ہے کہ وہ دونوں حکم زوجین کے 
اھل خاندان میں سے ھوں ۔ اللہ تعاللی نے اس کا جو حکم فرمایا ہے وہ اس 
بناء پر عے کہ دونوں (زوجین کے معاملات میں) زیادہ شفیق اور زیادہ 
جاننے والے هوتے ھیں۔ بس اگر وہ دونوں غیر اھل خاندان ھوں تب بھی 
جائز وکا کوک قرابت تحکم اور وکالت میں شرط نہیں ہوتی۔ لاپڈا اللہ _ 
(م) ”الحکم........ یمعنی الحاکم و عوالقاضی“' نہایہ این کثیر؛ جااا ٥٦‏ 

صفحه ۰ہ۲ 
(م) لسانالعرب ۶ ابن منظور“ جلد جن ' صفحه مم 
(ہ) تاچالعروس'؛ زبیدی ؛ جلد ر“ صفحہ نم 
(ے) تاجالعروس ' زبیدی ؛ جلد ۸ صفحه مم 


(۸) مفردات القرآن' اىام راغب اصفبانیِ )۲ ۰٥ھ‏ اردو ترجمه “ مطبوعه لاھور؛ 
صفحد ےمم 


)۹( المحلی. “ امام ابن حزم سیئر * جلدا۔ ' صفحه ےہ 





جموعذ قوائیں اسلام [دفعه ہ٢۱‏ 

تعاللی کا (حَکم کے اھل خاندان میں ے ھوے کا) حکم استحباب کے طور 
ہر 
حکموں کا دائلرۂ اختیار : 

حکموں کے بارے میں فقہاء میں یه اختلاف پایا جاتا کہ وہ صرف 
اصلاح کرئۓے پر مامور ہیں یا اصلاح نہ ہو سکنے کی صورت میں زوجین 
میں تفریق کردینے کے بھی مجاز ہیں ؟ 
ایک گروہ ٭ 

چنانچہ ایک گروہ اس کا قائل ہے کہ وہ حکم صرف اصلاح کی غرض 


سے مقرر کۓ جائیں گے انھیں تفریق کا کوئی اختیار نہ ہوا ال یہ کہ 


زوجین انھیں یه اختیار دے دیں ۔ تابعین میں حسن بصری؛ عطاء ؛ قتادہٴ 
امام ابو حنیفہ اس کے قائل یں ۔ امام شافعی کا دوسرا قول اس کی تائید 
میں ملتا ےہ اور احمد ابن حنبل بھی ایک روایت میں امام ابوحنیفہ کے ساتھ 
ہیں ۔ ظاعریہ اور شیعہ امامیە بھی اسی مسلک کے پیرو ہیں ۔ 

مشہور حنفی امام الجصاص ے اہی تفسمرم احکام القرآن میں لکھا 
ے کہ ہمارے (حنفی) اصحاب تے کہا ے کہ حکموں کو یه اختیار نہیں 
ےہ کہ وہ زوجین میں تفریقکرائیں ال یه کە زوجین راضی هو ںکیونکە 
حاکم انھیں (حکموں کو) اس اختیار (تفریق کرا دینے) کا مالک نہیں 
بناتا پس حکم کس طرح اس اختیار کے مالک بن سکتے ہیں ۔ وہ حکم سواےۓے 
وکیل کے اور کچھ نہیں ھیں ۔'' 


تسس ات رس سم سی سے سرتسد سح ۔ وشسوت مس مم لد 


١ے المغنی ؛ ابن قدامہ مقدسی ابطیرعد سرن ے۱۳ ھجری ؛ جلد ے“ صفحه‎ )١١( 
''قال اصحابنا لیس للحکمین ان یفرقا الا برضا الزوجین لان الحاکم لاملک‎ )١١( 
۳ ذالک فِکیف یملکہ العکمان؛ وانا الحکمان وکیلان _؛؟ (احکام القرآن‎ 
(متوق ۔ےمھ) مطبوعہه طبع الاستانه رہم ھجری؛ جلد م ؛‎  صاصجلا‎ 
صفحہ ۳مء)‎ 





دنبه ہ۱۲] 


تفریق ہہب ظلم و ضرر ے٦‏ 
شافعی فقہ کی مشہور ترین کتاب '' کتاب الام؟' میں لکھا ہے کہ 
اللہ عزو جل نۓ فرمایا کہ 'اگر تم ان زوجین کے درمیارنے ناچاق کا 
خو ف کرو تو بھیجو ایک حکم شوھر کے خاندان میں ہے اور ایک زوجه 
کے خاندان میں سے ۶“ ۔ پس اللہ زیادہ جاننے والا ے اس چیز کا جس کا 
اس نے ارادہ فرمایا سے ۔ بہرحال آیت کإ ظاھر (مفہوم) یہ ے کہ زوجین 
کے درمیان اچاقی کا خوف اس طرح ھوکہ زوجین میں ہے هر ایک دوسرے 
کے خلاف منع حق کا دعویٰ کرے اور دوسرا اس شۓ کے عطا کرتے 
پر تیار نہ عو جس ے کہ دوسرا راضی هو اور جو کچھ ان کے درمیان 
ھے فرقت یا صلح یا ترک قیام بالشقاق کے ساتھ منقطم بد هوتا ہو تو 
القہ تعالیٰ ۓے شوھ رکو عورت کی نافرمانی کی صورت میں ہند و موعظمت 
اور کچھ دنوں کے لۓ چھوڑ دینے (یعنی ھ بستری ندکرتے) اور (ہەعمویل 
طور پر) زد وکوب کرنے (اس طرح کە کسی عض وکو نقصان نە ہہویے) 
کی اجازت دی ہے اور اگر نافرمانی (ظلم و زیادی) شوھر کی طرف ہے ہو 
تو صلح و صفائی کی اجازت دی ے ؛ پس اگر دونوں یہ اندیشہ کریں _ 
کہ وہ حدود اللہ قائم نە رکھسکیں گے تو ان پ رکوئی گناہ نہیں اگر عورت 
فدیهہ دے اور سرد کی قید زوجیت سے چھٹکارہ حاصل کر.لے اور اگر شوھر 
یه ارادہ کرے که ایک بیوی کے بجاۓے دوسری بیو یکرے تو اسے منمع 
کیا گیا کہ وه اس مال میں سے جو اس نے عورت کو دیا ے کچھ 
بھی واپس لے۔“ ۱ : 
امام شافعی نے فرمایا کہ ”جب زوجین اپنے درمیان اچاق کا اندیشہ 
کریں اور اپنا معامله حاکم کے روبرو لے جائیں تو اس پر لازم ےہ کہ 
ایک حکم سرد کے خاندان ہے اور ایک حکم عورت کے خاندان ہے جو 


متحمل مزاج ناور عاقل ھو؛ زوجین کی طرف بھیے تاکه ان دونوں فریقوں 


کے معاملے کی (اصل حقیقت) معلو مکریں اور انْ کے درمیان صلح کرائیں ۔ 


ٌْٔ‌۸ 


جموعذ قوائیںں اسلام [دلعه ہ٣۱‏ 

ان کے لئے یہ اس جائز نہیں ے کہ اگر وہ مٹاسب سمجھیں تب بھی ان 
کے درمیان تفریق کا حکم دیں الّا یہ کہ شوھہر نے اس اس کی اجازت 
دے دی ھو اور نہ ھی وہ عورت کےر مال میں سے اس کی اجازت کے بغیر 
(زوجہ ی) کچھ دے سکتے ہیں (یعنی نہ ھی غلح بالعوض کرا سکتے 
ہیں) ۔ اگر زوجین نے اصلاح اختیار کی تو حاکم ہر واجب, ے کھ ان 
میں ہے عر ایک کے لۓ ایسا حکم کرے جو دوسرے پر جانی و ما ی اور 
اغلاق حقوق لازم کردے ۔ 

اور یه جو اللہ تعالیٰ ۓ ذکر فرمایا کہ اگر وہ دونوں اصلاح کا 
ارادہ کریں گے تو اللہ تعالیٰ ان کے درمیاے موافقت پیدا کرے گا ۔ 
اللہ تعالیٰ ۓ اس اس کا ذکر نہیں فرمایا که وہ تفریق کرا دیں (یعی 
اگر وہ تفریق کا ارادہ کریں گے تو انقہ تعالیٰ ان کے درمیان توفیق پیدا 
کر دے گ) اور امام (حاکم وقت) کو اس بات کا اختیار دیا گیا ے کہ 
وہ زوجین ے یە دریافت کررے کہ کیا وہ حکموں کے فیصلے پر راضی 
ہیں اور انہیں اس اص کا اختیار دیتے ھیں۔ ہپس اگر شوھر نے ان کو 
اختیار دیا اور وہ دونوں حکم مناسب سمجھیں تو ان کے درمیان تفریق 
کرا دیں جس شۓ کے عوض مناسب سمجھیں تفریق کرا دیں یا عؤرت 
ہے بلا کوئی معاوضه لئ ۔۔۔۔ تفریق کرا دیں۔۔۔۔ اور حکموں کو 
اختیار دینے کے لۓے زوجین کو مجبور نہ کیا جائے گا ۔؟١_----_‏ 

شافعی فقه کی ایک اور کتاب ”المغنی المحتاج+' میں بھی ”* والحکان 
و کیلان ف الظاخھر؟ لکھا ے ۔۴ ۱ 

حنبلی فقہ کی کتاب ۶ الانصاف ؛“ میں لکھا ےہ کہ مذہب عنبلی 


(+) کتاب الام“ امام شافعی (م.جھ) مطبوعه مصر“ ہںرسم ھجری؟ جلده ؛ 
صفحات ووممو۱ ۱ 


(م) المغنی المحتاج ' مطبوعہ مصر جلد م ؛ صفحہ ہم 


دفعه ہ۱۶] 


تفریق بسہب ظلم و ضرر ۴۹ 


کی صحیح راۓے یه ےک حکم زوجین کی جانب ے وکیل ہوے ہیں ۔ وہ 
ان کی رضا سندی اور توکیل کے بغبر نہیں بھیجے جائے۔' 

ظاہریه بھی اسی نقطۂ نظر کے حاسمل ہیں ۔ چنان چہ امام ابن حزم ے اہی 
کتاب '' المحابی “' میں لکھا ےکه '' ان دونوں حکموں کو اختیار نہیں 
ۓےکہ زوجین میں تفریقکرائیں؟ نہ خلع کے ذریعد نہ اس کے علاوہ ۔۴۶ 

جعفری فقہ کی کتاب '' ختلف الشیعة “ میں بھی یہی لکھا ے کہ 
بغیر زوجین کی اجازت کے حکموں کو تفریق کرائے کا اختیار نہیں ھے ۔" 
دوسرا گروہ + 

دوسرا گروہ جو اصلاح نہ ہو سکنے کی صورت میں حکم کے زوجین 
ہے درمیان تفری قکرا دینے کے اختیار کا قائل ھے اس میں سعید بن مسیب؟ 
سعید بن جبیر ؛ شعبی ؛ امام مالک اور امام اوزاعی کے نام بیان کۓے جائے 
هیں ۔ نیز امام شافعی کا ایک قول اس کے موافق ملتا ےہ اور امام احمد 
بن حنبل سے بھی ان کی دو روایتوں میں ایک روایت اس کے موافق 
بیان کی جائی سے لیکن امام شافعی اور امام احمد بن حنبل کا اصح قول یہی 
سے کہ حکموں کو بلا اختیار تفریق کا حق حاصل نہیں ہے ۔ 

مؤطا امام مالک کی ' شرح زرقای//“! میں دونوں حکموں کے بارے 
میں امام مالک سے حسب ذیل روایت نقل کی کئی ےہ کہ 'جھ ہے میلی 
نے حدیث بیان کی اور بی نۓ امام مالک سے روایت کی کە ان تک یه 
بات پھونھی که علی ابن ابی طالب نے حکموں کے بارے میں کہا کہ 





"() الائصاف “ مرداوی ٤‏ طبوع فی لوا “ صفحه .ہ۳ ٴ 

٠. المحلی ؛ امام این حزم “ (یمھ) مطبوعه قاھرہ  ہ م٣۱ ھجری ؟  جلد‎ ()١۵( 
صفحه ےہ‎ 

(ہم) ختلف الشیعة؛ طوسی میم حجر ' ایرانت 

(ے) شرح موطا امام مالک ؛ یوسف زرقانی تی سو اس ہو جلد م؛ 
صفحه مم 


دیََْ۹ 


جموعہۂ اذار‌كف اسلام [دلعه ہ۱۲ 
خلم کے بارے میں القہ تعالیٰ نے فرمایا ےہ کہ اگر مم ان کے درمیان 
ناجاقی کا خوفکرو تو ایک حکم مد کے خاندان میں سے اور ایک حکم 
عورت کے خاندان میں ہے بھیجو ۔ اگر وہ دونوں اصلاح کا ارادہکریں گے 
تو اللہ تعالیٰ ان کے درمیان موانقت پیدا کردے گا اور اللہ تعالٰ زیادہ 
جاننے والا اور خبر رکھنے والا ے ”کہ حکموں کو اختیار ے کہ وہ 
زوجین میں تفریق کرا دیں یا میل ملاپ ۔ امام مالک نے کہا جیسا کھ 
ہیں نے اہل علم سے سنا ھے يہ قول احسن ے کہ حکموں کا فیصله 
رد اور عورت کے درمیان فرقت اور میل ملاپ دونوں میں جائز ے۔؟ 
مالکی فقه کی مشہور کتاب ''بدایة المجتہد “۸۶ میں لکھا ےک 
اس پر لام الله کا اتفاق ےہ کہ زوجین میں ناچاق کی صورت میں حکم 
ان کا احوال معلوم کریں اور ان کے درمیان صلح کرائے ىک کوشش 
کریں ..,.. , لیکن اس بارے میں اختلاف ے کہ اگر حکموں کا اس 
اس پر اتفاق ھوکه میاں بیوی میں تفریق کردی جاۓ تو ان کا یه فیصله 
نافذڈ ھوگا یا نہیں ؟ 
ابن رشد ؛ اىام مالک کا مذھب نقل کرتے ہوئےۓ لکھتے ہیں کہ 
حکموں کو دونوں اسور کے متعلق اختیار حاصل ھے اور ان کا فیصله 
نافذ ھوگا ۔'' امام مالک اپنے قول کے تثبوت میں حضرت علىی کی روایت 
پیش کرتے ہیں جب کہ امام ابو حنیفه اور امام شافعی کی دلیل یه ے 
کہ طلاق کا اختیار سواۓشوھر کے کسی اور کو نہیں دیا گیا ۔ ال یه 
کە شوھر خود کس یکو اختیار دے دے ۔ هر دو امام بھی حضرت علی 
کی روایت کو بطور دلیل پیش کرتے ہیں۔ امام مالک دراصل حکموں 


(ہو) بدایةالمجتہد ؛ ابن رشد ؛ مطبوعه مصر ؟“ ہےم ھجری ؟“جلدام 


() شرح موطا امام مالک؟؛ یوسف زرقانی (+۱+ہھ)؟“ مطبوعه مصر؟ جلدم“ 
صفحہ ۳م ِۓ 


]۱٢۸ دنعه‎ 


تفریق بسہب ظلم و ضرر کت 

کو حاکم وقت کا قائم مقام متصور کرتے ہیں اور کہتے ہیں کہ جس 
طرح حاکم وقت کو يف اختیار ے کہ جب وہ دیکھے کہ زوجین کے 
اکٹھا رھنے میں ضرر ہے تو ان کے درمیان تفربق کرا سکتا ھے اسی طرح 
حکم بھی ایسا کرنے کے نحجاز ہیں ۔ 

حکموں کے بارے میں طہری نے ابی تفسیر میں اہن عباس کا یھ 
قول نقل کیا ھے کهہ اگر وہ دونوں حکم اپنے حکم میں مجتمع ہو جائیں 
(یعنی اتفاق کریں) که زوجی ن کو علیحدہ کر دبں یا ہ٭ا دیں تو ان کا 
حکم جائز ہوگا۔؟ 

اہن حجر عسقلانی نے اپُی تصنیف '' فتح الباری ۶“ (شرح الہخاری) 
میں لکھا ہے کہ جب اس آیت کے بخاطب حکام ہیں تو حکام کا حکموں 
کو زوجین کی طرف بھیجنا اس پر دلال تِکرتا ہے که وہ دنوں زوجی نکو 
باادی یا ہد کرد با 

گروہ انی کے نقطۂ نظر کی تائید میں حافظ ابن قیم نے اپنی کتاب 
'' زادالمعاد ۶" میں لکھا ہے که ٠‏ 

”یه از حد تعجب انگیز بات ےکە بعض لوگ حکموں کو وکیل 

قرار دیتے یں حالانکه اللہ تعالوٰ ے دونوں کو حکم قرار دیا 

سے اور ان کو حکمین ٹھہرایا ے اگر یه دونوں (حکم) وکیل 

ھوے تو اللہ تعالیلٰ فرماتا ”'فلیبعت وکیا من اھله و لتبعث 

وکیلا من اھلھا “ اور اسی طرح اگر وہ وکیل ہوتے تو ان کے لۓ 

اھل خاندان میں ہے ہہوۓے کی کوئی تحخصیص نہ ہوتی۔...., اور 

وکیل کو حکم کہنا نه از روۓ لغت قرآن درست ےہ نہ شارع کی 


7((م) تیر ری ؟ تام ری ؟ ٢).)‏ مطوعه الضڈالانیة ا ج6ا 


جلد ر؟ ضفحد مم 
(وم) فتح الپاری ؛ شرح البخاری ؛ علامه ابن حجر عسقلانی ؛ مطبوعه مصر 
(+م) زادالمعاد' ابن قم ( ئےھ) مطبعة محمد علی صبیح“ قاعرہ جلدم ' صفحد مم 





۹۵۲۳ 


جموعۂ قوائین :.اسلام (دلعه ہ۱۲۸ 
زبان میں ایسا ے اور نە از روۓ عرف عام اور نە از روۓ عرف 
خاص حکم کو وکیل کہا جاتا ہے ۔“' 
بناء اختلاف : 
فقہاء کا ایک گروہ حکموں کا تقرر صرف اصلاح کی غرض سے قرار 
دیتا ہے اور تفریق کرائے کے عدم اختیار کا قائل ے وہ انہیں دراصل 
وکیل قرار دیتا ہے چنانیە اگر فریقین انہیں تفریق کا اختیار دے دیں تو 
نثرسی کرا سکتے ھیں ورنہ نہیں ۔ 
دوسرا گروہ اپنے دعوع کے ثبوت میں یہ دلیل پیش کرتا ھے کھ 
حکموں کو حاکم (قاضی)ۓ جھگڑا دورکررۓ کی غرض ہے بھیجا ے بس 
جس طرح حاکم اگر چا تو جھگڑا دور کرنے کے لئے صلح کرا سکتا 
ے اور اکر جھگڑا دو رکرۓ کے لۓ تفریق ضروری سمجھتا ىھے تو نفریق 
کرا دیتا ے اسی طرح حکموں کو بھی اختیار ے ۔ 
جائزہ : 
مناسب معلوم ہوتا ے کہ مسئلہ کا جائزہ لینے کے لۓ ا مہ مفسرین 
کی تفاسیر ہے استفادہ کیا جائے چناتچہ اس ضمن میں ھم ان عری ک 
احکام القرآن ؛ علامہ قرطبی کی تفسیر جامع الاحکام القرآن ' تفسیر اب ن کشیر؟ 
تفسیر کہبر امام فخر الدبن رازی؛ تفسیر کشاف اور تفسیر المعانی ہے 
ضروری اقتباسات پیش ٭درتے ھیں ۔ ۱ 
اہن عربی اہی مشہور تصنیف احکام القرآن میں فرماے ہیں '”' کھ 
حسن بصری اور ان زید کہتے یں کھ دونوں (حکم) شاھد ھیں اور 


سلطارے کے پاس معاملہ لے جاتے ہیں اور جو ان پر ظاھر ہو اس یق 


(.م) آحکاھ القرآن ؟؛ ابی عربی (ہمبھ) مطبوعهەمصر؟ رسمم ھجری؛ جزو اول ؟؛ 
صفحه ےے ١‏ 


دفعهةہ ۲۲۰ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر یت 

شہادت دیتے ھیں لیکن ابن عباس ان کو حکمْ کہتے ہیں نہ کە شاعد 
(یا وکیل)؛؛ ۔ 

اہن عربی اسی صفحہ پرفرماے ھیں ”۶ کہ اللہ تعالٰی کا قول ےکه ایک 

حکم شوھر کے خاندان میں ے اور ایک حکم زوجہ کے خاندان سے بھیجو 

پس اللہ سبحانە کی طرف سے نص ىے کہ یه دونوں قاضی هیں نە کە وکیل؟ 

اور وکیل کے واسطے شریعت میں ایک اسم ےے اور حکم کے معنی کے 

واسطے شریعت میں ایک اسم ھھے ۔٭ بس اللہ تعالول نے ان میں ہے 

هر ایک کے لۓ ایک ایک اسم پیان کر دیا تو کسی عام شخص کے 

لئے سزاوار نہیں کجا کە وہ عالم هو؛ کہ وہ ایک کے معنی کو دوسرے 

سے خلط ملط کرے ۔ یہ (یعنی دو الفاظ کے ختلف معنی کو آپس میں 

خلط ملط کرنا) احکام شریعت میں تلبیس اور فساد کے مترادف ے ۔ ؛٠‏ 

علامهہ قرطبی نے اپنی تفسیر جامع الاحکام القران میں لکھا ےہ کھ : 

”علاء نے کہا ۓےکہ اگر دونوں حکم زوجین میں اختلاف ہائیں 

افز وه (زَوَخْن) قاق/نه کری اوران ۶ا لها آقاق پر رع 

تو حکم بقدر امکان ان میں الفت و حبت کی کوشش کریں کے ۔ 

اور اللہ کا خوف دلائیں گے اور باھمی معاشرت کی نصیحت کریں گے 

اگر زوجین نے قبول کرلیا تو انہیں چھوڑ دیا جاۓ گا از اگر 

وہ دونوں اس کے سوا عمل کریں اور وه (حکم) فرقت مناسب 

سمجھیں تو زوجین میں تفریق کرا دیں ۔ حکموں‌ک تفریق زُوجین 

_ کے لئے جائز ے اور یہ اس یکساں ہے کہ قاضی شہر کا حکی_ 


۰..×-ی سسلسر۔ ںات 








(مء) ''قولہ تعالول حکامن اھله و حکا من اھلہا ھذا نص مزاللہ سبحانہ ف انا قاضیان - 
لا وکیلین وللوکیل اسم فی الشریعة و معنی للحکم اسم ق الشریعة و بین اللہ 
تعالیٰ کل واحد مٹھا لا ینبغی لشاز قکیف لعالم ان ی رکب معنی احد ہا على 
الاخر _“ (احکام القرآن ؛ این عربی ( مم جھ) مطبوعه مصر ۶ مس عجری؟ 
جزو اول ؛ صفحه ےے:) 


رکاج 


مجموعہ قوائیںں اسلام إدلعه ۱۲۸ 


اس کے موافق هو یا حالف ؛ خواہ زوجین نے ان حکموں کو اس 
اختیار تفریق کے ساتھ وکیل مقر ر کیا هو یا نه کیا هو اور یه 
تفریق ایک طلاق بائن ہو یق ۔ ایک جاعت کا کہنا ھے کە حکموں 
کے لئے تفریق کرانا جائز نہیں ھے تاآنکہ زوجین اس بارے میں 
ان کو وکیل نە کریں اور یه حکم حاکم کو بتائیں (که ہم ے 
زوجین میں تفریق) نہیں کرائی ے ۔ یه قول اس اس پر قائم ےہ 
کە یه دونوں حکم رسول (قاصد' اور شاھد ( گواہ) ھیں ۔ پھر امام 
(حاکم) اگر ارادہ کرے تو زوجین میں تفریق کرا دے گا اور 
حکموں کو تفرنق کرتنے کا ۔کم دے گا ۔ یه امام شافعی کے دو 
قولوں میں سے ایک قول ےہ اور کوفے والوں کا بھی یہی قول ےہ 
اور بھی قول عطا ؛ ابن زید “ حسن بصری کا ےہ اور اسی قول کو 
ابوثور نے اختیار کیا ے -۔؟ 


علامہ قرطبی اس کے بعد لکھتے ہیں کہ : ۶' پہلا قول 
صحیح ہے یعنْی حکموں کو بغیر وکالت کے طلاق دینے کا حق 
حاصل ہے اور بە قول امام مالک ؛ اوزاعی اور اسحاق کا ے اور 
یہی قول حضرت عثان ؛ حضرت علی اور ابن عباس کا بیان کیا 
جاتا ىعے نیز امام شعبی اور تحعی سے بھی یہی سروی ہے اور ہی 
قول امام شافعی رحمة اللہ عليه کا ے ۔کیوں کہ اللہ تعالبی ۓ قرمایا 
”فابعٹو حکما من اعله و حکا من اھلھا؟““ اور یە تصریح تے اللہ 
کی جانب ہے ؛ کہ بەہ دونوں قاضی ھیں ؛ نہ کہ وکیل اور نە 
شاہد ۔وکبل کے لئے شریعت میں ایک علیحدہ نام اور معی ۓ 
اور حکم کے لئے شریعت میں ایک نام اور معنی ےہ ۔ بس جب 
اللہ تعالیٰ نے ان دونوں ناموں میں ے ھر ایک کو بیان کیا ے 


دفعهہ ۲۰ 


تفریق بسہپ ظلم و ضرر ۵ 
تو ایک عام شخص کے لۓ سزاوار نہیں کجا کد عالم کے لے 
کہ وہ ایک لفظ کا معنی دوسرے لفظ کو دے ۔؟ 
آگے چ لکر علامہ قرطبی نے ابن عربی کے حوالہ سے لکھا ھھےکھ : 
”جب اللہ تعالولٰ ۓ حکموں کا حکم دے ديا تو ھم کو اس 
بات کا علم وا کہ ان دونوں حکموں کا حکم زوجین کے حکم 
کہ علاوہ عے ۔ لہذا لازم کہ يہ حکم زوجین کے علاوہ ھوں 
بایں طور کہ اس حکم کو بلا زوجین کی رضامندی کے افذ کیا 
جائۓ تاکہ اس کی جدا کان حیثیت متحقق (ثابت) ہو جاۓ ۔ جب 
ان زوجین پر حکموں نے وه حکم نافذ کیا جو زوجین ے ان 
دونوں کو تفویض کیا تھا ۔ للہذا ان حکموں نے ان زوجین کے خلاف 
اس حکم نہیں دیا۔ اس لئے ان کے حکم کی جدا کانہ حیثیت ثابت 
نہیں ھوتی ۔ اور یه قول کہ تفریق کا اختیار زوجین کی رضامندی 
اورگر کن یی کر ےم مرسا خلا ظرت کی اہ ضغاھا 
نے غیر زوجین کو حکم بھیجنے کے ساتھ خاطب کیا جب کہ وہ 
زوجین میں اختلافٰ کا اندیشهہ کریں اور جب حخاطب علاوہ زوجین 
کے ہیں تو پھر زوجین کی ت وکیل ہے تفریق کیو نکر ھوسکتی ہے ۔؛؛ 


تفسبر کببر ؛ 

امام فخر الدیرں رازی اپنی مشہور تفسیر میں فرماے ہیں کہ 
”کیا حاکموں کے لۓ اپنے حکم کا نافذ کرنا جو زوجین کی اجازت کہ 
بغیر ان پر لازم هو جائزے؟ مثاا يہ کہ مد کا حکم (عورت کو) 
طلاق دے دے یا عورت کا حکم عورت کے مال میں ہے کسی شۓ کا 
فديه دے (یعنی مال کے عوض خلع حاصل کرے) ۔ امام شافعی کے اس 
سثله میں دو قول ہیں: 


جموعذ قوانیرں اسلام | دفعه ہ٣۲‏ 
(ج) حکموں کے لیے ایسا کرنا جائز ےہ اور یہی قول امام مالک 
اور اسمحاق کا سے ۔ 
(م) (امام شافعی کا) حکموں کے لۓ ایسا کرنا جائز نہیں حے ۔ 
دوسری وکالتوں کی طرح ایک وکالت ہے ۔ 
امام فخر الدین رازی ۓے اس کے بعد حضرت علىی رضی اللہ عنہ وا یل 
حدیث کا ذک رکرے ھ .نے (جو صفحہ ے ےہ پر بیان کی گی ے) لکھا کہ 
امام شافعی رحمة اللہ علية ے فرمایا کہ اس حدیت میں دو اقوال میں سے 
ھر قول کے لئے دلیل موجود ہے؛ چنانچہ پہلے قول کی دلیل یه ے : 
'حضرت علىی نے زوجین کی رضامندی کے بغیر حکم کو بھیجا اور 
فرمایا ””تمہیں اختیار ھے کہ اگر حم مناسب سمجھو کە وہ (زوجین) 
اکٹھا ھوں تو انہیں اکٹھا کردو اور اگر دیکھ وکە وہ علیحدہ ھوں 
تو علیحدہ کر دو ۔)؛ 
حضرت علی کے قول میں علیک|ا ہے جو دلیل سے وہ یه ےکه تمہارے 
لۓ یە اس جائز ے کە ا نْکو مناسب سمجھو تو اکٹھا کر دو اور مناسب 
سمجھو تو علیحدہ کر دو ۔ 


بھر حال؟ اس حدیث میں دوسرے قول کی دلیل یہ ے کہ شوہر 

جب تفریق پر راضی ند ھوا تو حضرت علىی نے توقف فرمایا اور آپ 

٭ کے قول میں '”'کذبت“ کے معنی یه ہی ںکہ تو اپنے دعویٰ میں منصف 
نہیں ے کیونکہ تو نے وہ نہیں کیا جو اس عورت نے کیا ۔ 

اور جن لوگوں نے پہلے قول سے استدلال کیا (ان کا کہنا ے) کہ 

اللہ تعالیٰ ے ان دونوں کو حکم کیا اور ”'حکم؛؛ حاکم ھوتا ے ۔ 

اور جب اس کو حاکم بنا دیا تو اس میں حکم رکھ دیا گیا (یعنیيں حکم 


دفعه ہ٢۱]‏ 


تفریق بہب ظلم و ضرر ے٦‏ 
دینے کی قدرت رکھ دی گئی) اور وہ لوگ جنہوں ے دوسرے قول سے 
استدلال کیا (ان کا کہنا ہے) کد اللہ تعالوٰ ۓ جب حکموں کا ذ ک رکیا 
تو ان کی طرف سوائۓ اصلاح کے کسی اور چیز کی نسبت نہیں کی گئی 
اور نسبت اس ام کا تقاضہ کرتی ھے کہ اصلاح کے سوائےۓ (کوئی اور ئے) 
بفیں ارں (حکموں) کی طرف تفویض کۓ نہ ہو (یعنی حکم اصلاح کے 
علاوہ کوئی دوسرا اس بلا تفویض لازم نہیں کر سکتے) ۔ 
امام رازی آگے چل کر لکھتے ہیں کھ ' ابن جریر نے ابن عباس 
سے استخراج کیا کهھ انھوں نے اس آیت کے بارے میں فرمایا !٭پس اگر 
ان حکموں کا اس پر اتفاق هو گیا کە دوئو ںکو جدا کردیں یا ملادیں 
تو ان حکموں کا حکم جائز هوگا ۔ (لیکن) عبدالرزاق وغیرہ ۓے ابن عباس 
ہے استخرا جکیا اور فرمایا ”کہ حکم بھیجے جاتے ھیں تاکہ وہ زوجین کی 
اصلا حکریں؟ پس فرقت ان (حکموں) کے ہاتھوں (اختیار) میں نہیں ے _* 
تفسیر ابن کثبر : 
علامہ اب نکثیر اس آیت کی تفسیر میں فرماے ھی ں کہ ”اس آیت میں 
ایسی صورت کو ییان کیا گیا ے که اگر دونوں ایک دوسرے سے نالاں 
ھوں تو کیا کیا جائۓ ۔ علاء کرام فرماے ہیں ایسی حالت میں حاکم 
ثقہ اور سمجھدار شخص کو مقرر کرے جو یه دیکھے کہ ظلم و زیادق 
کس کی طرف ہے ے ۔ پس ظالم کے ظلم کو رو کے ۔ اگر اس پر بھی 
کوئی ہہخری کی صورت نہ نکلے تو عورت والوں کی طرف سے ایک اور 
مد والوں کی طرف ہے ایک بہٹر اشخاص کو مثنصف مقر ر کر دے اور 
یہ دونوں مل کر تحخقیقات کریں اور جس اس میں مصلحت سمجھیں 
اس کا فیصله کر دیں ۔ یعنی خواہ الگ کر دیں خواہ میل ملاپ 


(مم) (التفسیر الکییر ؛ امام فخرالدین رازی '“ مطبوعه مصر ؟ ۹۳۸ ۱ع ک جلےمٴ“ 


صفحد م 


۹۸ 


جموعۂ قوانیك اسلام إ[دفعه ہ٢۱‏ 
کرا دین؛ لیکن شارع نے تو اسی طرف ترغحیب دلائی ہے که جہاں تک 
عوکر وشن رین کہ نباہ کی کوئی شکل نکل آۓ۔ اگر ان دونوں 
کی تمقیق میں شوھر کی طرف ہے برای ثابت ہو تو یه اس کی زوجھ 
کو اس سے روک لیں گے اور شوھر کو جبور کریں کے کھ انی 
ون طری مر تن تک اس سے الگ رے اور ان کا نان تد ادا 
کرتا رے اور اگر شرارت بیوی کی طرف سے ثابت ہو تو اہے نان نفقه 
نہیں دلائیں گے اور شوھر کے ساتھ ھنسی خوشی بسر کرے پر مجبور 
کریں کے ۔ اسی طرح اگر وہ طلاق کا فیصله دیں تو شوھر کو طلاق 
دینی پڑے گی ۔ اگر وہ آپس میں رھنے سہنے کا فیصله کریں تو وہ بھی 
ماننا ھوگا ۔ بلکہ حضرت ان عباس فرماے ھیں کہ اگر دونوں پنچ اس 
پر متفق هو گۓے کہ انہیں رضامندی کے ساتھ ایک دوسرے سے اہنے 
تعلقات نباہنے چاھثئیں ۔ اور اس فیصلے کو ایک نے منظور کر لیا لیکن 
دوسرے نے نہیں کیا اور اسی حالت میں اس کا انتقال هو گیا تو رضامند 
نارضامند کا وارث بنے گا لیکن نارضامند کو رضامند کا ورثہ نہیں ملے گا۔ 
ایک ایسے ھی جھگڑے میں حضرت ععارے رضی اللہ تعالیٰ عنه ے 
حضرت ان عباس اور حضرت معاویه کو حکم مقرر کیا تھا اور فرمایا 
تھا کہ اگر مم ان میں میل کرانا چاہو تو میل ھوکا اور اگر جدائی 
کرانا چاہھو تو جدائی ہو جاے گی ۔ ایک روایت میں ے که عقیل 
ان ابی طالب نے فاطمہ بنت عتبہ بن ربیعہ سے ثکاح کیا .... اہوں 
ے کہا تو میرے پاس آئے گا اور میں ھی تیرا خرچ برداشت کروں ۔ 
اب یہ ھوۓ لگا کہ جب عقیل ان کے پاس آنا چاھتے تو وہ پوچھتیں 
عتبه بن ربیعه اور شمبه ان ربیعہ کہاں ھیں ؛ یہ فرماے تیری بائیں 
جانب جہضم میں۔ اس پر وہ بگڑ کر اپ کپڑے ٹھیک کر لیتیں ۔ 
ایک متبہ حضرت عماك رضی اللہ عنہ کے پاس آئیں اور یه واقعه 


]۱٢ دفعه‎ 


تفریق بسہب ظلم و ضرر ۹-۔ 
بیان کیا ۔ خلیفة المسلمین اس پر ہنسے اور حضرت ان عباس رضی ال عنه 
اور حضرت معاویه رضی الله عنه کو ان کا پنچ مقررکیا ۔ حضرت ابن عباس 
رضی اللہ-عنہ فرماتے تھے ان دونوں میں علیحدگی کرا دی جائے ؛ لیکن 
حضرت معاویہ رضی اللہ عنہ .فرماے تھےکہ بنو عبد مناف میں یہ تفریق 
میں نا پسند کرتا ھوں ۔ اب یه دوّنوں حضرات حضرت عقیل کے گھر 
آۓ؛ آ کر دیکھا کہ دروازہ بند ے اور دونوں میاں بیوی اندر غیں ؛ 
یہ دونوں لوٹ گئے۔ مسند عبدالرزاق میں ے کھ حضرت علىی رضی اللہ عنہ 
کی خلافت کے زماۓ میں میاں بیوی اپنی ناچاق کا جھگڑا لے کر آۓے 
ایک کے ساتھ اس کی برادرڑری کے لوگ تھے اور دوسرے کے غمراہ اس 
کے گھراۓ کے۔ شبر خدا ۓ دونوں جاعتوں میں سے ایک ایک کو 
چنا اور انھیں حکم مقرر کیا ۔ پھر دونوں حکموں سے کہا ۔ جانتے بھی 
ہو تمہارا کام کیا ھے ؟ سمہارا منصب نہ ے کہ اگر چاھو دونوں میں 
اجتاع کرا دو؛ اگر چاھو تفریق کرا دو ۔ یه سن کر عورت نے کہا میں 
اللہ تعالیٰ کے فیصلے پر راضی هوں خواہ ملاپ کی صورت میں ہو خواہ 
جدائی کی صورت میں ۔ مد کہنے لکا جھے جدائی نا منظور ے ۔ اس پر 
حضرت علىی کرماللہ وجہہ نے فرمایا نہیں نہیں قسم خدا کی ! تجھے دونوں 
صورتیں منظوز کرنی پڑیں گی۔ پس علاء کا اجاع ھے کہ ایسی صورت میں 
ان دونوں منصفوں کو دونون اختیار دیں ۔ یہاں تک کہ حضرت ابراھم 
تخعی رحمةاللہ علیہ فرماے ہیں کە اگر وہ چاہیں تو دو اور تین طاقیں 
بھی دے سکتے ہیں ۔ حضرت امام مالک رحمة اللہ عليه سے بھی یہی سصوی 
ھے ۔ لیکن حضرت حسو_ بصری رضی اللہ عنہ فرماے ہیںکہ انهیں اجتاع 
کا اختیار عے تفریق کا نہیں ۔ حضرت قتادة رحمة اللہ عليه اور زید ہن اسلم 
رحمةالقہ عليه کا بھی یہی قول هے۔ امام احمد اور ابو ثور اور داؤد رحمةاللہ 
عليه اجمعین کا بھی یہی مذھب سے ۔ ان کی دلیل ” ان یریدا اصلاحاً ؛؛ 


ہحد 


جموعة قوائیںں.اسلام [دفعه ہ۱۲ 


والا جمله ےکھ اس میں تفریق کا ذکر نہیں ۔ البته اگر یہ دونوں جانب 
سے وکیل ھیں تو ے شک ان کا حکم جمع اور تفریق دونوں میں افذ 
هوکا اور اس میں خلاف منقول بھی نہیں ؛ پھر یه بھی خیال رھ که یه 
دونوں پنچ حاکم کی جانب سے مقرر هوں کے اور فیصله کریں کے ۔ 
کو ان ے فریقین ناراض ھوں۔' یا یە دونوں میاں ہیوی کی طرف ہے ان کے 
بناۓ هوۓےۓ وکیل ھہوں گے ۔ جمہور کا مذھب پہلا ھے اور دلیل یھ 

کہ ان کا نام قرآرں حکیم ۓ حکم رکھا ھے اور حکم کے فیصلے سے کوئی 
خوش هو یا ناخوش نہر صورت اس کا فیصلہ قطعی ھوگا۔ آیت کے ظاھری 
الفاظ بھی جمہور کے ساتھ ھی ھیں ۔ امام شافعی رحمة اللہ عليه کا جدید 
قول بھی یہی ہے اور امام ابوحنیفہ رحمة القہ عليه اور ان کے اصحاب کا 
بھی یہی فول سے ۔ دوسرا قول جن کا ہے وہ کہتے ہیں کہ اگر یہ حکم 
کی صورت میں ھوے تو پھر حضرت علىی رضی اللہ عنه اس خاوند کو 
کیوں فرماے کە عورت نے دونوں صورتوں کا اقرار کیا ھے جب تک 


تو بھی ندکرے تب تک تو جھوٹا ے۔ واللہ اعلم ۔ امام ابن عبدالبر 


رحمةاللہ عليه فرماۓ ہیں کہ علاء کرام کا اجاع ھے کہ دونوں پنچوں کا 
قول جب ختلف ہو تو دوسرے کے قول کا کوئی اعتبار نہیں اور اس 
اس پر و ود سو شس کو دی ویو شی 
ہاں اگر وہ جدائی کرانا چاھیں تو ان کا فیصله نافذ سے یا نہیں۔ اس میں 
اختلاف ے لیکن جمہور کا مذھب یہی ےہ کہ اس میں بھی ان کا فیصله 
نافذ ھوگا گو انہیں وکیل نه بنایا گیا ھو؟؛ ۔٦؟‏ ۱ 

الکشاف : 


زخشری نے اپنی تفسیر الکشاف میں لکھا ىے کہ ''پس اگر تم کہو 





(۹ء) تفسیر ابن کثیر زاردو ترجمه) ' نور محمد اصحالمطابع کراچی؟ جلد م ؛ 
صفحات سرپ ۔ ٦‏ 


دفعه ہ٢۱]‏ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر یڈ 
که آیا حکموں کہ اختیار ے کہ اگر وہ بناسب سمجھیں تو ان دونوں 
(زوجین) کو ملا دیں اور اگر مناسب سمجھیں تو تفریق کر دیں ۔ 
..., تو میں کہوں گا کہ اس مسئله میں اختلاف کیا گیا ے ۔ پس کہا 
گیا کہ انھیں زوجین کی اجازت کے بغیر ایسا کرنۓ (یعنی تفریق کرائنے کا) 
اختیار نہیں ےے اور (اس بارے میں) یھ بھی کہا گیا کہ کیا یه اس 
حکمراں کی طرف مفوض ےۓکە ج وکچھ دونوں حکم کریں اور ان کے حکم. 
کی اصل اس پر ےہ جو ان کا اجتہاد تقاضشه کرے ۔ (یعنی ان کی کوشش 
جس اس کی مقتضی سے اس کے مطابق حکم کر سکتے ھیں) ے۲ 
روح المعانی : 
روح المعانی کے مصنفٗ سید حمود الالوسی نے حکموں کے اختیار 
تفریق پر اختلاف کا ذکر کرتے ہوۓ لکھاإ ھے کہ !اس بارے میں 
اختلاف کیا گیا ے کہ اگر حکم مناسب سمجھیں ت وکیا زوجین کو اکٹھا 
اور جدا کر سکتے ھیں؟ ان کے بارے میں ایک روایت بیان کی جایق عے 
جو حضرت علىی کرم اللہ وجہہ ہے سروی ے کہ ایک مد اور عورت 
حضرت علىی کے پاس آئے ان میں سے ھر ایک کے ساتھ لوگوں کی ایک 
جاعت تھی ۔ حضرت علی کرم اللہ وجہ نے ان کو حکم دیا کە بھیجو 
ایک حکم شوھر کے خاندارں میں ے اور ایک حکم زوجہ کے خاندارںكں 
ہے۔ پھر ان دونوں حکموں ہے فرمایا ۔ کیا تم جانتے ہو جو مم پر 
(ذمەداری) عائد ۓے؟ (پھر خود ھی جواب میں فرمایا) ”تم دونوں پر 
(لازم) ے کہ اگر حم مناسب سمجھو که وہ زوجین اکٹھا ھوں تو اکٹھا 
کر دو اور اگر دیکھو کە وه دونوں جدا ھوں تو جدا کر دو“ 
عورت نے کہا میں اللہ کی کتاب کے ساتھ راضی ھوں جو کچھ بھی 


ہل_۔۔.۔.حغ×ف٠٭-ول‏ م۔سوحلتہ ہہ 








(ےم) الکشاف' عن حقائق التنزیل ' (ہ۸ء۵ھ) مطبوعہ مصر ‏ کرمو ۱ع“ جللار ؛ 


صفحه ہ۹ 


٢ 


جموعةہ قوانیرےسیں اسلام [دفعه ۲۲۸ 
اس میں سے (خواہ) میرے خلاف هو یا میرے موافق ؛ مرد ےۓ کہا؛ 
بہرحال ٤‏ فرقت ؛ پس نہیں (یعنی میں فرقت پر راضی نہیں ھوں) حضرت 
علی کرمالقہ وجہ نے اس مرد ہے فرمایا کہ تو تے جھوٹ بولا؛ خدا کی 
تسم تو یہاں سے نہیں ھۓ گا یہاں تک کم تو اقرار کرے اس طرح جس 
طرح کهھ عورت نے اقرار کیا:اے؛؛ ۔۸ 
فریقین کے دلائل کا خلاصه 

اس مسثلهة میں مندرجهہ بالا اکتب فقه و تفاسیر میں ختلف روایات 
آے ہیں : ۱ 
عدم تفریق کے قائلین کے دلائل : 

1ذ حکموں کا فرض اصلاح عہ نہ کهھ تفریق ؛ کیو تکهە اللہ تعالولٰ 
قرآرں پاک میں فرماتاے ‏ ار یریدا اصلاحا یوفق ا بینہما“' یعنی 
اگر وہ دونوں (زوجین) اصلاح کا ارادہ کریں تو اللہ تعالیٰ انْ کے درمیان 
موافقت پیدا کرے والا ہے ۔ چنانچہ خدا نے يہ نہیں فرمایا کھ 
ان پریدا فرقة ٴ““ که اگر وہ دونوں (زوجین) تفریق کا ارادہ کریں۔ 
چنا چه حکمین کا ایفاد در اصل وعظ و نصیحت ے ۔ ان کو غلط راستے پر 
چلنے سے روکنا اور صحیح راستہ اختیار کرنے کی تلقیرں کرنا ھے۔ 


(ہم) جاء رجل و اسراة الول عللی کرم التہ عالیل وجہد و مع کل واحد منھ| فثام من 
الناس فاص‌ھم علی کرم اللہ تعالول وجہھ ان یبعثوا رجلا حک| سن اھله و رجلا 
حک من اهلھا نم قال للحکمین تدریان ما علیک| ؟ علیکإ ان رایت ان تجمعا ان تجمعا 
ان رأیتچا ان تفرقا ان تفرقا؟ٴ قالت المراة : رضیت بکتاب اللہ تعالول بما علی 
فيه وی ؛ وقال الرجل : اماالفرقة فلا“ فقال علی کرم اللہ وجہهہ بت واقہ 
حتیل تقر بمثل الذی اقرت یہ ۔“' (تضمیر روح انمعائی؛“ سید حمود الالوسی 
( ے٣‏ ۱ھ) ادارہ الطباعة الء تر ؛ مصر ؛ جلد ی ؛ صفحات ے+۔٭م) 





دذفعهة ۳۲۰۸] 


تفریق ہسبب ظلم و ضرر ٣‏ 
(واضح رے کہ حکم میں قوت مانعہ یعنی منع کرنے وا ی قوت موجود 
ہو ھے جیساکہ حکم کے لغوی معنی روکنا اور باز رکھنا بھی ھیں) ۔ 

پ۔ حضرت عل یکرمالقہ وجه کی روایت سے یہ بات ثابت ہوتیق ےکھ 
عکو کا مکی اس وت کی لالا نی وکا کی ومن جع طرق سے 
انھیں وکالتاً اختیار نہ دیا جاۓے اسی بناء پر حضرت علىی کرمالقہ وجہ نے 
شوہ رکو حکم دیا کہ حم تحکم بعنی حکم بنانا قبول کر لو ۔ اور انھیں 
وھی اختیار تفوی ضکرو جو عورت نے ان کے سبرد کیا هے۔ کیونکہ اگر 
شوھر کی رضامندی کی ضرورت نە ھوتی تو حضرت علی کرمالقہ وجە تحکم 
اور اختیار تفریق کے سلسلے میں اس مرد سے عورت کے موافق عمل 


: کرتے کو کیوں فرماے ۔ اگر قرآرں حکموں کو تفریق کا بھی اختیار 


دیتا ۓے تو پھر شوھر ہے اس بارے میں رضامندی حاصل کرئے کی کیا 
ضرورت رھتی ھے ؟ لہذا اس روایت سے یە بات ثابت ھہوتی ےھ که حکموں 
کو تفریق کا اختیار نہیں ہے ال یه کە زوجین ان کو یە اختیار تفویض 
کر دیں ۔ (ایسی صورت میں یہ کہا جاۓ گا کہ حکموں نے اس اختیار 
کو احتغخال کیا جو زوجین نۓ انھیں تفویض کیا تھا ۔ یعنی وکیل ک 
حیثیت سے جو بجاۓے خود فریقیں کا فعل سمجھا جاۓ گا ۔ (للہذا قابل 
نفاذڈ ھوگ) ۔ 


۴۔ بث کی غرض ے اگر یہ تضل مکرلیا جاۓ که حکمو ںکو تفریق 
کا اختیار حاصل ہے تو تفریق یا تو بذریعہ طلاق وگ (اگر سد ک 
زیادتی پہائی جائۓ) یا بذریعہ خلع ھوگی (اگر مرد کا قصور نہ هو اور 
عورت چھٹکارے کی خواہشمند ھو) ۔ اگر تفریق بذریعہ طلاق وی تو 
سہر مؤجل کی صورت میں سد کے ذمہ اس کی فوری ادائی لازم ہو 
جاۓے کی ۔ اور حکموں کو یہ اختیار کہاں ے آیا کە وہ کسی ایک 


ساجحد 


لا رای رات ئک [ذدفعه ہ 


-_٭- 


ری کے ذمه ما ی ذمدداری عاید کر د یں ؟ اسیٰ ارح اگر تفر یق بذریع 
خلع ھوگی؛ تب بھی یه سوال با ھوناےے کہ زوجہ کی مرضی کے بغہ 
خلع کے معاونے کی ادائی کى ذمه داری اس کے ذمهہ کیوتکر عاید و 
جا سکتی ے ۔ قرآن پااک میں اہ تعالوا فرماتا ھے ؟؛“ اے اعان والو 
نە کھاؤ اپنے اموال آپس میں باطل طریقے پر؛ ال یه کھ وه هو تجازن 
تمہاری باھمی مرضی ہے ۔ '”'حکموں کا عورت کی مرضی کے بقیر اس بے 
مال لینا ''اکل بالباطل+“؛ کی تعریف میں داخل هہوجاۓ گا اور ایسا کر: 
حکموں کے لۓ شرعی دلیل کے بغیر کیوٹکر جائز هو سکتا ے ؟ 

ہے مکیوں کو تفریق کا اغار حاصل هو ےکی توی اصل:(میاد 
ھوئی چاھۓے ۔ قرآرں پاک میں یه اختیار صراحتاً مذکور نہیں ہے بلک 
ای پریدا اصلاحاً/ کے الذظ اختیار تفریق کی نفی کرتے ہیں ۔ اسم 
لے یا تو یه اختیار حاکم کو تفویض کرنا چاھۓ یا زوجین کو ۔ ام 
حاکم حکموں کو یه اختیار تفویض کرتا ے کہ وہ زوجین میں تفریق 
کرا دیں یا زوجین ان حکموں کو یە اختیار دیتے هیں کہ وہ اگر مناسب 
سمجھیں تو تفریق کرا سکتے ہیں ۔ ایسی صورت میں ظاھر ے کہ حکم 
اس اخٹیار کو استعال کریں گے جو حاکم یا زوجین تۓے ان کے سبرد کہ 
ے؛ نہ کہ وہ اختیار بحیثیت حکم ان کی ذات میں فیالاصل موجود تھا ۔ 


ہم 


تفریق کے قالان کے دلائل : 

إ۔ اللہ تعالیٰ نے اس آیت میں حکم کا لفظ استعال فرمایا ے جہ 
اس بات کی طرف دلالت کرتاے کەة وہ دونوں حکم هیں اگر وہ وکیز 
هھوے تو اللہ تعالول یوں فرماتا: ”'ابعثوا وکیل عن الزوجة و وکی' 
عن الزوج“' ۔ اس لۓ تفریق کے لۓ زوجین کی رضا مندی ضروری نہیں ے 
کیونکہ حکم جس پر مصلحت دیکھے گا وھی فیصلہ کرے گا ۔ چنا جہ ا 


دفعه ہ٢۱]‏ 


تفریق بسبب: ظلم و ضرر ۵ 
حکم صلح پر ءتفق ہوۓ تو صلح کرا دیں گر اور اگر تفریق مناسب 
سمجھیں گے تو تفریق کرا دیں کے ۔ 

پ۔ اللہ تعالول نے قرآن میں اصلاح کا لفظ فرمایا ھے اور ”' فرقة؛“ کے 
لفظ ٢‏ اضافه یا ذکر نہیں کیا ۔ یه ایک افضل صورت ے تاکه حکم اصلاح 
کی طرف کوششی بلیغ فرمائیں ۔ لیکن اس کا يیە منشاء نہیں هو سکتا کہ 
اصلاح ھی تک ان کی کوششیں حدود رھیں ۔ اگر حالات کی بہتری اس امس 
کی متقاضی ھوکہ ان میں تفریق کرا دی جائۓ تو یہ بھی اصلاح ھی کی 
ایک صورت ہے ۔ کیونکہ اگر اصلاح ممکن نہ ہو تو زوجیرں کو اس 
ناچاقق کی حالت میں نہیں چھوڑا جا سکتا ۔ ظاھر عے که ایسی صورت میں 
تفریق ضروری ہو جاۓ گی اور شور کی رضامندی کی تاج نہ ھوگی۔ 

۔۔ جب قاضی حکموں کو زوجین میں اصلاح حال کی غرض سے 
بھیجتا ے تو گویا وہ ان کو اپنا اختیار سونپتا ہے اس لۓ اگر حکم تفریق . 
کا حکم دیں گے تو وہ قاضی کے نائب اور قائم مقام کی حیثیت سے ہوکا ۔ 
چنانچہ اگر ''انں خفم“' کا خحاطب حکام ہیں تو حکام کا زوجین کی طرف ٴ 
حکمول کا بھیجنا اس دے سشتوت انھیں علیحدہ کرے کا 
بھی اختیار حاصل ہے ۔ 

مہ حضرت على کرمالقہ وجہ وا ی حدیث میں حضرت علىی کے الفاظ 
”'علیک؛' اس کی دلیل ہیں کہ حکموں کو تفریق کا اختیار حاصل ہے ۔ 
ہماری عدالتوں کا نفطۂ' نی : ٰ 

ہماری عدالتوں ے پہلےگروہ کے نقطۂ نظر سے اتفاق کیا ھے ۔ چنا چہ 
باجلاس کاملہ جسٹس اے۔ آر۔ کارنیلیس صاحب نے یعمقدمهہ سعیدہ خائم ‏ 
بنام محمد سمیع' یه قرار دیا کہ حکم زوجین میں بذات خود تفریق کراۓے 


(۹) سعیدہ خائم بنام محمد سمیع ؛ ہی ۔ ایل ۔ ڈی ۔ ۲ن۹ ۱ع ؛ لاھور؟“ ۱١‏ 


حجەوعۂ قوائیںے اسلام [ دفعه ہ٢‏ 


کا اختیار نہیں رکھتے؛ الا یه 'ئهہ زوجین کی طرف سے انھیں ایسا اختیار 
تفویض کردیا گیا ہو ۔ فاضل حچ نے اپنے فیصلے میں مزید لکھا کھ 
ایسی صورت میں وہ تفریق عدالتی تفریق نہ کہلاۓ گی ۔ کیونکە عدالت 
تو اسی وقت تفریق کا حکم دینے کی مجاز بے جب کھ اطمینان بخشض طور 
پر یہ ثابت ہو جاۓۓ کہ شوھر ایسے افعال کا ستکب ہوا ےہ جو شرع 
اسلام میں ایسی دادرسی (تفریق) کے لئے کاق ہو سکتے ہیں ۔ 

جسٹس کارنیلییں صاحب نے مذکورہ بالا مقدمةہ (سعیدہ خائم ہنام 
محمد سمیع) میں لفظ حکم کے لغوی معنی پر بحٹ کرتے ہوے لکھا ہہ 
''کہ حکم کا ترجمہ جج پا الثٹ (1:67ا۸) کیا گیا ھے ۔ جھے ایسا معلوم 
ہوتا ے کہ ان دو مفاہیم کے نتیجے میں اکثر لوگوں کے دماغوں میں 
یہ احساس پیدا ہو گیا ھے کہ اس آیت کے ذریعہ ان دو اشخاص کو ؛ 
جن کا تقرر حکومەت کے ممائندہ پر لازم ے ' عدالتی فرائض سوننہے گئے 
یں تاکہ وہ زوجین کے تعلقات کے سلسلے میں تفتیش کر سکیں ۔؟ 

جسٹس کارنیلیس صاحب ہے مزید فرمایا کہ ''ایک خاص معاملے میں 
یە نی تکبھی بھی نہیں هو سکتیکه ایک ہے زیادہ اتھاربٔی کو اختیار دیا 
جائۓے۔“' چنا چہ انھوں نے لکھا کہ ''میں اس رائۓے کا حامل ہھوں کهہ 
لفظ ''حکم“' کے معنی جو آیت نمبر م کی صحیح تعبیر کی غرض سے 
تسلیم کرنا چاھییں وہ ھیں جو عدالتی فرائض سے میز ھوں ۔۶؟؛ چنا چه فاضس 
جج نے لکھا کہ ''اس معاشرے کا لحاظکرتے ہوئۓ جس میں قرآرں پاک 
نازل ھوا یہ اص مناسب حد تک ممکن ہو جاتا بے کہ حکم سے ایسے 
اشخاص مراد لئے جائیں جو زوجین کے قبیلے کے ھوں ۔ اور جو اپنے قبیلے 
کے افراد پر اس طریقے سے حکم چلاے ھوں کہ وہ ایسے اشخاص کو 
کسی کام کے خاص انداز می ںکرتے ہے ر وکنے یا غلط طور پ رکرنے ہے باز 
رٹھنے کی قدرت ر ٹھتے ھوں۔ اور ایسے اشذخاص صرف وھی عوسکتے ہیں 


دقعهة ۲۰۸ 


تفریق بسبب ظلم و ضرر ے٦‏ 
جو قبیلے کے سردار ماۓے گئے ھوں یعنی حقیقی سردار یا قبیلے کے سرب رآوردہ 
افراد - اگر لفظ حکم (جو آیت نمبر ےم میں آیا ے) کا اطلاق اس امتیازی 
مفہوم میں کیا جاۓے تو قرآنی آیت کو (عدالتی) اختیار سماعت کے سلسلے میں 


. کسی انتشار کے امکان کے بغیر واضح طور پر ضمجھنا مکن ہو جائے گا ۔“؟ 


چنا چہ جسٹس موصوف حکم کے فرائض و اختیارات کے سلسلے میں اس 
نتیجے پر پہنچے کد حکم زوجین میں بذات خود تفریق کراۓ کا اختیار 


: نہیں رکھتے ۔ 


مابعد کے ایک مقدمے بلقیس فاطمہ بنام جم الحسن میں باجلاس کاملہ 
جسٹس لدیکاؤس ہے حکم کے بارے میں قرار دیا کە میں لفظ '”'حکم؟' کو 
اس کے عام مفہوم میں جچ یا ثالث خیال کروں گا ۔ چنانچہ جو شخص 
عحعض ایک صلح کراے والا (۶٥٥٤ذلفھە٥)‏ ہو نہ جج ھوتا ے اور نە ھی 
ثالث ۔ فاضل جج نے اگرچہ واضح طور پر اختیار تفریق کے بارے میں 
اپنے نقطه نظر کا اظہار نہیں فرمایا مگر دے ھوۓ انداز میں وه حق 
تفریق کی تائید میں نظر آے ھیں ۔ 

مالک اسلامیہ کے متعلقه قوانین 
قائور الاحوال الشخصيه؛ عراق : ۱ 

٭م۔ (م) جب زوجین میں ہے ایک دوسرے کے ہاتھوں ضر کا 
مدعی ہو جس کے سبب اس کے ساتھ مستقل گزر بسر مکن نہ هو یا ان 
دونوں میں سے کوئی باھمی ناچاق کا مدعی ہو تو وہ قاضی سے تفرنق 
طلب کرئتے کا مجاز ھوکا ۔ 

(ہ) قاضی کے لۓے صدور حکم ہے قبل لازم ھوگا کہ وہ زوجین ک 
اصلاح حال کی غرض ہے ایک حکم زوجہ کی طرف ہے اور ایک حکم شوھر 


(.ء) بلقیس فاطمه نام حہم الحسن ؛ پی ۔ ایل ڈی ۔لاھور ہورع ؟کاصفحه وہہ 





۰-۰۸ 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دنمه م۳۰۲۱" 


کی طرف سے مقرر کرے بشرطیکه حکم دستیاب هو سکیں ۔ اگر وہ حکم 
دستیاب نہ ھو سکیں تو قاضی زوجین کو ان حکموں کے علاوه دو حکم 
انتخاب کرتۓ کا اختیار دے گا ۔ اگر وہ زوجین حکم انتخاب نہ کر سکیں _ 
تو ان حکموں کو قاضی مقرر کر دے گا۔ 

(م) حکموں پر لازم ھوگا کہ وہ اصلاح حال کی کوشش کریں۔ 
اگر وہ اس میں ناکام رعیں تو وہ معامله قاضی کے سامنے پیش کریں: کے 
اور اس بات کی وضاحت بھی کریں گے کہ قصورکس کا ھے ؟ اگر ان 
حکموں میں باہم اختلاف هو تو قاضی‌تیسرا حکم مقرر کرے کا۔ 


(م) جب قاضی کے نزدیک زوجین میں ہے ایک کا دوسرےکو ضرر 
پہنچانا ثابت هو جاۓ یا ان کے درمیان مستقل ناچاق پائی جاۓ اور قاضی 
ان کی اصلاح حال ہے عاجز رے اور شوھر طلاق دینے پر راضی نہ ہو 
تو قاضی ان دونوں کے درمیان تفریق کرا دے کا اور اگر ُوجه کا قصور 
پایا جائۓ تو شوھر کے ذہے مہر موچّل ساقط هو جاۓ کا اور اگر عورت 
پورا مہر وصول کر چکی ہو تو قاضی اس کو حکم دے گا کہ نصف سے 
زائد وصول شدہ مہر شوھر کو لوٹا دے ۔ 
قانون الاحوال الشخصیه ء مر ء نمبر و ء بابت ۱۹۲۹ء ؛ 

ہہ جب زوجہ شوھر کے ایسے ظلم کی شکایت. کریق ہو کہ اس 
ظلم کے ہوتے ہوئے اس کے لۓ اپنے شوہر کے ساتھ مستقل ازدواجیٔ زندگ 
گزارنا ممکن نہ هو تو عور تکو حق ھوکا کہ وہ قاضی سے تفریقکرا| دینے 
کی درخواست کرے اور جب قاضی پر شوہرکا ظلم ثابت ہو جائے اور وہ 
اصلاح حال سے عاجز هو تو وہ (قاضی) اس عور تکو طلاق بائن دے کا اور 
اگر اس کی درخواست کو نامنظور کر دیا جاۓ اور عورت دوبارہ شکایت 
کرے اور شوھر کاظلم ثابت نە هو تو قاضی حسب دفعه ے؟ ہ؛ ٠۰۶۹‏ 
اور دو حکم مقرر کرے کا ۔ 


دفعه ۰۸] 


تفریق بسہب ظلم و ضرر ۰۹ 

ے۔ پنچوں کے لۓ لازم ھوکا کہ وہ مد ھوے؟؛ عادل ھوں اور 
حتی الامکان زوجین کے خاندان والے ھوں اور اگر اعل خاندان نہ ھوں تو 
ایسے ہوں جو ان کے احوال سے واقف ھوں اور ان (زوجین) کے درمیان 
اصلاح کی قدرت رکھتے عوں ۔ 

ہ۔ پنچوں کے لۓ لازم نوک کہ وہ زوجین کے درمیان ناچاق کے 
اسباب ے واقفیت حاصل کریں اور اصلاح حال کی کوشش کریں اور اگر 
معروف طریقه پر اصلاح حال ممکن ہو تو اس کے مطابق فیصله کردیں ۔ 

۹- جب دونوں پنچ اصلاح حال کی کوششوں میں ناکام ہھوجائیں 
درآں حالیکہ زیادق شوھر کی طرف سے هو یا دونوں کی طرف ے هو یا 
صحیح حالات کا علم نہ هو سکے تو پنچو ںکو اختیار ھوکا کە طلاق بائن 
کہ ذریعه ان میں تفریق کرا دیں ۔ --- 

و 4 ٭* 4 4 

١۔‏ پنچوں کے لۓ لازم ھے کہ انہوں نے جو فیصلہ کیا ہو اس 
کو قاضی کے روبرو پیش کریں اور قاضی کے لئے لازم ہوکا کہ وہ اس کے 
مقتضول کے بموجب فیصله کرے ۔ 
جلة الاحوال الشخصیه ء تیونس : 

٥ث۔‏ جب کہ زوجین میں سے کوئی ایک دوسرے کے ظلم کرتۓ 
کی شکایت کرے اور کوئی گواہ نہ ہو اور حاکم کے لۓ از ود ظلم کا 
تعینکرنا دشوار هو تو وہ حکم مقررکرے کا اور دونوں حکموں کے لۓ 
لازم ھوگا که وہ دریافت حال کریں اور اگر اصلاح حال پر قدرت رکھتے 
هوں تو ان میں صلح کرا دیں گے لیکن ہہھرصورت وہ معامله قاضی کے 
روبرو پیش کریں کے ۔ 


[دفعه یر 


جموعڈ قوائیرے اسلام 

بدوںة الاحوال الشخصيهء صراکش : : 

ہے (ہم) جب زوجه اپنے شوھر کے خلاف اسے ظلم کا ادعا کرے 

جواپنی نوعیت کے لحاظ سے اس جیسی‌عورتوں کا مستتل طور پر باھمی زندگ 

گزارنا نامکن بنا دے اور جو ادعا وہ عورت کرے ثابت هو جائے اور 

قاضی اصلاح حال سے عاجزرے تو قاضی اس بنیاد پر طلاق کا حکم دےگا۔ 

(,) جب عورت کی درخواست نامنظور کردی جائے اور وہ دوبارہ 

اپنی شکایت قاضی کے سامۓ پیش کرے اور جرم ثابت نہ هو تو قاضی ان 
کے درمیان اصلاح حال کی غرض سے دو حکم مقرر کرے کا۔ 

)۴( کوں بے واجب ہوکا کہ وہ زوجین کے درمیان ناچاق کے 
اسباب کو سمجھیں اور ان کے درمیان اصلاح کک کوشش کریں ۔ اگر 
معروف طریقه پر صلح ک کوششیں کامیاب هو جائیں تو اس کا فیصله 
کر دیں اور اگر وہ دونوں حکم اصلاح سے عاجز ھوں تو معاملے کو 
قاضی کے روبرو لے جایا جاۓ کا جو معاملے پر ان ک رہورٹ ک روشی 
میں غور کرے گا۔ 
قائورے الحقوق العاللة الاردن : 

ہوہ جب زوجہ شوھر کے ایسے ظلم کی مدعی ہو جو اس جیسی 
عورتوں کی باھم ازوداجی زندگ نامکن بنا دے تو وہ اس اس کی مجا 
ہو کہ قاضی کے سامنے طلب تفریق کی درخواست پی شکرے ۔ قاضہ 
نزاع اور ناچاقی کے ثابت ہو جائے کے بعد اور ان میں اصلاح حال نے 

شش میں ناکام رھہنے پر دو حکم مقرر کرے کا جن کے بارے مد 
حسب ذیل امور کا لحاظ رکھا جائے کا : 

(الف) حکموں کے لۓ لازم ہوکا کہ وہ مرد ھوں'؛ عادل ھوں ! 

اصلاح حال پر قادر ھوں اور بشرط امکان زوجین کے خاندا 


دفعه ہ٢:]‏ 


(ج( 


(د) 


(ھ) 


تفریق بسیب ظلم و ضرر ٦١‏ 
والے ھوں اور اگر ممکن نہ هو تو غیر اھل خاندان بھی 
ہو سکتے یں ۔ 
حکموں پر واجب ے کہ زوجین کے درمیان ناچاق کے اسباب 
کی واقفیت حاصل کریں اور اصلاح کے لئے کوشش کریں 
اور مکن هو تو معروف طریقے پر معامله کا فیصلہ کریں ۔ 
اگر حکم اصلاح ہیں ناکام رے اور قصور شوھر کا ہو 
تو وہ بغیر کسی معاوضے کے طلاق ہائن کے ذریعے تفریق کا 
فیصلہ دیں گے ۔ اور اگر غلطی عورت کی هو یا صحیح حال 
سے واقفیت نہ ہوسکے تو ان میں تفریق کرا دی جاۓ گی ۔ 
مہر کے اس حصے کے عوض جو ان میں سے ھر ایک کی 
غلطی کے مطابق ھوگا ۔ اور اگر غلطی صرف عورت ک هو 
تو ان کے درمیان تفریق کرا دی جائے گی اس معاوضے پر 
جو وہ عورت ہے لینا مناسب سمجھیں نیز ان کے لے یه لازم 
ہوگا کہ وہ طلاق ہے پہلے اس معاوضے کو اہی تحویل میں 
لے لیں ۔ ۱ 
اگر حکموں میں اختلاف ھو تو قاضی ایک دوسری کمیئٹی 
مقرر کرے گا یا یر خاندان میں سے ایک تیسرے شخص 
کو حیثیت سرہنچ ان دو:حکموں کے ساتھ شامل کرے گا ۔ 
حکموں پر لازم ۓے کہ جو کچھ فیصلہ انہوں نے کیا ہو 
اسے قاضی کے روبرو پیش کریں اور قاضی اس فیصلے کے 
اقتضاء کے بموجب حکم صادر کرے کا بشرطیکہ حکموں کا 
وہ فیصلہ اصول (شریعت) کے مطابق ہو ۔ 


اے؟۹۔ تفریق کا جو حکم صادر هوگا طلاق ہائن کے حکم میں ھوگا۔ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفغه ہ٣‏ 
قانون الاحوال الشخصيه ء سوریه (شام) : 

٣۲‏ ۱۔ (م) جب زوجین میں ےکوئی ایک دوسرے کے ظلم کرے 
کا مدعی ہو جس کے سبب باہمی مستقل ازدواجی زندگ ناممکن ہوجاے 
تو اس کو قاضی سے تفریق طلب کرئے کا اختیار ھوگا ۔ 

(ہ+) جب ظلم ثابت هو جاۓ اور قاضی اصلاح سے عاجز ہو تو وہ 
ان کے درمیان تفریق کرا دے گا اور اس تفریق کا اعتبار طلاق بائن کی 
طرح ہوکا۔ 

(م) جب ظلم ثابت نہ ہو یا شوھر ظلم کا مدعی هو تو قاضفی 
انھیں مصالحت کے لۓ سہلت دے گا جو ایک ماہ سے کم نہ ھوگ اگر 
مدعی ۓ اس کے باوجود اہی شکایت پر اصرار کیا اور صلح نہ ہو سیق 
تو قاضغی اھل الزوجین میں سے دو حکم مقرر کرے گا جو ان کے درمیان 
مصالحت کرائے پر قدرت رکھتے ھوں ۔ قاضی ان دونوں حکموں سے 
ا بات ۳ار کات ا کا وم اس مق کو و ان سا کیا گیا 
عے عدل اور امائت کے ساتھ پورا کریں کے ۔ ۱ 

+۳٣۔‏ (ر) حکموں پر واجب ھوگا کە وہ زوجین کے درمیان ناحاق_ 
کے اسباب معلوم کریں اور اپنا اجلاس قاضی کی نگرائی میں منعقد کریں ۰٠‏ 
جس میں سواۓےۓ زوجین اور اس شخص کے جس کو حکموں ے طلب کیا 
ہو اور کوئی موجود نہ ھوگا۔ 

(ہ) اس اجلاس میں باوجود اطلاع کے زوجین میں سے کسی ایک 
کی عدم حاضری ہے تحکم پر کوئی اثر نە پڑے گا۔ 7 

۳٠۔‏ (م) حکم زوجین کے درمیان اصلاح کی کوشش کریں گے . 
اور جب وہ دونوں اس ہے عاجز هو جائیں اور قصور مکمل طور یر یا 
نزیادہتر شوھر کا ھو تو وہ طلاق بائنہ کے ذریعہ تفریق کا فیصلہ دیں گے ۔ 


دفعه ہ٢۱]‏ . 


اتفریق بسہب ظلم و ضرر یت 

(م) اور اگر قصور مکمل طور پر زیادہ تر زوجه کا ھو تو وہ حکم 
ان کے درمیان کل مہر کے معاوضے میں یا اس کے کسی حصے کے معاوضے 
میں تفریق کا حکمم دیں گے۔ لیکن وہ سہر قاضی کے تفریق کرنے کے حکم 
ہے قبل ادا کیا جاۓ گا ۔ 

(م) اگر حکموں میں آپس میں اختلاف ھو تو قاضی ان کے علاوہ 
کسی دوسرے شخص کو بطور حکم مقرر کرے گا یا ان کے ساتھ تیسرے 
ہر حکم کو شامل کرے کا اور اس ہے حلف لے گا۔ 

٥۔‏ حکموں کے لۓ لازم هوگا کہ وہ اہی رپورٹ قاضی کے سامنے 
پی شکریں ۔ ان کے لۓے یه ضروری نہ ھوگا کھ وہ اپنی رپورٹ میں فیصله 
کے اسباب اور وجوہ بیان کریں ۔ قاضی پر واجب ہے کہ وہ ان کی رپورٹ 
کے پموجب فیصلہ کر دے جب کہ وہ رپورٹ اس فصل کے احکام کہ 
مطابق هو ۔ 
تیج ٹکی : ۱ 

اللہ تعالول نے قرآرں پاک میں لفظ ۶ حکم؟“ استعال فرمایا ے ۔ 
یه لفظ یقن وکیل یا شاعد سے ختلف ے ۔ اس لۓ ھم لفظ ”حکم“ کے 
اصطلاحی معنی پر غور کرتۓے کے بعد اس نتیجے پر پہنچتے ھیں کہ اس 


آیت میں ”حکم؟ فیصلدہ کرے والے ہیں نہ کہ اپنے مؤکل کی وکالت کے 


لئے مامور کۓ گۓے ہیں ۔ اس اس سے کوئی شخص انار نہیں کر سکتا 
کە ؛'حکم؟“؛ اور ”'حاکم“ میں ایک بین فرق ھوتاے وہ یه کە ''حکم؟؛ 
دو افراد یا فریق کے درەیان ”حاکم“ (حکم دینے والا) هوتا عے جس 
کو متعلقه افراد یا فریق مقرر کرتے ہیں اور فیصلے کا اختیار دیتے میں 
جب کہ حاکم کا اختیار ماعت عام ھوتا ھے ۔ للہذا جب زوجین انی اپنی 
طرف سے زیر ساعت دعوىی میں حکم مقرر کریں گے تو دعوىلٰ کی نوعیت 


٦ے‎ 


جموعہ قوائیں اسلام (داعہ ۱۲۸ 
کے پیش نظر حکموں کا اختیار خود بخود متعین ہو جاۓ کا ۔ چنا چہ اگر 
عورت نے بسہب ظلم یا ضرر طلب تفریق کا دعوٰ کیا تو حکموں کو 
تفریق کا فیصلہ کرۓ کا بھی اختیار حاصل ہوکا الا یہ کہ کسی حکم کے 
مقرر کرتے وقت فریق یا فریقین کی جانب ہے انھیں صراحتاً یہ اختیار نە 
دیا ہو ۔ نیز اس ضمن میں تحکیم بذریعہ عدالت کے احکام سر‌تب ھوں گے 
چنانچہ حکموں کا فیصلہ حاکم عدالت کے رو برو پیش ھوکا جو شریعت _ 
کے موافق ہونۓ کی صورت میں اس کے نفاذ اور تعمیل کا حکم دے گا۔ 

جو 

پاکستان کے رای الوقت قانون انفساخ ازدواج مسسلانان 
۹ع کے تحت عورت کو یە اختیار دیا گیا ۓ کہ وہ شوہر کے 
ظلم وے رحمی کے سبب عدالت میں طلب تفریق کی درخواست .: 
پیش کر سکتی ہے اور عدالت شوھر کا ظلم ثابت ہو جانے گی 
صورت میں نکاح فسخ کر سکتی ع ۔ 

اس ضمن میں یہ عرض کرنا ے جا نہ ھوگا که ماری 
عدالتوں میں حکم مقرر کۓے جائے کا طریقہ رایچ نہیں ے اگر 
حکم قرآنی کے پیش نظر حکم مقرر کر دیۓ جائیں جو دریافت 
حال کے بعد عدالت کو اپنی رپورٹ پیش کریں اور عدالت 
اس رپورٹ کی روشنی میں مناسب فیصله کرے تو زوجین کے 
تعلقات میں اصلاح کا زیادہ امکان ھوکا ۔ اگرچہ عائلی عدالتوں 
کے قانون جریە“ مہو ,,ع کے تحت حاکم عدالت کے لے یه لازم 
قرار دیا گیا ےہ کہ وہ فریقین کو صلح و صفائی پر آمادہ کرۓ 
کی کوشش کرے اور ان کو اس کے لئ موقع دے لیکن عملی 
طور پر صلح کراتے کا کام نہ صرف ایک جج کے لۓ چند 


ظلم کا ار 


دفعه ]۱٢۹‏ تفریق بسبب ظلم و ضرر ٦ ِ ٠‏ 
در چند دشواریوں کا موجب ھے بلکہ مفید نتا یج برآمد ھوے 
کی بھی زیادہ توقع نہیں کی جاسکتی۔ بناء بریں مناسب ھہوگا که 
قانون انفساخ ازدواج مسسل|نان؟ مجریه ۱۹۳۹ع )10158010102 
(1939 ٤ء۸‏ 5٥ع‏ 3507۸ ٦‏ ذ[30 ١٤‏ اور مغربی پاکستان عائلی 
عدالتو ںکےقانون“جریەم ۱۹۹ ع (۱ء۸۰ ۳۶ا0 ۷٢1(ہہ۷۸۷۰۲۰۳)‏ 
کی متعلقه دفعات میں مندرجہ بالا معروضات کی روشنی میں 
مناسب ترمیم کی جاۓغ ۔ اس سلسلے میں دیگر اسلامی مالک کے 
موجہ قوائین کو بھی پیش نظر رکھنا مفید ہوا جن کے 
تفصیلی اقتباسات دفعہ ھذا میں شامل ھیں ۔ 

۹س ر۔ شوھر کے ظلم کے سبب عدالت زوجین میں جو تفریق کراۓ گی 

وہ منزله ایک طلاق بائن کے ھوکی ۔ 


تشریح 
ظلم یا ناچاق کے سبب جب عدالت مابین زوجین تفریق کراۓ گی 
تو وہ تفریق اہنے حکم کے اعتبار سے ایک طلاق بائن ہوگی''۔ چنا چہ سرد 
پر سہر کی ادائی لازمی هوگ ۔ اگر دخول ھوگیا ہو تو کل مہر دینا ھوکا 
اور اگر دخول نھ ھوا هو تو نصف مہر واجب ہوگا۔ عورت پر تار 
تفریق ہے عدت واجب ھوگ اور بعد انقضاء عدت عورت اور س< اگر 
چاہیں تو عقد جدید کرتۓے کے محاز ھوں کے ۔ 


(وم) ”'والفراق ف ڈالک طلاق ہائن؛' تفسیر قرطبی دس 
مصر؛ اردن اور شام کے قانونالاحوال الشخصیہ کے تحت بھی یہی صورت ہے ۔ 
دیکھے کتاب هدا کے صفحات ہ ےہ و مہ (مولف) 


نغریقی سب 


منقودالخشری 


تعرال اب 


٦‏ مم رہھٹ ۰ ٭م 1 مم 
سب ودای یبد وع مرک ی کہ 
٭سمر_ () اگر کوئی شوھر مفقودالخضر هو تو اس کی زوجہ عدالت کے 

ذربعہ تدسیخ نکاح کا حکم حاصل کرتۓ کی از ھوکی ۔ 

(+) شوھر کی مفتود الضری متحقق هو جاۓ کے بعد عدالت عورت 
کو ایک سال مزید انتظار کا حکم دے گی اور شوھر کے اس مدت ہیں لهھ 
آے کی صورت میں عدالت نکاح فسخ کر دے کی اور وہ عورت بعد انقضاۓ 
عدت لکاح انی کرۓے کی از ھوگ : 

مگر لازم ہے کہ مزید ایک سال التظار کا حکم اس صورت میں دیا 
جاۓ گا ج بکه عورت کے لۓ ایک سال کا لفقه موجود ھوء بصورت دیگر 
عدالت بعد ثبوت مفقود الخبری بسبب عدم فراھمی نفقه بلا انتظار لکاح فسخ 
کرۓ کی بحاز هو ۔ 

(م) تفریق ہسبب مفقود الخبری طلاق رجعی کے حکم میں ھوکی ۔ 


شریح 
فقه اسلامی میں مفقودالخبری کے سلسلے میں احکام کو دو حصوں 
میں تقسم کیا گیا ہےٴ: 
)١(‏ ورے کی تقسم کے سلسلے میں ؛ اور ۱ 
(+) اس کی زوجہ کے دوسرے مرد سۓ نکاح کرنے کے سلسلے میں ۔ 
امام ابوحنیفه ء امام مالک اور امام شافعی اس مسئلے میں متفق یں 
کہ مفقودالخبر کو اس کے سال کے بارے میں اس وقت تک زندہ تصور 


کیا جائۓے گا جب تک کہ اس کے ہمعمر و ہمعصر لوگ زندہُ ھوں ۔ 


دفعه ] 


تفریق بسبب مفقودالخبری ےے٦‏ 
چنا چہ ورائت کے احکام میں مرد کے مفقودالخبر ہو جاۓکی صورت میں 
مرد کی اوسط عمر کا اعتبار کیا جاۓ کا ۔ حضرت عثان سے بھی یہی قول 
سروی ےہ ۔ لیکن زوجہ مفقود کے نکاح انی کرتے کے بارے میں اختلاف 
ہایا جاتا ہے ۔ اسام ابوحنیفہ اور امام شافعی کے نزدیک مفقود الخبر 
کی زوجہ اس وقت تک عقد نکاح نے خارج نہیں هو سکتی جب تک کہ 
شوھر کی موت کا یقیٹی علم نہ هو جاۓ ۔ بالفاظ دیگر مفقودالخبر یق 
زوجہ کا دوسرے مرد سے نکاح اس وقت تک جائز نہیں جب تک اس 
مفقودالخبر کے ہمعصر لوگ زندہ ہوں ۔ احناف کے مسلک میں ایک 
روایت یه بھی می ے کہ ہمعصروں کی موت کے لۓ کوئی مدت مترر 
نہیں بلکد اس کا تعین حاکم کی رائۓۓے پر ے ۔ چنانچہ بعض صورتوں میں 
احناف کے نزدیک قاضی مفقودالخبر کی زوجە٭کو ہمعصروں کے انتقال سے 
پیشتر بھی اجازت دے سکتا ہے مثلا ظاھری حالات کی بناء پر اس شخص 
کی ھلاکت یا موت کا غالب گان هو جس ےکه جنگ میں گیا اور پھر پتہ 
نه چلا کہ زندہ ے یا سرگیا ۔ مرضالموت کی حالت میں نکل گیا اور پھر 
کوئی پته نہ چلا ۔ سمندر کا سفر کیا مگر ساحل پر پھونجے کا علم نہ هو 
سکا۔ اس قسم کی صورتوں میں قاضی اس قدر مدت کے بعد جس میں 
اس کی موت کا ظن غالب پایا جائۓۓ فسخ نکاح کا حکم دے سکتا ہے ایسی 
صورت میں مد کو سردہ تصور "لیا جائۓے گا اور عورت موت کی عدت 
(م ماہ دس یوم) گزار کر دوسرا نکاٍح کرنۓے کی مجاز ھوگ ۔ لیکن امام 
مالک کے نزدیک مفقودالخبر کی زوجہ کو عدالت سے رجوع کرے کے 
بعد چار سال تک انتظار کر نے اور حاکم عدالت ہے فسخ نکاح کا حکم 
حاصل کر کےعدت گزارنے پر دوسرا ثکاح کرنے کا اختیار ہھوگا ۔ا 


0880 یتو سج مج سس تع دح .٠ح‏ تی 


(ر) بدایةالمجتبد' ابن رشد“ (یوجھ) سطبوعه مصر؟' وڈپسم ھجری؟“جلد دوم' 


صفحاتمم ۔ +م (باق اکلے صفحد پر) 


۹٦ے‎ 


جموعہ قوائیں ١‏ اسلام [دفعه م٣۳(‏ 


چار سال انتظار کی علت : 

چار سال کی مدت کے تعین کی علت کے ہارے میں مقدمات ابن رشد میں 
لکھا ے کہ بعض اصحاب چار سال کی مدت کو اس بناء پر قیاس کرے ہیں 
کە مدت حمل چار سال سے لیکن یه درست نہیں کیوٹکہ کٹیز کے شوھر 
کی مفقود الخبری کے سلسله میں مدت انتظار دو سال ھھے ۔ ظاھرھےکهہ 
مالکیوں کے نزدیک آزاد اور کنیز دونوں کے بارے میں مدت حمل کا 
حکم یکساں ے لہذا یہ علت نہیں ہو سکتی ۔ بعض اصحاب نے کہا ےہ 
که دنیا کی چار جہات ھیں اس لۓ هر جہت کے لۓ ایک ایک سال انتظار 
کا نظریه پایا جاتا عھے ۔ 
ایام مالک کا مسلک : 

امام مالک کے نزدیک مفقودالخمر کی چار اقسام ھیں : 

() جو اسلامی حکومت میں مفقودالخبر هو ۔ 

(م) جو کفار کے ساتھ جنگ میں مفقودالخبر هو ۔ 

(+) جو کفار کے ملک میں جاکر مفقودالخبں هو ۔ 

(م) جو مسلانوں کے ساتھ باھم جنگ میں مفقودالخبر هو ۔ 

اسلامی حکومت میں مفقودالخبر کے لۓ چار سال کا متذکرہ بالا 


حکمے جب کھ کفار کے ساتھ جنگ میں مفقودالخبر هوتے کی صورت میں 


المحلی؛ ابن حزم (ہوج"ھم) مطبوعه مصر؛ ہمؿیس, خجری؟ جلد , , ؛ 
صفحات ہم ۔ م۱ 

فتاوی عالمگیری زعربی)؟ مطبع بمجیدی کان پور؟ م۹ مع؛ جلدادوم؟ 
صفحہ ‏ و م 

جممالاہر ؛ داماد آقشدی '؛ (ہے , ؛ھ) ‏ “مطہوعه مصر؟ رہب مجری؛ جلد ؛ ٴ“ 
صفحه ١ے‏ ۱ 

صرالرائق؟؛ ابن حم“( ے۹ھ)؛ مطبوعه مصر؟ رم ھجری؟ جلدای؟ 
صفحه ہے ۱ 


دفعه ۳)] . تفرزیق بسبب مفقودالخبری ۹ے 
اس کے حکم میں مالکی فقہاء کے چار اقوال ہیں: 
(ك) یہ کہ اس کا حکم قیدی کی مانند ے تاوقتیکہ اس کی 
موت کا یقینی علم نہ ہو جاۓ وہ عورت اس مد کے عقد میں 
رے گی ۔. ۱ 
(ہ) یہ کہ وہ شخص مقتول کے حکم میں ےہ زوجہ ایک سال کے 
انتظار کے بعد دوسراعقد کر سکے گی ال یه کە وہ ایسے مقام ہر 
هو جہاں اس کے شو هر کی حالت معلوم هو جانا آسان هو تو اس 
وقت ایک سال کے انتظار کی ضرورت نہیں ۔ 
(م) یه کہ بغیر انتظار نکاح انی کرسکے گی ۔ اور 
(م) یہ کہ زوجہ کے حق میں مقتول کا حکم دیا جائےۓ گا اور مال 
کے حق میں اسلامی حکومت میں مفقود کا ۔ 
جو مسلانوں کے ساتھ باھم جنگ میں مفقودالخبر هو اس کی زوجهہ 
بقول بعض انتظار کے بغیر عدت گزار کر نکاح سے آزاد ہو جاےۓ گ اور 
بقول بعض ایک سال کا انتظار کرنا ہوگا ۔؟ 
مدت کا شر : 

مالق اصحاب کے درمیان اس مسشئله میں متعدد نقطہ هھاۓ نظر سامنے 
آے ہیں کہ چار سال کی مدت کب سے شار ی جاۓے گی ؟ ایک روایت 
کے مطابق اگر حاکم عدالت شوھر کی مفتودالخبری کی تصدیق کردے 
تو زوجہ روز حکم سے چار سال تک انتظا رر کرے ۔ اس کے بعد نکاح فسخ 
متصور ہوگا؛ اس کے بعد عورت چار ماہ دس دن کی عدت گزارے گ ۔ 
بعض مالکی اصحاب کے نزدیک چار سال کی مدت اس وقت سے شار ھوگ 








(م) بدایة المجتہد؟ ابن رشد“ (یوجھ)' مطبوعه مصر وڈٹسمں ھجری؟کجلد م' 
صفحهہ مم 











٦۸۰. 


جموعۂ قوائیرں اسلام [دْعه (ٌ٣۴‏ 
جب سےکھ حاءکم عدالت مقرر کرے ۔ اکثر اصحاب کے نزدیک تار 
درخواست پیش کرنے سے قبل کتنی ھی مدت گزر چکی هو ؛ اس کا 
اعتبار نہ کیا جاۓ گا ۔ لیکن روایات کے اعتبار سے یه قول قویتر ھے 
که مفقودالخبر کی مدت اس وقت ہے شار ھوگی جب سے عدالت مقرر 
کرے اور اس مدت سے چار سال ختّم ہونے کے بعد طلاق واقم موی 
اور عورت چار ماہ دس دن کی عدت گزارۓ کے بعد مرد کے رشت زوجیت 
سے آزاد ہو جائۓ گی اور اپنی صرضی سے نکاح کرتنےک مجاز ھوگ ۔ 

المدونتہ الکبریل جلد س صفحات سو مطبوعہ ,۱۳ھ میں لکھا 
ے کہ امام مالک ہے دریافت کیا گیا که اگر کوئی عورت بلا قضاۓ 
قاضی اپنے مفقود شوھر کا چار سال تک انتظار کرے تو اس مدت کا 
اعنبار کیا جاۓ گا یا نہیں ؟ امام مالک نے جواب دیا که اگر وہ اس 
طرج (بلا حکم قاضی) پیس سال بھی انتظار میں گذار دے تو اس کا کوئی 
اعتبار نە ہوکا بلکہ جس وقت ہے قاضی کی عدالت میں اس ے اپنا معامله 
کو پیش کیا اس وقت سے چار سال شار موں گے ۔ یہی بات اب عبدالحکم 
ے اہی ختصر میں لکھی ہے ۔ 

حیلة الناجزہ میں مالک فتوے کی بناء پر لکھا ے کہ حاکم چار سال 
تک انتظار کا حکم اس صورت میں دے گا ج بک عورت کے پاس مرد کی 
طرف ہے نفقہ کا انتظام موجود هو (بالفاظ دیگر اگر عورت کے پاس نفقھ 
کا انتظام موجود نھ هو تو اس کو چار سال تک مزید انتظار کا حکم 
نہیں دیا جائے گ) ۔ 


سولاا اشرف علی تھانوی رحمة القہ عليه ۓ اپنی کتاب الحیلة الناجزہ 


صفحه .و پر لکھاے کە : 


'”زوجہ مفقود کے لۓ چار سال کے مزید انتظار کا حکم اس 


دفعه ۰۳۰] 


تفریق بسبب مفقودالخبری _ ٦٦‏ 
صورت میں تو بالاتفاق ضروری ے جب که زوجه اتی مدت تک 
صبر و تحمل اور عفت کے ساتھ گذار سکے لیکن اگر یه صورت ممکن 
نہ هو یعنی عورت اندیشۂ ابتلاء ظاھر کرے اور اس نے ایک 
عرصہ دراز تک مفقود کا انتظار کرتنے کے بعد جبور ہو کر اس 
حالت میں درخواست دی ہے جب کہ صبر ہے عاجز هو گی تو 
اس میں بھی گنجائش ھے کہ مذہب مالکیہ کے موافق چار سال 
کی میعاد میں تحفیف کر دی جاۓ کیولکہ جب عورت کے ابتلاء 
کا شدید اندیشهہ هو تو ان کے نزدیک کم ا زکم ایک سال صر کے 
بعد تفریق جائز سے ۔ جہاں قرآئن قویہ سے اندیشہ قوی ابتلاہء 
یا خوف بالزنا هو تو ایک سال کے قول پر بھی حاکم کو تفریق 
کا حکم دینے کی گنجائش ھے؛؛۔. 

ملقود الخبر کی واہسی ٥‏ ۱ 
اس مسئلہ میں ایک سوال اور پیدا ھوتا ے کہ اکر مفقودالخبر 
شوھر م سال کی مدت اور عدالت کی ڈگری کے بعد آۓ تو اس کا کیا 
حکم ہوگا؟ اور اگر اس دوران میں یعنی تنسیخ ثکاح کے بعد عدتگزا رکر 
عورت ے کسی دوسرے مرد ہے نکاح کر لیا هو تو کیا صورت ھوگی ؟ 
جہاں تک بہلے مسئلہ کا تعلق ھ ؛ اگر مد ایسے وقت آےۓے جب کھ 
عورت عدت میں هو تو وہ رجوع کر سکتا ھھے کیونکہ نکاح کلیة زائل 
نہیں هوا۔' لیکن اگر عورت نے عدت گزار کر کسی دوسرے مد نے 
نکاح کر لیا تو کیا صورت هوگی؟ اس سلملے میں ایک روأیت کے مطابق 
حضرت عمر رضی انقہعنہ کے فیصلے کے بموجب اگر عورت کے نکاح انی سے 


. پھلے شوھر آ گیا تو وہ اس یکو ملے گی (خواہ کتنی ھی مدت گزر چکی عو) 


(م) مدونة الہری؟“ “ام سحنون؛ مطبوعه مصر؟؛ ہم حجری ؛ جلدام ؛ 
صفحات ۱۳۳ 


جموعۂ قوائیں اسلام لا مر 
لیکن اگر عورت کسی دوسرے مد سے نکاح کر چکی سے تو پھر پہلے 
شوھر کا حق ساقط هو گیا اور وہ عورت اس کو نہیں مل سکتی خواہ 
دوسرے شوھر کے ساتھ خلوت صحیحہ ہوئی ہو یا نہ ہوئی ہو کیونکه 
ن5اح انی سے دوسرے مرد کا حق اس عورت ہے متعلق ھوگیا۔ مالی مذھب 
کے مطابق یہی صورت سے اور امام مالک نے اپی کتاب موطاہ میں حضرت 

عمر کے اس فیصلے سے استناد کیا ًے۔' 

لیکن حضرت علىی رضی اللەعنہ کا فیصلہ اس کے خلاف حے۔ ان کے 
نزدیک بھرصورت وہ عورت مرد کو واپس ملے گی خواہ اس عورت کے 

دوسرے شوھر سے بے بھی پیدا ھوگۓے هوں ۔ 5 

اس بارے میں حضرت عژثان رضی الله عنە کا قول یہ بیان کیا جاتا ے 
کہ اگر عورت نے کسی دوسرے مد سے نکاح کر لیا ہو اور اس کے بعد 
پہلا شوھر (جو مفقو دالخبر تھا) واپس آجاۓ تو اس ہے پوچھا جاۓ گا کھ 
وہ بیوی چاھتا ے یا مہر کی واپسی ۔ چنانچہ اس کے مطابق عمل کیا 
جائۓ گا ۔ یعنی اگر اس نے مہر کو اختیار کرلیا تو اس کو مہر دلایا 

جاۓ کا اور اگر یبوی کی واپسی چاھی تو زوجہ؛ شوھر ثانی ہے تفریق. 

کراکے بعد عدت شوھر اول کی طرف لوٹا دی جاۓ گی اور اگر شوھر انی 
ے اس سے صحبت کی ہو تو شوہر انی ہے مہر بھی دلایا جاۓ کا ۶ 
(م) ”قال مالک وقد بای ان عمر بن الخطاب تال فان تزوجٔت ولم ایدخل الاخر - 
لوا سبیل لزوجھا الاول الیہا (قال مالک) وھذا احب ما سمعت الی ھهذا وق 
المفقود ۔“ (مدونةالکبری ؛ امام سحنون مطبوعه مصر؟ سم س۳ظھ ٤‏ جلداج ؟ 

: صفحہ ۱۳۴) ۰ 

(ھ) ''عن سعید بن السیب عن عمر ف اسراة المفقود قال ان جاء زوجہا وقد تزوجت 
خیر بین آم‌اته و بین صداتھا فان اختار الصداق کان علی زوجہا آلاخر وان 
اختار اسأتہ اعتدت حی تمل ٹم ترجع الی زوجہا الاول وکان لھا من زوجھا 
الآخر سہرھا بما استحل من فرجہا؛ قال ان شہاب و قضی بذلک عثان 


بعد عمر رضی اللہ عنہ ۔“' (سنن ‌الکبری ؛ للبیھقی ؛ مطبوعه حیدرآباد د کن ٭ 
ہم ھجری ؛ جلدے '؛صفحه ہمم) 


دفعه ۳۰"م] 


تفریق بسبب مفقودالخبری ۰۶۳ 
اس مسشئله میں مندرجہ بالا اقوال اور اس ہے متعلق جزثیات پر غور 
کرئنے کے بعد یہ نتیجہ نکلتا ے کہ : 

)0( اگر عورت نے نکاح انی نہیں کیا اور شوھر آ گیا تو مد کا 
حق نکاح اس عورت ہر قایج رے گا اور وہ انی عورت کو 
حاصل کر سکتا ىے ۔ 

(ہ) اگر عورت نے ثکاح انی کر لیا اور شوھر واپس آ گیا اور اس 
عورت کا نکاح بحکم عدالت فسخ ھواتھا تو مد کا حق 
بالکلیە ساقط هو گیا اور وہ بیوی واپس نہیں لے سکتا ‏ 

لیکن اس سلسلےمیں (بطور مثال) ایک سوال پیدا هوتا ےک برصغیر 

پاک و مند کی تقسم کے نتیجے میں جو ھولناک فسادات روما هوۓ جن 
میں لاکھوں انسانوں کا ے دریغ خون ہہا ء ان میں ایسے واقعات بھی 
پیشس آۓے ہیں کہ ہنگامہ دار و گبر گرم ہے ؛ شوھر بیوی سے بجچھڑ گیا ء 
بیوی کی جان کسی طرح بچ گئی ۔ شوھر کا بتہ نہیں ۔ اغلب گان یه 
ے کہ فساد میں کام آگیا ۔ بیموی نے عدالت ہے رجو عکۓبغیر دوسرا 
ٹکاح کر لیا؛ خلوت صحیحد بھی ہو گئی ۔ اب یکایک ید معلوم ھوا 
کہ پہلا شوھر زندہ ے اور وہ واپس بھی آجاتا ے ایسی صورت میں 


کیا کیا جاۓ کا ؟ اس مسئلے کی بھی دو صورتیں ھیں : 


() یه کہ عورت نے چار سال کی مدت سے قبل نکاح انی کر لیا ۔ 
(م) یہ کہ عورت نے چار سال تک انتظاز کرکے عدت گزار 
کر نکاح انی کیا ۔ مگر دونوں ٹور کروائی عدالت کا 

حکم حاصل نہیں کیا گیا ۔ ایسی صورتوں میں کیا ہوگا ؟ 
ان دونوں صورتوں میں ۔نکاح اول ''فسخ “ قرار ند دیا جائۓ کا 
کیونکہ عدالت سے تغربق کا حکم حاصل نہیں کیا گیا ۔ اس کی دلیل یه 


سج 


جموعۂ قوانیزںی اسلام [ دقعہ ۱ 
کہ یح 'لازم؛؛ اور ''حقیقی“' ےہ جس کو ختم کرنےۓ کا حق فالاصل 
سرد کا ے اور دفع ضررکی خاطر عدالت مد کے قائم مقام کی حیثیت سے 
نکاح فسخ؛“ کر سکتی ےے۔ مندرجه بالا ھر دو صورتوں میں چونکہ 
شو ہر کا نکاح فسخ نہیں ہوا لہذا نکاٍح اول جو لازم اور حقیقی ے قائم رے گا 
اور محعض مدت کاگذر جانا اور عورت کا نکاح انی کر لیٹا اس کو فسخ 


ین و کات 


لے سملک کے دلائل : ۱ 

جو فقہاء شوھر کی موت کا یقین حاصل نہ ہوۓے تک اس کی زوجہ 
کو نکاح انی کی اجازت ئە دینے کے قائل یں وہ ایک حدیث رسول اور 
چند آثار صحابہ کو بطور استدلال پیش کرتے ہیں جن کا ذکر بختلف _. 
کتب فقه کی میں کیا گیا ھے ۔ 

چنانچہ برہان الدین س‌غینانی ۓ انی کتاب ”'ھدایهہ“ میں لکھاے 
کە ہاری دلیل آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا مفقود کی زؤجہ کے 
متعلق يہ فرمان ے کہ جب تک معلوم نہ ہو جاۓے اس کی زوجہ اسی 
ک رے گی ۔ اور حضرت علىی کا یہ قول بھی ھے کہ مفقود کی عورت 
آزمائش میں مبتلا هو گئٔی ےہ اس :کو اس وقت تک صبر کرئا چاھۓ 
جب تک شوھر کی موت یا طلاق کا پتہ نہ چل جائۓ۔٦‏ 

ان ام صاحب فتحالقدیر شارح ھدایةہ ۓے مذکورہ بالا حدیث اور 
حضرت علىی کے قول کی تشریج کرتے ھوۓ لکھا غے که مذکورۃالصدر 
حدیث کو دارقطنی ۓے کتاب السنن میں اہی :سند سے روایت کیا ے : 

”'سوار ابن مصعب بواسطہ شرحبیل همدانی حضرت مغیرہ اہن شعبہ سے 

روای تکرتے ہیں که مغیرہ ۓ کہا کہ رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم تے 


(ہ) عدايه ؛ برھان الدین مرغینانی ' مطبوعہ قرآن محل' جلد م کتاب المفقود ؛ 


صفحات ۲۳۔مءم 


دفعه 1۳۰]ْ 


تفریق بسبب مفقودالخبری ع 
فرمایا ؟'مفقود کی یوی اس کی بیوی رے گی جب تک بیان نە 
آجاۓ ؛؛ 
بعض نسخوں میں ے کہ جب تک خبر نە معلوم ھو۔ لیکن محمد بن 
شرحبیل راوی کی وجہ ہے یہ حدیث ضعیف قرار دی گئی ے (کیونکه) 
ابن ابی حاتم نے اپنے والد سے روایت کیا ھے کہ شرحبیل حضرت مغیرہ 
سے منکر و باطل احادیث روایت کرتا ے نیز اہن قطان نے فرمایا ے کهھ 
سوار ابن مصعب متروک ہوئے میں محمد بن شرحبیل ہے بھی زیادہ_ 
مشہور ے ۔ 

صاحب فتح القدیر فرماے ہیں کہ صاحب ھدایہ نۓ حضرت عمر 
رضی اللہ عنه کے مقابلے میں حضرت علىی رضی القہ عنہ کا قول پیش کر کے 
معارضه کیا ہے ؛ اور وہ روایت پیش کی سے جس کو عبدالرزاق تے ابنی 
سند سے حکم ابن عتیبہ ہے روایت کیا کہ حضرت علىی رضی اللہ عنہ ے 
مفقود کی زوجہ کے متعلق فرمایا : ''یە ایسی عورت سے جو مہتلا (آزمائش 
میں ڈا ی گئی) کردی گئی ے ۔ ا سکو اس وقت تک صبر کرنا چاھۓ جب 
تک کہ موت یا طلاق کی اطلاع نہ ملے؟۔ معمر نے بواسطہ ان ای لیلی حکم 
سے یہی مضمون روای ت کیا ھے۔ پھ ر کہا ےکہ ابن جریچ نے بیان کیا کہ 
جھے معلوم هھوا کہ ممارت آغ سرد رضی القەعندہ نے بھی اس 
حکم میں حضرت على کی موافقت کی ے؟ کهہ عورت انتظار ھی کروی رھے۔ 
اہن ابی شحنهہ ۓ ابو قلابة و جابر ابن یزید و شعبی و تنحعی رمّی اللہ عنہم 
سے بھی یہی حکم روایت کیا گیا ہے کہ جب تک مفقود کی موت کا علم 
نہ هو ٤‏ عورت کو دوسرا نکاح کرئنے کا حق حاصل نہیں ےہ ۔>“ 

صاحب هدایہ نے آگے لکھا ےہ کہ حضرت عمر رضی القدەعنہ نے 


(ے) شرح فتح القدیر؟ ای عمام ۶“( ہرھ) ' مطبوعه مصر١‏ ہوم ھجری؟ جلدم ؛ 
صفحه مم م 


7۶٦ 


جموعہۂ قوائیںں اسلام [دلعه م۱ 
حضرت علىی رضی اللہ عنہ کے قول کی طرف رجوع کر لیا تھا ۔٭ صاحب 
فتح القدیر شارح عدایہ اس قول ہر تحریر فرماے یں کە (یه) بیان کیا 
گیا ہے کہ حضرت عمر رضی الہ عنہ نۓ حضرت علىی رضی الله عنہ کے قول 
کی طرف رجوع فرمالیا تھا ۔ یه (بات) ابن ابی لہلی نے ذکر کی ھے (اور) 
کہا ہہ کہ تین فیصلوں میں حضرت عمر رضی القەعنہ ے حضرت علىی 
رضی اللہ عنه کی قول کی طرف رجوع فرمالیا تھا : 
(ر) مفقود کی زوجہ کے بارے میں ۔ 
(م) ابوکنف کی زوجہ کے بارے میں ۔ اور 
(+) اس عورت کے بارے میں جو عدت کے دوران نکاح کرلے ۔ 
چنا چہ ان تینوں مسشلوں میں ھم (احناف) نۓ حضرت علىی کے قول 
کو اختیار کیا ے ۔* 
امام ابومحمد اہن حزم نے اہی کتاب 'المحلی؟؛؛ میں حضرت علىی ابن ابی 
طالب رضی اللہ عنہ کے چند اقوال بیان کے عیں جو حسب ذیل ھیں : 
(١)‏ حکم بن عتیبہ سے مروی عے کہ حضرت على رضی اللہ عنہ ے 
فرمایا که جب عورت کا خاوند مفقود هو تو وہ (عورت) اس 
وقت تک نکاح نکرے جب تک کہ وہ نہ آ جائے یا 
صسص نہ جاۓ۔٭ 


() شعبی سے سروی سے انھوں ے کہا که حضرت علی ابن ابی طالب 


(ء) عدایه“ پرھان الدین مغینانی ' (م۵۹ھ) مطبوعہ قرآن حل ۶ جلد م۶' کتاب 


المفقود ؛ صفحات ںہ 
(۹) فتح القدیر؟ ابن ہام (رپہرھ) مطبوعه مصر؛؟ یب ھجری؛ جلدم؟“ صفحد ممم 
(0٦ .)‏ "عن الحکم بن العتیہة تال ٹال علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه اذا غقدت المراة 
زوجہا لم تتزوج حتی یقدم اویعوت ۔'' (المحلی؛ ابن حزم ' (و مھ وطبوعہ 
مصر“ ہدم, فجری ؛“ جلد,۱(ٛ ‏ صفحه ہ۱۳؟ 


داعھے .ےم ٢‏ تفریق بسبب مفقودالخبری ےم 


ے فرمایا کہ جب اس (عورت) کا پھلا شوھر لوٹ آئۓ تو 
اس (مصد) کے لے کوئی خیار )٢٥٥0(‏ نہیں ے اور وہ 
(عورت) اس کی زوجەد ے ۔اا ۱ 

() سعید بن جبیر سے سروی هے حضرت على نے فرمایا کہ مفقود 
الخبر شخص کی زوجہ نکاح نہ کرے (کیونکھ) وہ پہلے شوھر 
کی زوجہ ہے ؛ خواہ شوہر (ثانی) ےۓ اس ہے صحبت کی ھو 
یا نە کی هو ۔۹ ا 

(م) این جریج سے سروی عے ؛ انھوں نے کہا بجھ تک یه بات 
پہنچی کہ حضرت عبدالہ ان مسعود نے حضرت على کے ساتھ 
زوجڈ مفقود کے مسئلۓ میں موافقت فرمائی که عورت تا ابد اس 
شوھر (اول) کا انتظار کرے ۔٣‏ 

امام بی ہقی نے بھی ابی سند سے حضرت على رضی القەعنہ کے چند 

اقوال زوجۂ مفقود کے مسئلے میں نقل کۓ ھیں جو حسب ذیل ہیں : 
() عبدات الاسدی ہے سروی ےکہ حضرت علی ہے مفقود کی زوجہ 
کے بارے میں فرمایا کہ عورت نکاح (انی) نہ کرے ۔ 


(م) حنش سے موی ےے کہ حضرت علىی نے فرمایا کہ (زوجهہ 

(, ) من طریق ا عبیدالیضا ؛ فاہشم انا سیارعن الشعبی قال قال علی رضی اللہ عدہ 
بن ابی طالب اذا جاء زوجہا الاول فلا خیار له وھی آسراته -)' (الەحلی ؛ 
ابن حزم (ہیجھ) مطبوعەدمصر “ میم ھجری؛“ جلد .۱( ؟ صفحهہمء۱) 

(,) ”'عن سعید بن جبیر قال قال علی رضی التہ عنه بن طالب فی اماۃ المفقود لانزوج 
ھی اآماة الاول دخل بھا الآخر اولم یدخل؟“ (المحلی “ ۔ابن حزم (ہنمھ) 
مطبوعه مصر  “‏ نپ ھجری ؛ جلد . إ, ؛ ‏ صفحه ۸ہ+۱) 

(+) عن این جریچ قال “ بلغنی عن این سمعود انه وافق علی بن ابی طالب فی امراة 
المفقود علی انہا اص ابد “۶ (المحلی ؛ ابن حزم (نمھ) مطبوعه مصر ؛ 
پوپ فجری ؛ جلد .٘ ' صفحه ۸ہّ+۱) 

(م) 'عن عبداللہ لام و عل شی اللہ عنه قال فی امراة الەفقود لا تتزوج “' 
(السنن الکبری ' بیہقی ؛ مطبوعه د کن ۶ جلدے ؛ صفحه ممم) 








م م۹ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعہ ١م‏ 
مفقود کے سلسلے میں) جو حضرت عمر رضی اللہ عنہ ۓے فرمایا 
ے وہ کچھ حیثیت نہیں رکھتا ۔ وہ عورت اپنے غائب شوھر 
کی بیوی سے یہاں تک کہ اس کی موت کا یقین عو یا طلاق 
کا۔ اور وہ عورت شوھر ثانی ہے اپنا سہر ہاۓےک حقدار ے 
برین بناء کہ اس سرد نے اس کی شرم کہ سے تمتع (جنسی فائدہ) 
اٹھایا اور اس (دوسرے) مرد کا نکاج باطل ے _۔* 
(م) سعید بن جبیں سے مروی سے کہ حضرت علىی رضی اللہ تعالٹی عنه 
ے فرمایا کە وہ عورت پہلے شوھر ک زوجہ ے خواہء دوسرے 
شوھر ۓاس ہے صحبت کی ہو یا نہ ی ھو۔" 
دوسرے مسلک کے دلائل : 
جو فقہاء مفقودالخبر کی زوجہ کے مسئلےمیں حضرت على اور حضرت 
عبداللہ ان مسعود رضی اللہ تعالیٰ عنہ کے مسلک کے خلاف ہیں اور ایسی 
عورت کے لۓ چار سال کی مدت کا تعی نکرتے ھیں وہ اپنےمسلک کی بنیاد 
حضرت عمررغی اللہ عنه کے فتوی (فیصلے) پر رکھتے ہیں ۔ چنانجہ جو متعدد 
روایات حضرت عمر سے منقول ھیں ان کا ذ کر امام !ابوعحمد ان حزم نے انی 
مشہور کتاب المحالی میں کیا ھے جو حسب ذیل ھیں : 


و۔ ابن ابی لیلھی ۓ کہا که میں ےۓے حضرت عمر رغی الله عنہ کو 


. دیکھا کھ آپ ۓے اس شوھر مفقود کو ؛ جس کی زوجہ نے نکاح انی 


"روں) ”عن حنش قال قال علی رضی التہ عنه لیس الڈی قال عمر رضی اللہ عته بشئی 
یعنی فی امراة المفقود ھی اماة الغائب حتی یاتیہا یقین موتہ اوطلاتھا و لھا 
الصداق من ھذا بما استحل من فرجھا و نکاحه باطل (السن الکبری ؛ بیہتی ؛ 

مطبوعه د کن ؛ جلدے ؛ صفحه ممم) 
(م) *' عن سعید بن جبیر عن علی رضی اللہ عنه قال ھی اساۃ الاول دخل ضائالاخو: 
اولم بدخل بھا ۔“ (السن الہری ؛ یبہقی ؛ مطبوعہ دکن ؛ جلد ے ؛ 


صفحد ممم) 


فعه .+۱] 


تفریق ہبسبب مفقودالخبری ۹ہْ۹ 


کر لیا تھا اس کی زوجہ اور اس مہر کے درمیان جو اس شوھر نے 
انی بیوی کو دياتھا؟ اختار دیا۔ یعنی (یا تو وه زوجہ کو 
واپس لے لے یا سہر لے لے) ۔“' 

بپہ علامة ان حزم ے دوسری چار سندوں ہروایت ابن ای لیلول 
حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے مذکورہ بالا فیصلے کو ختلف عبارتوں میں 
نقل کیا ےہ - یه عبارتیں حسب ذیل ھیں : 


(الف) ایک سد مفقود هو گیا اس کی بیوی چار سال کے بعد 


حضرت عمر کی خدمت میں حاضر ہوئی ۔ حضرت عمر ےۓ اس 
کی برادری والوں سے پوچھا جنھوں ے اس عورت کے بیان 
کی تصدیق کی چنا چہ حضرت عمر ےۓ اس عورت کو حکم 
دیا کہ وہ اس بیان کے وقت ہے چار سال انتظار کرے پھر 
اس عورت نے نکاح (انی) کرلیا۔ اس کے بعد اس کا شوھر 
(اول) آگیا ۔ اس نے (حضرت عمر ہے) اس واقعہ کا ذکر کیا 
ابن ای لیلولٰ نے کہا کہ حضرت عمر ے اس مرد کو مہر 
اور اس کى زوجه کے درمیان اختیار دیا ۔ اس مرد نے مہر 
اختیار کرلیا ۔" (یعی حضرت عمر نے اس مد ہے فرمایا 
کہ حم چاو تو ابی بیوی واپس لے سکتے هو اور چاھو تو 


جو مہر تم ے اپنی بیوی کو دیا سے واپس لے لو ۔ اس مد 


ۓے کہو لینا بسن گیا:۔) 





(ے ,) ”عن عبدالرحمن بن ابی لیلی قال شہدت عمر خیر مفقوداً تزوجت ار أة بیٹھا و 


بے المھر الڈی ساقه ائیہا (المحلی؟ ابن حزم (۵۹م۔٘) مطبوعه مصر ۳۲۳ھ 


' صفحدمم) 


قومھا فصدقوھا فام,‌ھا “ ان تعتد ارہع سنین من ذی قبل م تزوجت نجاء 
زوجھا و ذ کر الخبر قال : فخیرہ عمر رضی الہ عنہ بین الصداق و بین 
امائة فاختار الصداق“ (المحلی ؛ ابن حزم (+نمھ) مطبوعہ مصرٴ ٣۵٣۱ھ‏ 
جلدٴ, إ۶ صفحہ م۱۳) ۱ 


۹۰ 


وم ارت اف - [دفعه +١‏ 
(ب) ابن ابی لیلول نے کہا کہ ایک عورت کا شوھر مفقود هوگیا ؛ 
تو اس نے چار سال تک انتظا رکیا پھر اہنےمعام ےکو حضرت 
عمر رضی اللہ عنہ کے حضور پیش کیا ۔ حضرت عمر ے اس 
کو حکم دیا کہ جس وقت وہ اپنا معامله ان کے حضور لائی 
مق اف راع ے از سال ٹک متتظر رھے اگر اس کا شوھر 
آ جاۓ تو خیر ورثہ وہ عقد (ثانی) کر لے ۔ چار سال گزر گے 
اور اس عورت نے (اس مدت میں) اپنے شوھر کے بارے میں 
کچھ ئہ سنا چنا ہہ اس عورت نے نکاح (انی) کر لیا ۔ پھر 
اس کا شوھر (اول) آگیا اور اسے یه واقعہ معلوم ھوا تو وہ . 
حضرت عمر کی خدمت میں حاضر ھوا۔ حضرت عمر بے اس 
ہے فرمایا : اگر تو چاے تو ہم تیری بیوی کو تجھے 
دلا دیں اور اگر تو چاے تو تبرا نکاح کسی دوسری عورت سے 
کرا دیں اس مرد نے کہا کہ آپ میرا ذکاح دوسری عورت 

سے کرا دیجے ۹ا 
(ج) ایک روایت میں ایک عورت کے شوہر کو جن کے لے جاے . 
کا ختصر ذکر ھے اس کے بعدکی عبارت ید ہے کہ اس 
عورت ے اس واقعه کی خبر حضرت عمر کو دی آپ تے 
حکم دیا کە وہ (عورت) چار سال انتظار کرے ۔ چنانجہ 
عورت نے چار سال انتظا رکیا۔ اور پھر اپنےمعامل یکو حضرت 
(۹) '' قال : فقدت اسراة زوجھا فسکٹت اریم سنین م ذ کرت امرھا لعمراین الخطاب 
رضی اللہ عنه فام ھا ان تتریص اریم سنین من حین رفعت امہھا اليە فان جاء 
'زوجھا والا تزوجت فتزوجت بعد ان مضت السنواتالاریع ولم تسمع لە بذ کر 
ٹم جاء زوجھا قاخبر بالخیر فاتی ای عمر رضی اللہ عنه فقال له عمر : ان شثت 
رددنا الیک اس تک و ان شثت زوجناک یر ھا قال : بل زوچٹی غیرھا“ 


فعهة ‌") 


تفریق ہسبب مفقودالخری ۹۱ 
عمر رضی اللہ عنہ کے پاس لے گبٔی پس آپ ے اس عورت کو 
حکم دیا کہ وہ نکاح (انی) کر سکتی ‏ ۔ اس عورت ے 
نکاح (ثانی) کر لیا ۔ اس کے بعد اس کا پہلا شوھر آگیا ۔ 
حضرت عمر ۓ اس شوھر کو اس کی بیوی اور سپر کے 
انتخاب کا اختیار ديیا ۔ اس سد نے انی عورت کو پسند 
کرلیا۔ہ بس حضرت عمر نے اس عورت اور اس شوھر ثانی 
کے درمیان تفریق کرائی اور عورت کو اس (شوھر اول) کى 
طرف لوٹا دیا_ "؟ 
اگرچہ اہن حزم نے مذکورہ بالا آثار ے علاوہ بھی چند اور آثار حضرت 
عمر رضی اللہ تعالولٰ عنه کے بیان کۓ ہیں ؛ لیکن مذکورہ بالا آثار کے 
علاوہ دیگر آثا رکو غیر صحیح کہا ہے ۔ ایں لے ھم ان آثار کے بیا نکرۓ 
کی چنداں ضرورت محسوس نہیں کرتے ۔ 
ھاکمہ : 
حضرت عمر اور حضرت علی رضی اللہ عنم| کے آثار کے ساتھ ھی ہم 
یە دیکھتے هی ںکہ حضرت عمر رضی اللہ علہ کے فیصلے کی موافقت حضرت 
عثان ؛ عبدالل ابن عمر اور عبدالل ان عباس کے اقوال سے ھہویق ےے۔ یه 


تینوں صحای؛ فقہاء صحابه میں سے هیں ۔ تابعین میں حسن بصری ؛ غلاس 


بن عمرو؛ خعی ؛ زھری ؛ مکحول ؛ عمر بن عبدالعزیز ' سعید بن مسیب ؛ 
قتادہ ٤‏ ابوالزناد ٤‏ ربیعه ٢‏ اوزاعی ؛ لیث بن سعد اور مالک بن انس کے 


اماء گرامی ملتے ہیں جو حضرت عمر کے فیصلے کی موافقت کرے یں ۔ 


(٣۰(‏ '' فاخبرته فا ‌ھان ان تعتد اریع سنین ففعلت فام ھا ان تتزوج ففلمٹ و قدم 
زوجھا الاول فخیرہ عمر رض ی اللہ عنہ بین اسراته و بین الصداق فاختار ام اته 
ففرق عمر بینم| و ردھا الیه ““ (المحلی ؛ ابن حزم ' (ہیمھ) ‏ سبطوعه مصر؛“: 
ہوب عجری ؛ جلد ..,ٴ ؛ صفحات ۔٣۱)‏ 


رہد 


مجموعۂ قوانیرتےتس اسلام [دفمه ("٠‏ 
حضرت على رضی اللہ عنہ کے فیصلے سے متفق صحابہ میں حضرت ان 
مسعود نظر آے ہیں ۔ 'اور تابعین میں ہے شعبی ؛ ابن ابی لیلول ؛ شبہرمه ؛ 
عثان‌البتی؛ سفیان‌ئوری؛ حسن بن حبٔی؛ ابوحنیفه؟“ حمد ابن ادریس شافعی ؛ 
ابوسلیان وغیرہ شامل ہیں ۔ ۱ 


جہاں تک حدیث نبوی کا تعلق ے اس کے بارے میں خود حضرت 
علىی کے قول سے متفق ائمہ یہ تسلیم کرے ہیں کہ .مذکورہ حدیث 
ضعیف ے ۔ البته اس بارے میں اختلاف پایا جاتا ےکه یه حدیث حضرت 
علی کے قول کے ساتھ بطور تائید پیش کی جاسکتی عے یا نہیں ؟ اور اس 
بناء پر حضرت علی کا قول حضرت عمر کے قول کے مقابلے میں مجح قراز 
ہاسکتا ھے یا نہیں ۔ چنانھہ امام نووی نے شرح مسلم میں لکھا ےہ کہ 
ایک ضعیف حدیث اگرچھ خود قابل حجت نہیں ھوتی لیکن دوسری 
حدیث یا اثر کو تقویت پہنچا سُکتی ھے ۔ چنانچہ اہن ہام نے ابی کتاب 
فتح القدیر میں احناف کا مسلک حضرت علىی کے قول کو اختیار کرنا بیان 
کرتے ہوئے ان کے قول کی ترجیح میں مذکورہ حدیث فوع کو اس 
ےہ ضعیف ہوتے کے باونجوٹ مجح قرار دیا مھ ۔ اس کے برخلاف جوائمہ 
حضرت علىی کے قول کومابل ترجیح قرار نہیں دیتے ان کے نزدیک یه 
حدیث سجح بننے کی صلاحیت نہیں رکھتی کیوٹکه اس حدیث کا ضعف 
جن الفاظ ے بیان کیا گیا ۓ وہ الفاظ حدیث مذ کو رکو مجع قرار دینے. 
کے بھی مناق ہیں ۔ چناتھہ ان کے نزدیک وہ ضعیف حدیث مجح مرسکی 
عے یعنی تائید میں پیش کی سکتی ۔عے جس کا ضعف باطل و مٹکر کے دزجے 
تک نہ پہنچا و ۔ نصب الرایة لاحادیث الھدایہ'؟ اور الدرايه.ق کٹزیج 





(رم) نصب الرایه لاحادیث الھدايه “ زیلعی ؛ مطبوعہ ڈابھیل ے٥۱‏ هجریٰ ' 


جلد پ ‏ صفحه ہے۔رےم 


]۱۳.١ دفعه‎ 


تفریق بسبب مفقودالخبری ۳‌ْ٘ 


احادیث الھدایہ ؟ میں اس حدیث کے بارے میں تفصیل یکلام کیا گیا ےہ ۔ 

علاوہ ازیں حضرت عمر کے قول کے بارے میں یہ کہا جاتا ے کہ 
انھوں ے زوجه مفقود کے سلسلے میں اپنے قول سے رجوع یعی حضرت 
علی کے قول کو اختیار فرما لیا تھا ۔ لیکن میں باوجود تلاش کے 
کوئی ایسی روایت نہ مل سیق جس ہے حضرت عمر کا اپنے قول ہے ٴ 
حضرت علی کے قول کی طرف رجو عکرنا ثابت ھوتا ۔ حافظ ابن حجر عسقلانی 
ے بھی اپنی کتاب ”الدرایہ نی تخریچ الاحادیث الھدایہ““ میں اس سلسلے 
میں لکھا ے کہ انھیں بھی حضرت عمر کے حضرت علىی کے قول کی طرف 
رجوع کرے کے بارے میں کوئی روایت نہیں ملی ۔۴؟ 

ان ہمام نے حضرت عمر رضی اللہ تعالولٰ عنہ کے رجوع کرنے کے 
سلسلے میں حضرت ابن ابی لیلوٰ کا نام لیا ے لیکن حضرت ابن ابی لیلول کا 
اس سلسلے میں براہ راست قول میں نہ مل سکا ۔ بالفرض مال ابن ابی لیلوٰ 
کا ایسا کوئی قول ھو بھی تو حض ان کا قول قابل حجت نہیں ۔ 

بہر حال مذکورہ بالا آثار ہے یه بات پوری طرح واضح ے ‏ لہ 
حضرت عمر کے نزدیک مفقود الخبر کی زوجه حاکم وقت کی خدمت میں 
اپنا معامله پیش کرتے کے بعد چار سال انتظار کر کے بعد عدت نکاح انی 
کی مجاز ہہ ۔ اور یه قول صریحاً حضرت علی کے اس قول کے خلاف ےکہ 
زوجہ مفقود اس وقت تک انتظار کرے جب تک کہ شوہر کی موت 
یا طلاق کا یقینی علم حاصل نہ ہو جاۓ جہاں تک کە'ٴ حضرت عمر 
کی دوسری روایتوں میں شوھر اول کے واپس آ جانے کے بعد کا حکم ےہ 


ہے -ح--ولے  ‫‏ 


(+م) الدرایه ف تخریج الاحادیث الھدایه ؛ این حجر عسقلانی ' سطبوعہ محبوب المطابع 


دھلیک/ .ےمم ھجری ؛ صفحه ہےم 

(مم) ” قد رجم عمر رضی اللہ عنہ ای قول علی رضی اللہ عنه“۔۔۔۔ امارجوع عمر 
رضی اللہ عنه فلم ارہ“ (الدرايه ق تخریج الاحادیث الھدایہ“ ابن حجر عسقلاقٴ 
مطبوعه حبوب المطاہم ' دھلی ؛ . م۱ ھجری ' صفحه ہے) 


رہد 


مجموعة قوائی۔ اسلام [دقعه ۳۰( 


ا اس حکم ہے بھی ۔حضرت عمر رضی الہ عنہ کا حضرت علی کے قول کے 


طرف بعینہ رجوع ثابت نہیں کیا جا سکتا ۔ 

حضرت عمر کے اقوال ہے جو بات ثابت ہوقی اہ یہ ھے کھ 
آپ ۓے معاملہ پیش کۓے جائنے کے بعد چار سال انتظار کا حکم دیا ے 
بالفاظ دیگر اس چار سال کی مدت کا اعتبار نہ کیا جو عورت ے دعوىلٰ 
پیش کرنے سے لے انتظار میں گذاری ۔ 
بناۓ اختلاف : 

اس اختلاف کی بنیاد استصحاب اور قیاس دو فقہی اصولوں کے اطلاق 
پر ہے ۔ اصول استصحاب کے تحت ایک شے ابی اصلیٰ حالت پر قام 
رھتی ے جو قانون شریعت کے مطابق اس کو حاصل ہے تاوقتیکہ بعد 
میں اصلی حالت کے زائل ہوتے کا کوئی یقینی ثبوت موجود نہ هو ۔ مثلا 
صاف پانی پاک حے تاوقتیکہ یقینی طور پر علم نہ ہو جاۓ کہ اس میں 
کوئی ایسی چیز شامل ہوگئی ے جس سے وہ پانی ناہاک ھوگیا وہ پانی 
پاک رے گا لہذا جو فقہاء شوھر کو مفقودالخبری کی صورت میں 
دوسرے سرد سے نکاح کرنے کے حق کو شوھر کی موت کے یقینی علم 
پر موقوف رکھتے ہیں وہ استصحاب کے اصول پر عمل کرے ہیں اور 
جو فقہاء ایک مدت ہے بعد زوجهہ کو یہ حق دینے کے قائل ھیں وہ 
قیاس پر عمل کرتے ہیں ۔ قیاس کے تحت شوھر کی مفقودالخبری ایلاء یا 
سد کے قید میں ھوے کے برابر ےہ کیونکه عورت کو شوہر کی مفقود 
الخبری کے سبب ضرر پہونچا ےے اور شریعت کا اصول عے کھ نھ ابتدا 
میں ضرر پھوئتھایا جاۓ نە انتہا میں - ”۴ 


کرت دک سیت رہ سے کی کے سس ئڑے ےی جح ہے 
(مم) ””لاضرر ولاضرار“ شرح المجلهٴ خالد الا تاسی “ مطبوعہ حمس' ۹مم ھجری؟ 


جلد اول ؛ صفحات .+ وم ۱ 
' والضرر ابتداءا لفعل و الضرارالجزاء عليه “ (الكہايہ فی غریب الحدیث ؛ 
این ائیں مطبوعەمصر؟ەا رورسم ھجری “جلدام؟' صفحد ہخع) 


۳٣ دفعه‎ 


تفریق بسبیب مفقودالخیری 7 


عزیہ ‏ 
شرع اسلام میں جن وجوەہ اور اسباب کی بناء پر عورت کو طلب 
تفریق کا اختیار دیا گیا ہے ان میں مرد کی امردی ؛ عدم فراھمی نفقه 
اور جنون وغیرہ شامل ھیں ۔ ان ا۔ہاب اور وجوہ کی بناہ پر تفریق کے 
حق کی بنیاد عورت کو ضرر ہے محفوط رکھنے کے اصول پر قائم ہے ۔ 
یه بات سمجھ میں نہیں آتی کہ ایک شوھر جو غائب غیر مفقود ہو اس 
سے تفریق حاصل کرنے کا جواز تسلیم کر لیا جائۓے مگر مفقود الخبر 
شخص کی زوجه تا زندگی انتظار کرتی رے ۔ کسی شادی شدہ عورت کا 
عمر بھر اس طرح اپنے شوھر کا انتظار اور اپنے جذبات پر قابو رکھنا نە 
صرف سشکل اورکٹھن سے بلکه ایسی صورت میں صبر کی تلقی نکرنا الہ کے 


ا اس قول کے بھی خلاف ےہ کہ !اللہ کسی نفس کو اس کی برداشت ے 


زیادہ تکلیف نہیں دیتاٴ؛۔ شوھر کی موت کی اطلاع تک عورت کا صبر 
کۓ بیٹھے رھنا جنسی آواری اور گناہ میں آلودگی کا ایک قوی سبب بن 
سکتا ے ۔ لہذا حنفيه اور شافعيه کے مقابلے میں مالکیە کا مذھب قوی تر 


اور اصح معلوم ھوتا ۔ 


چنانچہ اس مسئله میں مالکیە مذھب کو اختیار کرنا خود حنفی عل|ء 
متاخرین سے بھی ثابت ھے ۔ مالکیہ کے مذھب کی تفصیلات کے تحت جن 
کو ” الحیلة الناجزہ/' وغیرہ میں بیان کیا گیا ے حسب ذیل امور سامنے 
آے ہیں : 


(ر) عورت نے اپنے شوھر کی مفقود الخبری کا علم ہھوے کے بعد 
کا انتظار کۓ بغیر عدالت سے رجوع کیا تو عدالت حسب 
ضابطھ نکاح اور مفقود الخبری کا ثہوت لینے اور اخہارات و دیگر 
ذرائم کو استعال کرنے کے بعد؛ جب کہ شوھر کے ملنے ک 


۹٦ 


جموعۂ قوانئین اسلام (دفعهہ ۳۰( 
امید منقطم ہو جاۓ ؛ چار سال مزید انتظار کا حکم دے کی ۔ 
ان چار سال کے دوران اگر شوہر نہ آے تو چار سال ختم ھوے 
پر عدالت نکاِح فسخ کر دے گی اور عدت گذرۓ کے بعد 
عورت کو نکاح ثائی کا اختمار ھوکا ۔ 
(+) عورت نے اگر کا انتظار کے بعد دعویٰ کیا یا عورت کے مبتلاہ' 
معاصی ھوئے کا خطرہ قوی هو تو عدالت ذرائع نشرو اشاعت 
استمال کرتے کے بعد ایک سال مزید کا انتظال کا حکم دہے 
کر اس کے اختتام پر نکاح فسخ کر سکتی ہے اور عورت بعد 
عدت نثتکاح انی کی نمجاز ھوگی ۔ 
ان دونوں صورتوں میں چار سال پا ایک سال مزید انتظار کا حکم 
دینا ضروری ہے:۔ .البتہ اس میں حالات کے اعتبار ہے اس قدر ترمم کی 
جا سکتی ہے کہ چار سال یا ایک سال کی مدت کو عراقعہ ا ی الحاکم 
سے شار کیا جاۓ ۔ مالکیہ کے یہاں یہ بھی قول ملتاے ۔ 
ختلف اسلامی ممالک میں شوھر سے غائب هونے کی 
بناء پر تفریق 
مصر : 
٢ہ‏ جب کھ شوھر ایک سال یا اس ے زائد مدت ہے بلا عذر 
معقول غائب ھوتو اس کی زوجہ کے لۓ یہ اس جائز ھوگا کہ وہ قاضی 
کے روہرو طلاق بائن کی درخواست پیش کرے جب کہ شوھر کے بعد 
اس کی غیبت ہے اس کو ضرر پہنچا ھو ؟“ خواء شوھر کا مال اس کے 
اخراجات کی کفالت کے لۓ موجود هھو۔ ۱ 
+۔ جب کہ غائب شوھر کے نام مراسلات روا ہکرنا ممکن هو 


دفعه ۳)]) 


تفریق بسبب مفقوذالخبری ۰7 
تو قاضی اے مہلت دے کا اور اس کو یہ نوٹی دنے گا کہ وہ اس 
کی زوجہ کو طلاق دے دے اگر اس نے اپنی بیوی کے ساتھ رھنے یا 
اسے اپنے پاس بلاۓ یا اس کو طلاق دینے کے لۓ خود کو عدالت میں 
پیش نه کیا ۔ چنانچہ جب مہلت ختم ہو جاۓ اور وہ شوہو کچھ نہ 
کرے اور اس کا عذر مقبول نہ هو تو قاضی طلاق بائن کے ذریعہ ان میں 
تفریق کرادے گا ۔ اور اگر غائب شوھ رکو مراسلات بھیجنا ممکن نہ ھو 
تو قاضی بلا نوٹس اور مہلت دئے اس عورت کو طلاق دے دے گا ۔٥۲‏ 


عراق : 

+م۔ جب کہ شوغھر دو سال یا اس ہے۔ زیادہ مدت ے بلا عذر 
شرعی غائب ہو اور اس کی جائۓ قیام معروف ہو تو عورت کے لۓ یه 
اس جائز ھوگا که وہ عدالت ہے بربناۓ ضرر تفریق کی درخواست کرے 
خواہ اس مرد کا مال عورت کے لۓ کیوں نە موجود هو "۴ 


تیونس : 

فصل .م۔ جب شوہر انی زوجہ سے غائب ہو جائے اس کا کوئی 
مال عورت کے پاس موجود نە هو اور اس ے عورت کے لۓ نفقہ نہ 
چھوڑا هو اور نہ ھی اس ے کسی شخص کو اہی غیبت کے دوران اس 
عورت کے اخراجات ک کفالت کے لۓ مقرر کیا هو تو حاکم عدالت اس 
شوھر کو ایک ماہ کی مہلت دے کا تاکہ وه شوھر عدالت میں پیشی 
ہو ۔ عدم حاضری کی صورت میں متذکرہ اسور کے ثبوت ار عورت کے 
حلف کے بعد قاضی طلاق دے دے کا ۔>؟ 


(مم) قانون مصرٴ نمبر جم؛ بابت ۱۹۲۹ع 
)+٠(‏ فانونالاحوال الشخصیه“ عراق 
(ےئ) جلةالاحوال الشخصیه“ تیونس 





۹۰۸ 


جموعہ قوائین اسلام [دفعه ١س‏ 

سراکش : 

ےے۔ (م) و (م) کے تحت مصر کے قانون کی دفعات ۲, اورم؛ کے 
مطاوق احکام مذکور ھیں ۔۲۸ 
اردن : 

اردن کے قانون کی دفعات ں٠‏ اور . و کے تحت جو احکام بیان کۓ 
کو ہیں وہ مصری قانون کی دفعات ۱ اور ۳م کے مطابق هیں ۔*؟ 
شام : 

شام کے قانون کی دفعه ۹. , () اور (م) کے تحت شوھر کے غائب 
هوے کے ۔ہب طلب تفریق کے اختیار کے سلسلے میں وھی احکام مذکور 
میں جو شوھر کے قید میں هونے کے سبب تفریق بسبب قید ''کے عنوان 
کے تحت ببان کۓ گئے ہیں ۔"؟ ۱ 
تزیە : 

اس ضمن میں بلاد اسلامیه میں جو قوانین رای ہیں ان میں یه فرق 
ے کہ عراق میں شوھر کے غائب ہونے کی مدت : سال کم از کم 
ہے۔ جب کہ مصر؛ مراکش اور اردن میں ایک سال کی مدت طلب 
نفریقق کے اختیار کے لۓے کانی حے ۔ 

اس ضمن میں دوسرا فرق یه ہے که تیونسں میں شوھر کے غائب 
ھوےۓ کی صورت میں طلب تفریق کا اختیار اس صورت میں ے جب کہ 
سد تے عورت کے نفقے کے اخراجات کے لۓ نہ تو کوئی مال چھوڑا 
ہو اور نہ ھی کوئی انتظام کیا هو ۔ اس کے برعکس دیگر مالک میں 
اخراجات کے لۓ مال کا هونا یا نە هونا عورت کے طلب تفریق کے اختیار 





(ہ) مدو نةالاحوال الشخصیه“ سس اکش 
(وم) قانون حقوق العاثلة الاردنی 
(, م) قانون‌الاحوال الشخصيه ؛ شام 





]۳‌٠ دفعه‎ 


تفریق سہب مفتودالخبری ۹۹ 

میں مائمع نہیں ھو سکتا ۔ 

ایک تیسرا فرق اس قسم کی تفرئق کے اثرات و نتاٗ میں بھی ےہ 
شام کے قانون کے تحت اس اص یق صراحت کردی گئی ے کكە قید یا 
شوھر کے غانب وے کی صورت میں طلب تفربق کے تحت جو طلاق دی 
جالےۓ گی وم طلاق رجعی کے ۔کم میں داخل عوگی جب ”له دیکر مالک 
میں ایسی تفریق کو طلاق بائن کے حکم میں داخل کیا گا ےہ ۔ 
پاکستان ہین رابالوقت قالون : 

پااکستان میں ازروےۓ دفعہ م (۱) قانون انفنساخ ازدواج سسلانان 
جریھہ ۹۳۹ ۱ع شوھہر کے جار سال ہے منفودالخبر ہوتنے کی صورت میں 
زوجه کو بذریعه عدالت تفربق کے حق دیا گا ہے ۔ لیکن عدالت کے حکم 
کہ نفاذ کو جھ ماء کی مدت ہر موقوف رکھا گیا ہے اگر جھ ماہ کی مدت 
میں شوھر واپس آجاۓےۓ اور حقوق زوجیت ادا کرے پر آمادہ هو تو 
عدالت کی ڈگری سوئر نہ ہو کی ۔ 

: 
تو 

ھارے مقنعن نے راغ الوقت قانون میں جار سال مدت بنفاھر مالک 
ففنہ ہے لی ےہ لیکن فی الحقبقت ان سس مالک مذعب لو سمجھۓ میں غلطی 
ہوئی سے کیونکه راج الوقت قانون کے تحت جار سال کی مدت نعویٰ 
دائر کرۓ کے وفت گذرنا شرط ے با کم ا کم حکم کے وقت ؛ جب 
کە مالی مذھب کی رو سے دعویلٰ دائر لذرنے سے قبل خواء کتنی ھی 
مدت گذر چکی هو ' اعتبار ند گیا جاۓ 8 جیساکہ حضرت عمر“ کے 
فیصلوں سے بھی ظا هر کے ۔ 

راج الوقت قانون کے تحت تار حکم ہے چھ ماہ تک فسخ نکاح کی ڈکری 


مؤلر نہ هو ۔ جن مار تک عدالی کم کو موقوف رکھنےی تائید میں راتم 


جموعہ قوائیی اسلام ۱ [دقعه ۱١‏ 
الحروف کو کتب فقہ میں کوئی قول ند مل سکا۔ بظاہر ڈگری کے اذ 
قرار دۓ جانۓۓ کے لٹ چھ ماہ کی جو مدت معین کی گئی ےہ اس کا مطلب 
بہ ھے کہ اگر چھماہ تک شوغھر نہ آے یا واپس آکر حقوق زوجیت 
ادا کرے پر آمادہ نہ ہو تو ڈگری موثر ہو جاۓۓکی بعنی تفریق واقع 
ہو جاۓ گی اور عورت عدت گزارنا شروع کردے گی ۔ سوال یہ ے کہ 
اگر شوھر چھ ماہ کی مدت گزرۓ کے بعد مگر عدت کے دوران میں آیا تو_ 
اس کی صورت کیا ھوگی ؟ کیونکہ موجودہ قانون میں یہ صراحت نہیں 
کی گئی کہ تفریق کا حکم طلاق رجعی کا ہوکا یا طلاق بائن کا ۔ 

دراصل یہ مسثلہ فقہاء مالکیہ کے یہاں اجتہادی نوعیت کا حامل ہے ۔ 
جیساکہ ابن رشد نے بھی اہی کتاب المقدمات صفحد . . م برحاشیہ 
المدونة لکھا ے ۔ اور مدت انتظار کا تعین زىانہ کے حالات کے تحت 
لیا جا سکتا هھےہ ۔ موجودہ زمانہ میں رسل و رسائل کے ذرائع اس قدر 
وسیع اور سریع هیں جن کا تصور بھی زمانہ قدیم میں حال تھا ۔ آ جکسی 
شخص کے مفقودالخبر هوتنے کی اطلاع ریڈیو اور اخبارات کے ذریعه ایک ۱ 
دن میں سارے ملک میں نشر کی جا سکتی ہے ٹیلیویژن کے ذریعہ اس یىی 
تصویر بھی شائع کی جا سکی ے ۔ 

جہان مالکیە کے متعدد اقوال بیا نک ےگۓ ھیں وهاں ایک قول یه بھی . 
ببان کیا گیا ہے که ضرورت شدیدہ کے وقت ایک سال مزید انتظار کے قول پر 
بھی تقوىل دیا جا سکتا ے۔ ہم موجودہ زماۓ کے لحاظ سے اس قول 
کو حالات ہے قریب تر پاۓ ہیں ۔ اور محسوس کررے ہیں کہ اس پر 
مفقودالخبری کے ٴقانون کی بنیاد رکھی جائۓے اور قانون بنایا جاۓ کھ : 

جب عورت مقفقود الخبری کا دعویل عدالت میں پیش کرے ۶ . 

اور عدالت بعد ثبوت اس نتیجہ پر پہونچے کہ واقعی شو هر مفقود الخبر 


دفعه ] 


تفریق بسہب مفقود الخبر 3 
عے تو عدالت کو چاھۓ که عورت کو ایک سال مزید انتظار ک 
حکم دے ۔ ایک سال کے اندر اگر مد نە آے تو عدالت ایک سال 
کی مدت کے اختتام پر تح فسخ کردے گی اور عورت بعد نقضاے ے 
عدت نکاح انی کرتۓے کی نمجاز ہوگی ۔ 
مگر لازم ےہ کہ مزید ایک سال انتظار کا حکم اُس صورت میں دی 
جائے گا جب که عورت کے پاس ایک سال کے نفق ےکا انتظام موجود ہو ۔ 
بصورت دیگر عدالت بعد ثبوت مفقود الخبری بوجە سمفقود الخری 
شوھہر و عدم موجودگی نفقہ فی الفور نکاح فس خکرتنے کی نمجاز ھوگی ۔ 


شفریق بسبب قد سطم۔ اگر کسی شور کو تین سال یا اس ہے زائد مدت کے لئے سزاۓے 


قید دی گئی هو تو اس کی زوجہ بذریعہ عدالت طلب تفریق کی از ھوک ۔ 


تشریح 


مد کے قید ہو جاے کے سبب عور تکو طلب تفریق کا حق حاصل 
سے یا نہیں اس مسئلے میں اختلاف پایا جاتا عے ۔ دراصل اس مسئلے کی 
بنیاد سد کے غائب (غیر مفقود) ہو جانے کی بناء پر عورت کے تفریق 
طلب ککرتے کے حق پرسھےہ ۔ 

حنفيه ۶“ شافعيه اور ظاعریه مذاعب فکر مرد کے غائب (غیر مفقود) 
هو جاے ىی بناء پر عورت کے حق تفریق کے قائل نہیں یں ۔ا۴ لیکنں 
مالکیه ٤‏ حنیلیه کے نزدیک عورت کو حق حاصل سے ۔ زیدلہ فرقے ے 
بعض اصحاب اور جعفربہ فرقے کے بعض متاخرین علاء کے نزدیک عورت 
کو ایسی صورت میں طاب تفریق کا حق حاصل ے۔ 


۱ (۱م) کتابالام؛ امام شاقعی (۰ھ) ؛ مطبوعه مطبوعه مصر“ رہو وع“ جلدا و ؟ٴ 


صفحد ۹م 
المحلی ؛ ابن حزم (۹ویجمھ)؛ مطبوعه مصر؟ جلد ٠‏ 


جموعد قوائیںں اسلام دنع ۳۴( 

تفریق کے حق ی بنیاد : 

مد کے غائب (غیر مفقود) ہو جاے ىی بناء پر عورت کے تفریق 
طلب کرنے کے حق کی غرض عورت کو ضرر ہے حفوظ رکھنا ے ۔ 
مدت کا تعین : 

اس سلسلے میں مرد کے غائب رھنے کی مدت کے تعین کا سمثلهہ 
اجتہادی نوعیت کا حامل ےہ اور اس سلسلے میں زمان و مکان کے انقلابات 
اور حالات و واقعات کے پیش نظر مدت کا تعین کیا جا سکتا ے ۔ امام 
احمد بن حنبل کے نزدیک شوھر کے چھ ماہ تک بلا عذر غائب رھۓ کی 
صورت مب عور ث کو حق تفریق حاصل ہے۔ مالکیە سمذھہب کی رو ہے ٹین 
سال اور بعض روایات کے مطابق ایک سال کی مدت مقرر ی کئٔی ھے ۔۴۲ 


مختلف اسلامی مالک میں قید کی بناء پر تفریق 
مس : ۱ 

مہ اگر کسی عورت کے شوھر کو تین سال یا اس سے زائد کی 
سزاۓ قید ہو جاےۓ تو ضرر کی بنا پر وه عورت قاضی ہے طلاق 
بائن کی درخواست کرنے کی فمجاز ہوگی جب که اس کی قید کو ایک سال 
گزر گیا هو؛ خواہ سرد کا مال اس عورت کے اخراجات کے لئے کاق ھو ۔٣‏ 
عراق : 

ہم اگر کسی عورت کے شوھر کو پایچ سال یا اس ہے زائد کی 
سزاۓے قید هو جاۓ تو عورت عدالت ہے تفریق کی درخواست کرتے ک 
جاز ھوکی۔' 


(ہم) الروضة الندبة؟ علامه سید صدیق حسن خان ' مطبوعه قاھرہ' جلد م' صفحھ ہن 


الفصول الشرعیة؛ علی مذھب الاميه '“ جواد مغنیة “ مطبوعه پیروت۶' ۔ےم+۱ھ 
صفحه .ہہ 

(م) قانون المصری وم بابت ۱۹۲۹ 

(مم) قانون الاحوال الشخصیه ؛ عراق 


دفعه ؛۱+٠]‏ 


تفریقی بسہب قید بی 
اردریے : 
+۔ دفعہ هہذا مصر کے قانون متذکرہ بالا کے مطابق ے ۔* 
شام 


۹٠۔()‏ جب که شوعر اضىمہتزاة عذر کے غائب ھو جاے 
یا ہے تین سال سے زائد قید کا حکم ھوگیا ہو تو زوجہ اس اس کی از 
هوگی کہ وہ ایک سال تک غائب رھنے یا ایک سال ٹک قید میں رھنے 
کے بعد قاضی تفریق کی سے درخواست کرے خواہ مرد کا مال اس عورت 
کے اخراجات کی کفالت ہے لۓ کاف ھو۔ 

(م) یه تفریق بمنزلهہ طلاق رجعی ھوگی؛ جب غائب شوھر واپس 
آجاۓ گا یا قید خانہ ےے رھا ہو جائۓ اورعورت عدت میں هو تو اس کو 
اپنیزوجہ ہے رجوع کرنے کا حق حاصل ھوگا۔'؟ 
پا کستاں میں : 

پاکستان میں از روۓ دفعه م (م) قانون انفساح ازدواج سسلإنان ' 
۱۹ع عورت کو اس صورت میں طلب تفریق کا حق دیا گیا ھے جب لہ 
اس کے شوھر کو سات سال یا اس سے زائد کی سزاۓ قید عو چکی هو ۔ 

فانون مذکور کی دفعه بالا ے۔ یه معلوم ھوتا ے که شو ع رکو سان 
سال کی قید کا حکم ھوے کے ساتھ ھی عورت کو حق تفریق پیدا هر 
جاۓ ٴا اور عورت کو توقف یا انتظار کی ضرورت نہیں ۔ 

کو 


مناسب ھ وکا کہ سات سال کی مدت گھٹا کر تین سال 


جح 


در دی جائے بشرطیکہ سزا کی موقوفق یا آذعی کے جمله قانوی 


(وء) قانون حقوق العائنه الاردی 
(+٭م) تانون‌الاحرال ال خصيه ؛ سوریه 


تفریق بہب عدم 
فراھمی نفقہ 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه م۱ 
سراحل طے ہو چکے ھیں۔ 
اسی اصول کے تحت سد کا غائب (غیر مفقود) ھو جانا 
یا بلا کسی شرعی عذر کے حقوق زوجیت ادا نہ کرنا مثلا 
مباشرت سے انکار یا گریز کرنا بھی داخل ھے جیسا کہ دفعه 
× کی ذیلی دفعه (م) کی ضنی دفعه (الف) قانون انفساح ازدواج 
سسلان ؛ ۹۹ع کے تحت ہذکور عے اور ایسی صورتوں میں 
تین سال کی مدت کا تعین کیا گیا ھے ۔ 
تفریق بسبب قید کا اثر : 
اتفریق بسبب قید طلاق رجعی کے حکم میں ہوگ ۔ مرد کو زوجهہ 
کی عدت کے دوران قید سے رھا ہو جانےۓ کک صورت میں رجوع کا حق ھوکا 
بھی حکم غبر مفقود کی زوجہ کی تفریق کے سلسلے میں ہوکا ۔ 
سم ك_ شوھر کے چھ ماہ تک زوج کو نفقه فراھم نہ کرۓ یا لفقه فراھم 
کرۓے ہے غفلت برتنے کی صورت میں عدالت اس اطمینان کے بعدکہ شوھر 
بلا عذر شرھی زوجہ کو لفقه دینے سے منکر ے یا عمدأً غفلت برتتاے ء 
تفریق کا حکم جاری کر سکی ے ۔ 


تشر یح 

نفقہ کی عدم فراہمی کے سبب عورت کے طلب تفریق کے حق کے 
بارے میں دو صورتیں ہیں ۔ ایک یہ کہ مرد انی تنگ دستی کے سبب 
نفقة دینے سے عاجز اور مجبور ے ؛ اور دوسری یە که باوجود قدرت کے 
ئفقہ دینے ہے منکر یا غافل سے ۔ 
اسلام کا بپلا تقاضه : 

میاں بیوی کا رشتف ایک مقغس رشتہ ے جو باھمی تعاون اور 
محبت وٴمودت کی بنیاد پر استقلال اور استدامت کا طالب ہے ۔ اس لۓ 


دفعه م۱] 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفقه - 

اسلام بنیادی طور پر اس اس کا خواھان ھے کە یه رشته برقرار رع ۔ 
انسارں کی زندگی میں گرم و سرد اور اچھے و برے دن آتے رھتے یں ۔ 
اسلام ایسی صورت حال میں سب سے پہلے صبر کی تلقین کرتا ےے اور 
کہتا ے کہ جس خدا ۓ تمہیں تنگی دی ہے وھی کشادگ اور فراعت 
سے سرفراز فرماۓ گا ۔ اس اخلاق اپیل کے نتیجے میں اگر عورت مرد کی 
تنگ دستی اور نفقے کی عدم فراھمی ہر صبرکری ہے تو الہ تعالوٰ ا سکو 
جزاء خیر عطا فرماۓ گا ۔ لیکن جو عورت صبر نہ کر سکے اور تفریق 
چامے اس کے متعلق کیا صورت ہوگی ؟ اس بارے میں چار نقطہ ہاۓ نظر 
سامنے آتے ہیں ۔ 
چار نقطهہ ھاۓ نظی : 

ایک نقطۂ نظر یہ عے کہ تنگ دستی کی بناء پر تفریق نہ کرائی 
جاۓ گی ۔ اس نقطۂ نظر کے حامل حنفیۂ؛ جمہور زیدیہ اور جمہور جعفریه 
ہیں ۔ 

دوسرا نقطۂ نظر یه ہے کہ تنگ دستّی کی بناء پر تفریق نہ کرائی 
جاۓ گی اگر زوجہ مالدار ے تو اس میں ے اپنا خرج اٹھاۓ۔ اس 
نقطہ نظر کے حامل ظاھریہ ھیں ۔ 

تیسرا نقطه نظر یه ے که حسب ذیل دو صورتوں میں تنگ دستی 
کی بناء پر عورت کو تفریق کا حق حاصل ھ : 

(ر) یہ کہ سرد نفقه دی پر قادر ھو اور نە دے ۔ 

(م) يہ کہ سرد نے عورت ے یہ دھوکہ د ےکر نکاح کیا هو 

که وہ مالدار ے؛ حالانکە وہ مفلس و قلاش تھا ۔ 
یہ نقطۂ نظر حافظ ابن قیم کا ىے ۔ 


>. 


چوتھا نظریهة ے کہ نفقے کی عدم فراھمی کی صورت میں عورت کو 


مجموعة قوانیےیس0ے اسلام [دفعه ۹1٣‏ 3( 


تفریق کا حق حاصل ھے اس نقطہ نظر کے حامل مالکیە ؛ شافعيه اور 
حنبلیةہ یں ۔ 
احناف کا مسلکک ٠‏ 

احناف کے نزدیک قاضی زوجین کے درمیان شوھر کے نفقے ہے عاجز 
ہوے کے سبب تفریق نہ کراۓ کا بلکہ زوجہ اپنے مال میں سے نفقہ لے 
گی یا شوھر کے نام پر قرض لے کر گزارہ کرے گی یہاں تک کہ اس کا . 
شوھر فارغ البال ہوجائۓ ۔ چنا چہ جمع الانہر میں لکھا ےکہ قاضی زوجین 
کے درمیان تفریق نہ کراۓ گا اگر شوھر نفقہ دی ہے عاجز ہو ؛ یا اگر 
شوھر غائب ہو اور نفقہ نہ دے خواہ وہ خوشحال ھی کیوں نہ ھو؛ 
کیونکہ وہ نفقہ دینے ے معذوری فراق کا موجب نہیں بن سکتی ۔“' 
اعنافک کے دلائل : 

احناف کے نزدیک اگر شوھر اہی زوج کو نفقہ دینے سے گریز کرے 
تو ان کے درمیان تفریق نہ کرائی جاۓےۓ گی خواہ شوھر تنگ دست ھی 
کیوں ئہ هو ۔ احناف اپنے مول کی دلیل میں قرآن پاک کی حسب ذیل 
آیت پیش کرتۓے ھیں : 

'' لینفق ڈوسعة من سعتہ ومن قدر عليه رزقه فلینفق ما آتاہ الہ ٤لا‏ 

یکلف اللہ فسا الاما آتاہھا ء سیجعل اللہ بعد عسریسرا ؛)؛ ۴۸ 

یعنی کشایش والےکو چاھ ۓکہ اہی کشایش کے مطابق خرچ کرے 
اور جس شخص پر اس کے رزق کی تنگی کی گئی؟ پس چاھ ۓکہ خر چکرے 
اس چیز سے کہ دی عھے الہ ے اس کو ؛ کہ نہیں تکلیف دیتا الله کسی 
نفس کو مگر جتنا کہ دیا بے اس کو؛ اللہ جلد ھی سختی کے بعد آسانی 


پ رم ھجری ؟ جلد ؛ 'صفحهہ۹م) 
(ہم) پارہ ہ سورة الطلاق ‏ رکوع ‏ 


دفعه ۳۰ 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفقه ےَّ 

پیدا کرے )۔ 

احناف کا دوسرا استدلال یه ے کہ صحابهہ میں فارغ البال بھی تھے 
اور تنگدست بھی لیکن دور نبوی میں ایک بھی ایسی مثال موجود نہیں 
کہ شوہر کی عسرت و تنگ دستّی یا نفقہ نہ دینے کے سبب تفری قکرائی 
کئی ہو ۔ ۰ 

چنانچة احناف کے نزدیک اگر شوہر باوجود فارغ البالی کے اَی 
زوجہ کو نفقہ دینے سے گری زکرے تو قاضی تفریق کا حکم کرتۓے کے 
بجاۓ شوھر کو قید کردے یا اس کے مال کو فروخت کر کے عورت 
کو نفقہ دلاۓ اور اگر عدم فراھمی نفقه٠‏ عسرت اور تنگ دسّی کے ہب 
ہو تو شور کو ہلت دی جانی چاہۓے کیونکہ اقہ تعالول ۓ فرمایا 
ہے کہ وہ تنکی کے بعد فراغت دے کا ۔. چنانچہ حنفیوں کے نزدیک اگر 
حاکم عدالت کے سام ایسا مقدمہ آے تو او عورت کو سد کے ام 
قرض ل ےکر نفقہ کے اخراجات پورے کرئے کا حکم دیا جاۓ گا ۔ 
لاھریه کا نقطةٴ لظی : ۱ 

ظاعریه مکتب فکر کا نقطه نظر یه ےکه عورت اگر مالدار ے اور مرد 
نفقہ دینے ے عاجز سے تو عورت کو چاھۓ کہ وہ اپنے پاس سے نفقہ 
کا انتظا مکرے ۔۴۹ ظاہریہ قرآرں کریم کی حسب ذیل آیت ہے استناد 
کرتے ہیں : 

''و علی المولود لە رزقھن و کسوتھن بالمعروف لا کلف نفس الا 

وسعھا ؛ لا تضار والدة بولدھا ولا مولود لە بولدہ و علی الوارث 

مثل ذلک )“ _** 


(وئ) المحل؟ ان لمزم (دیوع) نطبوعد مس جادا/ مقع وم 
می حور الف ۳ئ 


جموعه قوائیں اسلام [دفعة م۱ 

یعنٔی اور جس کا بچہ ےہ (یعتی باپ) اس کے ذمہ ے ان ماؤں کا 
کھانا اور کیڑا قاعدے کے موافق “ کسی شخص کو حکم نہیں دیا 
جاتا مگر اس کی برداشت کے موافق؟؛ کسی ما ں کو تکلیف نە پھونچانا چاھۓ 
اس کے بچے کی وج ے اور نہ کسی باپ کو تکلیف دینی چاھۓ اس کے 
بچے کی وجہ سے اور مثل طریقہ مذکور کے عے اس کے ذمهہ جو وارث وہ 
(ترجمه مولانا تھانوی رحمة اللہ عليه) ۔ 

چو نک بموی اپنے شوھر کى وارث وق ھے اس لئے جب کہ سد 
نفتے سے عاجز ہو تو غورت کو چاہیے کہ وہ اس کے نفقے کا بھی انتظام 
کرے بشرطیکہ وہ عورت اس پر قادر هو ۔ 
ان قم کا نقطهٗ نظر : 

امام ابن قیم کا نقطہ نظر'" جیسا کہ سطور بالا میں بیان کیا گیا ے؛ 
جزو اول میں مالکیہ کے موافق ےہ جب کہ جزو دوم میں اس کی بنیاد 
نفقه دینےک قدرت یا عدم قدرت پر نہیں بلکہ دھوکه اور فریب پر ے ۔ 
اع ثلالہ کا نف نظر ‏ 

مالکیە٤شافعيه‏ اور حنبليه اس اس میں منفق ھیں کہ اگر شوھر تنگدست 
ہو اور زوجہ کو نققہ نە دیتا هو اور اس کی عورت کو صبر نہ هو تو 
اس عورت کو عدالت میں معاملہ لے جاۓ کا اختیار حاصل ے ۔ عدالت 
یا تو شوھر کو نفقه دینے پر مجبورکرے کی یا نکاح فسخ کردیا جائےکا۔ 

ام مد ثلائہ کی دلیل يد ےکم اللہ تعالوٰ ۓ ”'فاسماک بمعروف او 
تسریج باحسان ““ فرما کر شوھر کو حکم دیا کە وہ اپتی بیویوں کو 
معروف طریفے پر روک رکھیں ورنہ معروف طریقے پر رخصت کر دیں ۔ 
ٹڈ جب سد عورت کو معروف طریقے پر روک رکھنے پر قادرانھ ہو 


یا ژادالمعاد ژادالمعاد ۶ ٤‏ اہن تی تم (١۵ءھ)‏ بط وع سصر:ء >۹ ۲۳۹ پوپ عجری؟ جلد م۶ 
صفحات ۹ه ۔ ۱۵۵ 





دفعه ۳۳ 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفقہ ۹ 
تو اے چاھ ۓکه وہ عورت کو طلاق دۓ کر علیحدہکردے ۔ 
تبزیه : ۱ 
احناف کا یہ نظریه کہ پہلےقاضی سد کے نام پر قرض لے کر نفقے کے 
اخراجات پورے کرتے کا حکم دے کا عملی طور پر متعدد دشواریوں کا 
حامل ےہ ۔ اور یوں بھی نفتے کا مستقل بندوبست قرض ہے نہیں کیا 
جا سکتا۔ اس لے ہارے نزدیک حاکم عدالت کا یہ فرض ھونا چاھۓ 
که وہ یە دیکھے کھ آیا مستقبل قریب میں معاش کا کوئی امکان ے ؟ 
اگ رکوئی امکان موجود نہ ہو اور تنگی کی بناء پر اس اس کا اندیشہ 
ھوکہ عورت معصیت' میں مبتلا ہو جاۓ گی تو ۔'م عدالت پر لازم 
ھوگا کہ وہ زوجین میں تفریق کرا دے۔ 
ائمۂ لاہ کا یہ نقطہ نظر کہ سرد کی تنگدستی اور عورت کو نفقه 
دینے کی عدم صلاحیت کی بناء پر تفریق کرا دی جاۓ ؛ مناسب نظر آتا 
ے ؛ البتة ایسی صورت میں شوھر کو مناسب مہلت دینا احسن هوگا۔ 


تفریق کی نوعیت : 


عدم ادائی نققہ کی بناء پر تفریق طلاق رجعی کے حکم میں داخل 
ھوگ ۔ اگر شوعر دوران عدت عدالت میں اس اس کا قرار ۔واقعی ثبوت 
پیش کر دےکہ وہ صاحب فراغت ہے اور زوجہ کو نفقہ دینے پر قادر 
سے یا نققهٗ دینے کے لئے آمادہ ےے؟' تو اے ابنی زوجہ سے رجو عکرے 
کا حق ہوگا۔ بشرطیکہ عدت کی مدت ختم نہ ہوئی هویں, 
نتیجهٗ فکر : 

مارے نزدیک مناسب صورت یہ ہے کھ باوجود قدرت نفقةہ کے 


(ہم) ”تفریق القاصی لعدم الانفاق یقع رجعیا و للزوج ان یراج زوجة فیالعدة بشرط 


ان یثبت ازم و یستعد لا نفاق ۔“ (قانوؤن الاحوال الشخصیه ؛ شام ٴ 
دقعمهة وی : 


٭اے 


جموعۂ قوانیے اسلام [دفعه اد 

انکار یا غفلت کی صورت میں عدالت پہلےنفقة دینے کا حکم دے اور عدم 
تعمیل حکم کی صورت میں شوھر کے قیدکۓے جانے کا حکم دے اور اگر 
قید کۓے جائے کے ہاوجود شوھہر نفقه دینے ہے منکر هو تو عدالت دفع 
ضرر کی خاطر تفریق کرانے کی نمجاز ےہ ۔ 
اسلامی مالک میں رابج الوقت قوائین : 

اسلامی مالک میں عدم فراہمی نفقہ کے سہب عورت کے طلب تفریق کے 
حق کو تسلی مکر لیا گیا ھے ۔ چنانجچہ مصر میں .۹۲ وع تک حنفی مذھب 
کے مطابق عمل کیا جاتا تھا لیکن قانون محجریه آمبر ےم یابت ۱۹۲۹ع 
کے تحت اس مسثلہ میں مالک مذھپ کا اتباع کیا جاتا سے اور شوھر کے 
نفقة نە دینے کی صورت میں عورت کو تفریق کا حکممل جاتاهے ۔ مصر 
کے بعد شام میں بھی اسی طرز پر قانون سازی کی گبٔی لیکن سوڈان میں 
۲۰ع سے اس پر عمل ہو رھا ہے البته وہاں مصر کے مقابلے می دو 
ماہ کی مہلت دی جاتی عے جن صورتول میں مصری قانون کے تحت فوری 
تفریق کا حکم ے وہاں سوڈانی قانون شوھر کو سہلت دیتاے ۔ مالک 
اسلامیہ میں متعلقه قانون کے اقتباسات حسب ذیل ھیں : 
مصی : 

دفعه م۔ ج بکه شوھر اپّی زوجە کو نفقہ دینے ہے منع کرتا هو؛ 
اگر اس کے پاس مال موجود ہو تو اس کے مال میں سے نفقہ دینے 
کا حکم جاری کیا جائے گا اور اگر مال موجود نہ هو اور اس شوھر کے 
بارے میں نە٭ کہا جاتا ھهوکه وہ تنگدست ہے یا فارغ البال؛ لیکن عورت 
کو نفقه نە دینے پر اصرارکرتا هو تو قاضی فیالحال اس کے خلاف طلاق 
(کا حکم) دے کا۔ اور اگر شوھر کا نفقه دینے ہے انی معذوری کا ادعا 


"بت ئە هو تب بھی قاضی طلاق کا حکم دے کا اور اگر معذوری ثابت 


افعه ۳۳] 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفقه ١ُے‏ 
ہو جاۓ تو اس کو سہلت دے کا جو ایک ماہ سے زائد نہ ھوگ ۔ بس 
اگر اس مہلت کے باوجود اس نے نفقه نہ چیا تو قاضی اس کے خلاف 
طلاق کا حکم دے کا ۔ 

دفعه ہ۔ نفقهة نە دینے کے سبب فاضی جو تفریق کراۓ کا اس ہے 
طلاق رجعی واقع هو کی ۔ اور شوھر کو اختیار ھوگا کہ وہ انی زوجھ 
سے رجوع کر لے کہ وہ اپنی فارغ البا یل ثابت کر لے اور دوران عدت 
نفقتهہ دینے پر راضغی ھو۔ اگر اس کی فارغ البال لی ابت نہ ھوئی اور نفقه 
دینے پر راضی لہ ہوا تو رجوع کرنا صحیح نە ھوگا۔ 
شام : 

دفعه ںے۱,, (م) زوجە کو اختیار ے کہ وہ تفریق کی درخواست 
کرے جب که شوھر موجود هو اور اس کا مال ظاہر نھ هو اور نفقھ 
دینے سے اس کی بجبوری ابت لە هو ۔ 

(م) اگر شوھر کی مجبوری ابت هو جاۓ یا یه که وہ غائب هو 
تو قاضی اسے (شوھر کو) ایک مثامب مدت تک مہلت دے کا جو تین 
ماہ ہے متجاوز نہ هو پس اگر شوھہر نے نفقہ نہیں دیا تو قاضی ان کے 
درمیان تفریق کرا دے گا 

(م) بر بناۓ عدم فراھمی نفقه قاضی کی تفریق طلاق رجعی کے حکم 
میں هو گی اور شوھر کو اختیار ھوگا کہ وہ انی زوجه سے دوران عدت 
ماجع تکرے؟ بشرےکھ فارغ البالی اور نفقه دیۓ پر آمادگ ثابت کرے ۔ 

دفعد ےم (م) زوجہ کو اختیار ے کھ وہ عدالت ہے طلب تفریق 
کی درخواست کرے : 

(الف) ج بکہ شوھر نے بلا عذر شرعی زوج کو نفقہ دینے سے منع 

کیا هوٴ درآں حالانکە شوھ ر کو . ہ یوم کی مہلت دیگئی هو۔ 


جموعۂ قوائیںں اسلام [دقعه م۱ 

اردرن ع 

دفعة ٍ و۔ جبکە شوھر پوشیدہ ھوگیا هو یاسفر پر کہیں چلا گیا هو 
اور (بعد ازاں) ایک سال تک اس کی خبر منقطم هو گئی هو اور اس کی 
کوئی خبر نہ ملىی ہو اور زوجه کے لیے اس ے نفقه کا حصول نا مکرں 
ھوگیا ہو اور وہ (زوجه) طلب تفریق کرے تو قاضی ان کے درمیان 
تلاش و تقحص اور تامل (غور کریۓ) کے بعد تفریق کا حکم دے گا۔ 
پاکستان میں راج الوقت قائون : ۱ 

قانون انفساخ ازدواج مسلإنان؛ ۹م ع کی دفعہ م کی ذیلی دنعه 
(+) کے تخت عورت کو اس صورت میں طلب تفریق کا حق دیا گیا ھے 
جبکھ شوھر دو سال تک نفقه دینے ے مٹکر رھا هو يیااس نے فراھمی 
نفقة سے غفلت بریق هو ۔ 
عدالتوں کا نقطهٴ نظر : 

لاھور ھائی کورٹ کے ایک مقدمهہ مانک خان بنام مساة منخان 
(مندرجہ اے ۔ آئی آر ؛م۹ع لاھور صفحہ ےہ ہ) میں قرار دیا گیا کہ 
عدم فراہمی کسی سبب سے بھی هو غیر اہم (100713:65181) ے ۔ چنانجہ 
فاضل جج مسسٹر بیکٹ کی رائے میں دفعه ہ (م) شرعی قانون کو منسوخ 
(52*960) کرتی ہے ۔ لاھور ھائ یکورٹ کے ایک اور مقدمه اکبری بیگم 
ہنام ظفر حسین (مندرجہ اے۔ آئی ۔آر ٭+مہ؛ لاھور صفحہ :۹) میں قرار 
دیا گیا کہ دفعد س (م) کے تحت سرد کا عورت کے ازدواجی حقوق 
بلا معقول سبب کے تین سال تک ادا نہ کرۓے کے عورت فسخ نکاح 
کی مستحق ہو جائی عہ لیکن دفعد م (م) نفقہ کے ضمن میں ”'بلا کسی 
معقول سہب؟' کے الفاظ شامل نہیں ھیں لہذا یہ سمجھا جا ہچ کا که خواہ 
عورت بھی اس عدم فراہمی تقد کے سلسلے میں ذمہ دا رگردانی جائے !اس 


دفعه ۱۳۲] 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفقه ۳ء 
کو حق فسخ نکاح ہوگا ۔ لیکن سندھ چیف کورٹ کے جچ مسٹر لوبو ۓ 
بمقدمة مسباة خدیجن بنام عبداللہ (اے ۔ آئی ۔ آر موم سندھ صفحه نہ) 
متذکرہ فیصلے (اے۔آئی۔آر ٭ہم۹م صفحھ ۹۰) ے اختلافکرتے ھوۓ 
قرار دیا کە اگر شوھر شرعی قانون کے تحت عور ت کو نفقه فراہ مکرۓ 
کا ذمه دار ئە تھا تو یە نہیں کہا جا سکتا کہ اس نے نفقه ادا کررۓے 
سے غفلت برتی اس کے بعد اله آباد ھائی کورٹ ۓ یمقدمهہ ہدرالنساء بی یىی 
بنام حمد یوسف (اے ۔ آئی ۔ آر مم+۹؛ الە آباد +م) سندھ چیف کورٹ 
نقطۂ نظر کو اختیا رکیا ۔ البتة اس سال لاھور ھائی کورٹ نے بہ اجلاس 
متفقه ىقدمه (مندرجهہ اے ۔ آئی ۔ آرمم۱۹ع لاھور صفحه ہ+۔م) مت ذکرہ 
صدر دونوں فیصلوں کو منسو خکردیا اور قرار دیا کہ شوھر کی غفلت 
کے تعین سے قبل یہ دیکھا جائۓ کا ک٭ آیا شوھر اینگلو محمڈن لاء کے 
حت نفقه دینے پر قانوثاً ذمه دار تھا۔ 


ما بعد کہ ایک اور مقدمهہ سباة نذر بی ىی بنام پیر بش (مندرجہ 
اے۔آئی۔آر .۱۹۵۰ سندھ صفحه ۸) میں سندھ چیفکورٹ ے سابقه فیصلوں 
کا تفصیلی جائزہ ل ےکر قرار دیاگیا کہ عورت غلطی پر ہو اور شو ہر کےساتھ 
رھنے ے انکاری هو تب بھی رد عور تکو نفقه دینے کا پابند ھے ۔ اسی 
نقطۂ نظ ر کو پی۔ایل ۔ڈی ۹ن۹ ع سندھ صفحه ۹ء میں اختیا رکیا گیا ۔ 

عدالت عاليه آزاد جموں و کشمیر نے .یمقدمہ ریشاں بنام شیں 
(مندرجه ىی ایل ڈی ۱۹۰۰ء آزاد جموں وکشبیر صفحہ )١ ٠‏ قرار دیا 
کە عض عدم قراھمی نفقه ثاب تکرنا ضروری ے۔ دوسرے حالات جن کے 
تحت نفقد فراعم نہ کیا جا سکا غیر ضروری ہیں ۔ فاضل عدالت نے لاھور 
ہائی کورٹ کے فیصلهہ مندرجه اے ۔ آئی ۔ آر رم ۱۹ع لاھور صفحہ پیم 
ے اختلاف کیا لیکن بہاولپور کی عدالت عاليہ نے مقننہ کے اعلامیہ کے 
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فُمار ان تک [دعه ؛ 
تحت عورت کے تنسیخ نکاح کے حق کو اس صورت میں تسلیم کرے جج 
انکار کر دیا جبکہ عدم فراہمی نفقہ کا موجب خود عورت تھی ( يی 
ایل ڈی ۱۳۲ءےع بغداد الجدید صفحه ےم) 


لاھور کے ایک مقدمہ فضل ہیں بنام محمد اعظم (مندرجه بی ایل ڈی 
۲٣ع‏ صفحہ ےء) میں قرار دیا گیا کە عور تکو عدم ادائی نفقه کی 
بناء پر تنسیخ نکاح کے لۓ یہ اب تکرنا ضروری ےکه جائز وجوہ کی بناع 
پر شوھر سے علیحدہ رہەکر نفقہ پاۓ کی مستحق تھی اور شوہر نے دوسال 
تک نفقہ دینے سے غفلت برتی ھے یا انکار کیا ھے ۔ ڈھاکه ھائی کورٹ 
ے بھی ۔مقدمه عین الدی نکر یکار بنام سلطنت النساء ہیی (مندرجه بی ایل ڈی 
۳ع ڈھاکه صفحه ہم قرار دیا کە عدم فراھمی نففه کی بناء پر عورت 
کو تنسیخ نکاح کا غیر مشروط حق حاصل نہیں ہے ۔ ۲ن۹ ۱ع میں لاھور 
کے ایک مقدمه (مندرجه بی ایل ڈی ۲ے۹ ۱ع لاھور صفحہ .ہم) میں 
بھی یہی قرار دیا گیا کہ اگر شوھر عورت کے رویه کے سبب اس کا 
نفقہ ادا کرے کے لۓ ذمه دار نە هو تو ا سکو تفریق کا حق نه ھوکا۔ 
مابعد کے مقدمات مندرجہ بی ایل ڈی ے۱۹۵ع ڈھاکه صفحد مم ؛ 
ی ایل ڈی ۹۸ع کراچی صفحه ۱۹ ؛ سپ ایل ڈی ےں ۱۹ع لاھور 
صفحه رےم؛؟ ى ایل ڈی ۱۹۹۱ع رشاؤر صنحہ ٦ى‏ ایل ڈی ۱۹۹۳ع 
ڈھاکہ صفحہ ہر میں اس نقطه نظ رکو اختیارکیا گیا کہ نفقه ادا نہ کرۓے 
کی بناع پر عورت تنسیخ نکاح کی اس وقت مستحق ہوک جبکه یه ثابت کر 
دیا جاۓ کھ وہ نفقہ پانۓ کی مستحق تھی ۔ یہ نقطۂ نظر شرعاً درست ہے 
کیونکە قانون مذکورہ کی دفعھ ‏ (م) عوزت کے حق تفریق سے متعلق 
ےے وہ مد کے انی زوجە کو نفقه ادا کرے کی ذمه داری اور فرائض کا 
تعین نہیں کرتی ۔ اس کے لئے ھمیں شرعی قانون کی طرف دیکھنا ھوکا ۔ 


دنعه ۱۳۲] 


تفریق بسبب عدم فراھمی نفقه 6۵ء 
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اکثر اوقات دعوعل کے تصفیه میں کاق عرصهہ لگ جاتاے 
اور عورت ایک مدٹ تک مصائب و آرام کا شکار رھتی ضے ۔ 
مارے ملک کے خصوص حالات کے پیش نظر جبکہ عورت عام 
طور پر اہی معاش کے حصول پر قادر نہیں “ عدم فراھمی نفقهة 
کی صورت میں طلب تفریقی کت ا تما رکو استعمال کرنۓ کے لیے 
نفقہ میں شوھر کی جانب ہے دو سال تک غفلت یا انکار کی شرط 
میں ترمم کرنا ضروری نظر آتا ے ۔ چٹائهہ اگر شوھر چھ ماہ 
تک نفقہ دینے سے غفلت برنے یا بلا وج جائز انکا رکرے تو 
عورت کو عائلی عدالت میں طلب تفریق کی درخواست پیش 
کرئے کا حق ہونا چاہھے (چھ ماہ کی مدت مالکیہ کے نزدیک 
ے)۔ اگر عدالت شوھر کے نفقہ نہ دی کی وجوەاوراس کے ما ی 
حالات کا جائزہ لے کر اس نتیجے پر پہنچےکہ نفقہ نە دیے کی 
جائز وجوہ موجود نہیں اور شوھرتنگدست بھی نہیں ے توعدالت 
کو بلا تاغیر تفریق کا حکم جاری کرنا چاہیے۔ اور اگر شوھر 
تنگدسٹی کے سب نفقہ دینےہے معذور هو نیز یه باورکرۓ کی 
وجوموجود ہوں کہ مستقبل قریب میں حصول معاش کا کوئی 
امکان نہیں تو عدالت کو چاہۓ بلا کسی مہلت کے تفریق کا 
حکم دے دینا چاہیے ۔ البتد اگر معاش کا امکان نظر آۓ تو 
شوھ رکو زیادہ ہے زیادہ تین ٴماہ تک کی سہلت دی جاپکی ے۔ 
اگر وہ تین ماہ کے اختتام پر اپنی فارغ البا ی اور زوجەکو نفقہ 
دینے کی استطاعت لور آمادی ثابت ئە کر سکے تو عدالت کو 
تفری قکا حکم جاری کر دینا چاھے۔ علاوہ ازیں موجودہ قائون 
میں فراھمی نفقہ ہے انکار یا غفلت کے ساتھ ؛'ہلا عذر شرعیٰ؟1: 
کے الفاظ کا اضافہ بھی ضروری معلوم ھوتا ہے ۔ ---ٴ 


زنداد شوعر 





اٹُھاروال اس 


تزقہبباقمٌفم - 


٣إسمر_‏ کسی سسلان شوھر کے مرتد ہو جاۓ کی صورت میں اس کا لکاح 
خود مود فسخ هو جاۓ کا ۔ 


٭ھ 


سرحج 

ارتداد کے معنی ؟ 

عام معنی میں ماتد اس شخص کو کہا جاتا ےے جو دی اسلام 
سے پھر جاۓ لیکن اصطلاحی معی میں کسی مسإان مد یا عورت کا 
اسلام کو چھوڑ کر اپنے سابقةہ مذھب پر لوٹ جانا یا کسی دوسرے 
مذھب کو اختیار کرلینا ''ارتداد+' کہلاتا ے ۔١‏ 
ارتداد کا اثر نکاح پر : 

جمہور فقہاء اس سسٹشلے میں متفق ہیں کہ اگر کسی عورت کا 
شوھر اسلام سے پھر جاۓُ اور سرتد ہو جاۓ تو اس کا نکاح خود بخُود 


ضسخ ہو جاۓے گکااور فسخ کے لۓے قضائے قاضی یا حکم حاکم کی 


ضرورت نہیں ۔؟ اس پر علاء امت کا اجاع ے۔ 

درالسختار میں لکھا ہے کہ زوجین میں سے کسی ایک کے ماتد 
هوجاۓے سے فی الفور عقد نکاح فسخٴ هو جاتا ے ۔ قضاۓ اضی (حکم عدالت) 
ی حاجت نہیں ۔ 





)١(‏ نہرالفائی حواله فتاویٰ عالمگیری (عربی) کتاب السیر باب و 
(م) ردالمحتار ؛ ابن عاہدین (م نم ۱ھ) مطبوعده مر ؟ جلد م ؛ صفحہ م رم ؛ بابك . 
نا الکافر ۔ ۱ 





دفعه ++۱] 


تفریق بسبب ارتداد و انکار٣سلام‏ ےاے 


اگر ارتداد شوھر کی جانب :ہے ہو اور صحبت ہو چکی هو تو عورت 
پورے مہر کی مستحق ھوگی اور اگر صحبت نہ ہوئىی ہو تو عورت نصف 
سہر پاۓ کی مستحق ہوگی ۔ لیکن اگر عورت سرتد ہو جاۓ اور صحبت 
نہ ہوئی ہو تو ایسی صورت میں وہ کوئی سہر پانۓ کی مستحق نہ ھوگی؛ 
البتہ صحبتٴ هوجاۓ کی صورت میں وہ پورا سہر پاۓ کی مستحق ھوی ۔ 
اگر زوجین ایک ساتھ متد هوں اور بعد ازاں اسلام کی طرف لوٹ آئیں 
تو تکاح قایم رعے کا لیکن اگر زوجہ اسلام کی طرف لوۓۓ اور شوھر مر‌تد 
رعے تو ایسی صورت میں ذکاح فسخ هھوجاۓ گا۔ اگر شوہر کی بیوی کتابیہ 
ہو جو مسسلإان ہو جاۓے لیکن بعد آزاں تد ہو جاۓ تو وہ عورت اس 
مرد ے جدا هوجاۓ گی ۔ اگر ایک مسلان نۓ عیسائی غورت ہے :کل کیا 


.اور بعد ازاں وہ دونوں ایک: ساتھ جوسی ہو گۓ تو امام ابویوسف کے 


نزدیک ان کے درمیان فرقت واقع هوجاغ گی ۔ امام محمد شیبانی کا نظریہ 
اس ہے ختاف ے ۔؟ 
لدی نلطهٴ نظطر : 

ارتباد کے سبب تشسیخ نکاح کے سلسلے میں قدیم فقہاء کا نقطۂ نظر؛ 
جیسا کہ فتاویٰ عالمگیری اور ھدایہ میں بیان کیا گیا ہے ؛ یہ ہے کہ 
زوجین میں ہے کسی ایک کے ارتداد کے بب نکاح خود بخود فسخ ہو 
جال کا ۔ چنا چہ ھندوستان کی عدالتوں ے قانون انفساخ ازدواج سسلانان 
۹ئ کے نفاذ تک اسی نقطۂ نظر کی متابعت میں اپنے فیصلےدئۓ ہیں ۔ 
چنانھە بتقدمہ امین بیگ بنام سمین ٭ الہ آباد ھائی کورٹ نے یہ قرار 
دیا کہ شرع الام کے تحت ایک شادی شدہ مسلان عورت اگر عیسائی 
ہوجاۓ تو اس کا نکاح ٹوٹ گیا ۔ لہذا زوجە کا دوسرے مذھ ب کو قبول 


(م) ڈائیسٹ آف یئن لا ؛ بیلی؟ جلد اول ؛ صفحات وہ ۔ مہ 
(م) ). ۱ ۱)) آئی ۔ایل ۔ آر ہم اله آباد ؛ صفحد ۹۰ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعهة مم 

کرلیناشو هر کے اعادۂ حقتوق زوجیت (قغا داع( ئدچ‌زدثہء ٠ہ‏ ہہ زان نادہء) 
کے مقدمه کے خلاف ایک اس عارض (٥٥تا)‏ قرار دیا گیا ۔ 
شوھر کا ترک اسلام : 

لیکن گزشتہ تین صدیوں میں اس سلسلے میں یە نقطۂ نظر سامنے آیا 
ھھے کہ جب شوھر اسلام کو ترک کردے مگر زوجه اپنے مذھب ہر 
قایم رے تو ان کے درمیان مباشرت ناجائز هو جاۓ گ ۔ اور اگر زوجه 
کی عدت کے دوران شور مذہب اسلام کی طرف لوٹ آئے تو دونوں 
حسب سابق تعلقات زوجیت قایم کر سکتے ہیں اور کسی عقد جدید کی 
ضرورت نہیں ۔ اس سے یہ ظاہر ہوتا ھے کہ نکاح ترک اسلام سے فورا 
ختم نہیں ہوتا بلکہ معلّق رھتا ھے ۔ 
زوجہ کا ترک اسلام : 

البتہ جہاں تک زوجہ کے اسلام ترک کر دینے کا تعلق ے اس 
بارے میں فقہاء کے درمیان اختلاف پایا جاتا ے ۔ فقہاء بخارا کا نقطۂ نظر 
یہ ےہ کہ وہ عورت اسلام چھوڑ کر کوئی بھی مذھب اختیار کرے 
اس کو قید میں رکھا جاے تا آن کہ وہ مذھب اسلام کی طرف لوٹ آعے 
جس کے بعد اس کو سابق شوہر سے نکاح کرتے پر جبور کیا جاے گا۔ 
البتہ بلخ و سمرقند کے فقہاء کا یہ نقطۂ نظر ہے کہ اگر وہ عورت اسلام 
چھوڑ کر کوئی کتابی مذھب اختیار کر لے مثل؟ عیسائی یا یہودی هو 
جاےۓے تو اس کا نکاِح ساقط نہ ہوا ۔ چونکہ کتابیه عورت ہے مسلإان ص* 
کا نکاح جائز سے لہذٔا مسلان زوجہ کے کتابی مذھب اختیار کرلیے ے 
نکاح پر کوئی اثر سرتب نہ هونا چاھۓ ۔ 
ارتداد کا اثر سپر و لفقے پر : 

اگر شوھر غلوت صحیحہ یے پہلے تد ھوا ہو تو اس کو عورت 


دفعه +۱۳] 


(ی) فتاوئل عالمگیری (عرہی) مطبع مجیدی کان پور ؛ کتابالنکاح ؛ باب ٠‏ 


تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام ۹ے 
کا نصف مہر دیٹا ھوکا ۔ اور اگر خلوت صحیحہ کے بعد مرتد ہوا تو 
اس کے ذمه پورا سپر ادا کرنا واجب ھوکا۔ خلوت صحیحہ ے قبل 
عورت پر عدت واجب نە ہو البتہ خلوت صحیحہ کے بعد عدت واجب 
ھوگی؛ نیز سر‌تد ہر ابی زوجه کا نفقه بھی (دوران عدت) واجب ھوکا ٥‏ 
تفرلق کی نوعیت : 
جب انکار اسلام شوھر کی طرف سے ہو تو اس کا حکم طلاق کا 
ھوکا یا فسخ تع کا> ان میں اخلاف پایا جاتا ۓغے ۔ امام ابویوسف کے 
نزدیک وہ فرقت آ ''فسخ؛؛ ت متسو سای ۔ کمونکهہ ایک سیت ا 
نتیجةہ اس کے قایم مقام کے بدل جائے سے نہیں بدلتا ؛ لیکن امام پحمد کے 
نزدیک وہ فرقت ”طلاق؛؛ کے حکم میں ھوگی کیونکہ فرقت شوھر کے 
اسلام سے منکر ہو جاےۓے کی وجہ ہے ھوئی اور اس فرقت کی بنیاد یہ ے 
کە وہ شوھر کی طرف سے پیدا ہوئی ؛ کیونکہ ملک نکاح اسی کو 
حاصل ہے ۔ چنانہ اگر شوھر فرقت سے انکار کرے تو عدالت اس میں 
دخل دے گی تاکہ اس کا ظلم اور سختی دور ہو جاۓ تی صورت 
میں قاضی تفریق کراۓٴ میں شور کا ٹاثتب متصور ہوگا؛ جیسا کہ 
وہ شوھر کی نامدی کے سبب تفریق کرائنے میں شوہر کا قایم مقام 
ھوتا ے ۔ 
لہذا اگر یہ فرقت شوھر کے ارتداد کی وجہ سے ہو تو اس صورت 
میں چولکہ شوہر نے ایسے فعل کا ارتکاب کیا ےہ جس کی وجلا نے فرقت 
لازمی سے لہذا فرقت ” طلاق؟“ کے حکم میں وگ ؛ کمونکہ ایسی 
فرقت ؛ جسے شوھر نے ارتداد کے سبب کی بناء پر مکمل کردیا ھے ؛ 
اس کے طلاق دینے کے مترادف عے ۔ لیکن امام ابوحنیفهہ نے ان دونوں 


ہے 


جموعذ قوائیرں اسلام ۱ [ دقع م۱ 
صورتوں (شوھر کے اسلام ہے انکارکرنے اور اس کے مر تد ھونۓ) میں فرق 
کیا ھے ۔ ان کی رائے میں اگر فرقت شوھہر کے انکار اسلام کی بناء پر 
ھو تو طلاق شر عوگی اور اگر فرقت شوعر کے ازتداد کی بناء پر هو تو 
فسخ شر ھوگی ؛ خواەوە فرقت ایسے سبب کی بناء پر ھو جس کو 
شوھر ےۓمکمل "لیا ہو ۔ چونکہ کسی شخص کا مر‌تد ھوجانا ملک نکاح 
کے مناق ہے اس لۓے اس تناقض کی موجودگ میں یه ممکن نہیں ےہ کهہ 
شوھر کا ارتداد ایسا فعل شار کیا جاۓ جو زوجین کے احکام نکاح کے 
مطابق هو ۔ چونکه ارتداد کی بناء پر ایسی صورت پیدا ہو جائی عے جسی 
کے سبب نکاح قایم نہیں رہ سکتا لہذا ارتداد کو فسخ شار کیا جائۓکا 
اور نکاح ختم ہو جاۓے گا ؛ برخلاف اس صورت کے جب شوھر اسلام سے 
انکار کر ےکیونکہ اس وقت وہ فرقت نکاح کے اغراض و مقاصد کے فوت 
ہو جانے کا سبب بن جائۓ گی اور وه ایسا فعل شار کیا جاۓ کا جو 
''مستفاداً من العقد“؟ ھوکا اور اسی سبب ہے انکار اسلام کے سبب فرقت 
طلاق شمار ھوکی ۔" 


تبزیه : 

اگر شوہر ماتد ہو جاۓے تو امام ابوحنیفه اور امام ابو یوسف کے 
نزدیک زوجین کے درمیان نکاح فیالفور فسخ ہو جائۓ گا۔ انفساخ نکاح 
کے لۓےعدالت کے حکم کی ضرورت نہیں؟ خواہ عورت مسلان هو یا کتاییه؛ 
لیکن امام محمد کے نزدیک اگر شوھر ماد ہو جائۓ تو وہ ردت طلاق 
بائن شمار ہوگی کیونکہ وه شوھر کا اختیاری فعل ھوکا اور اگر شوھر 
تائب ھوکر دین اسلام کی طرف لوٹ آئے تو عورت کی عدت میں یا اس 
کے بعد بھی از سر نو نکا ج کرنا ھوکا لیکن زوجهکو اس سے نکاح کرے 





(ہ) ماخوذ از فرق‌الرواج ؛ علی الخقیف ' عابدین ' نوع ؛ صفحھ ‏ 


دفعه +۱] : تفریق بسبب ارتداد و انکر اسلام ا 
کہ لے جبور نہیں کیا جاسکتا ۔ لیکن متاخرین کا نقطۂ نظر یم ے 
کهھ صرف مباشرت ناجائز ھوگی ۔ البتہ عدت کے دوران اسلام کی طرف 
لوٹ آۓ کی صورت میں نکاح جدید کی ضرورت نہیں ہے ۔ 

تفریق بب مس ۱_ زوجہ کے اسلام سے پھر جاۓ کی بناء پر نکاح فسخ لہ هو الا یہ 
ارتداد زج کہ زوجہ اسلام سے ۔ہلےجس مذھہب کی حامل تھی اسی کی طرف لوٹ جاۓ ۔ 
استثناء ع اس مذھب میں عیسائی اوریپودی مذاہب شامل نہیں هی ۔ 

شر یح 


ارتداد زوجہ کے بارے میں احناف کے اقوال : 
زوجه کے ارتداد میں احناف کے تین قول پائےۓ جاتے یں : 





() یہ کہ جس طرح مد کے ما تد ہوتے سے نکاح فوراً فسخ ہو 
جاتا عے اسی طرح عورت کے ساد ہوے ‏ نکاح فسخ و 
جائے گا ۔ اور ھر ممکن صورت سے يہ کوششض کی جائےۓ گی 
کہ عورت اسلام کی طرف واہس آجاۓ اور اسلام کی طرف لوٹ 
آے پر اس کا دوبارہ نکاح جبراً اس کے (سابق) شوھر سے کرا 
دیا جاۓ گا۔ 

() یه کہ زوجہ کے ارتداد کے بعد وہ مسلانوں کے حق میں 
لونڈی کا درجہ حاصل کرلے گی اور اس صورت میں شوھر کو 
سی مہ ہے سس برق 
ھوےکی حیثیت ے فائدہ اٹھاتا رھ ۔> 

)6 یہ کہ عورت کے مرتد ہونے سے نکاح غسخ نہیں ہوتا ۔ 
متاخرین علاء بلخ و سمرقند:کا یھی فتوعل رھ ۔ 


(ے) عرالرائق؛ ابن محم“ مطبوعد مصر“ رم ہجری“ جلد م؛ صفحاہ .مم 
الفقه على‌المڈاہب الاربعه“ عبدالرحمن الجزیری ' مطبوعہ مصر' ۵۵م هھجری 
جلد م “ صفحات م۳ ۔ ۳م 


جموعط قوانیں اسلام [دفعة نے 
لتیج الکر : 
اس زماۓ میں دوسرے قول پر عمٰل ناممکن ھے ۔ اول قول اگرچہ 
احناف کی ظاھری روایت پر منٔی ے لیکن موجودہ دوز میں تیسرا قول 
اختیار کیا جانا متعین ے اور جن حالات کے پیش نظر علاء بلخ اور سمرقند 
نے یہ قول اختیار کیا بے وہ حالات آج بھی موجود ہیں ۔ بھی رائۓح 
علامه عبدالرحمن الجزیری ہنۓ انی کتاب الفقة علی مذاہب الاربعه میں 
بھی پیش کی تھے ۔* 
مالق مسلک ع 
اگر شوھر مرتد ہوا ہو تو اس سلسلے میں تین قول پیان کۓ 
جاتے ہیں : ۱ 
() یه کہ یە ارتداد ے طلاق ہائنہ واقم ھوگی ۔ 
(ہ) یه کہ طلاق رجعی واتم ھوگ ۔ اور 
(م) یہ کھ ںکاخ فسخ ھوجاۓ کا ۔ 
اول قول مشہور ھے ۔ چنانچہ شوھر کے ارتداد کی صورت میں کہا 
گیا ے کہ دونوں کے درمیان تفریق کرا دی جاۓےۓ گی ۔ اور عورت کے 
ماتد ہوتے کی صورت میں اگر یہ تحقیق ہو جا ۓ کہ اس نے شوہر ے 
انی جان چھڑانے کے لئے ایسا کیا ىے تو عورت بائنہ نہ ھوگ بلکہ اس 
کے قصد کے خلاف عمل کیا جاۓ گا۔ 
شافعیة مسلک :یع 
زوجین یا ان میں ہے کسی ایک کا مرتد ہو:جاا دخول کے بعد 
عمل میں آیا ھوکا با دخول ہے قبل ۔ اگر دخول کے بعد یو واقعه 
پیش آیا سے تو فوراً نکاح منقطم لہ ہوگا بلک ان کے دوبارہ اسلام لااے 


×ت الفقه غلی المذاہب الاریعهٴ عبدالرحمن الجزھری' مطبوعه مصر' ن۵م ھجری' 
2 ٭ جلد ہم ٢‏ صفحد م( ٢‏ 


]۰٣ دفعه‎ 


تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام ے 


کی امید تک حکم موقوف رع کا ۔ پس اگر تد شوھر عورت کی عدت 
پوری ھہوتے ہے قبل اسلام لے آۓ تو ان کے درمیان نکاح باق رے گا۔ 
بصورت دیگر ردت کے وقت سے ثکاح منقطع سمجھا جاۓ گا ۔ اور اگر یھ 
ارتداد دخول ہے پہلے واقع ہوا ے تو اس حالت میں فوراً نکاح ختم ہو 
جائےۓ کا اور ان حضرات کے نزدیک سد یا عورت دونوں کے ارتداد می 
حکمعا کوئی فرق نہیں نیز یہ کہ زوجین کے درمیان تفریق فسخ ھوگ 
نہ کە طلاق ۔ 
حنبلیہ مذھب فکر : 

حنبليه مسلک فکر اس مسشئلہ میں امام شافعی کے مسلک کے مطابق 
ے ان کے نزدیک بھی ایسی تفریق فسخ کے درے میں ےہ ۔* 
استثناء ‏ 

استثناء کا مطلب یہ ھے کہ اگر عورت نکاح سے قبل عیسائی یا یہودی 
تھی بعد کو مسلان هو کئی اور بعد ازاں اپنے سابقه مذھب کی طرف 
لوٹ گئٔی یعنی پھر عیسائی یا یہودی مذھب اختیار کرلیا تو ایسی صورت 
میں نکاح قایم رے کا ۔ اسی طرح اگر عیسائی تھی اور اسلام اختیار کرۓے 
ہے بعد یہودی ھوکئی تب بھی نکاح فسخ نہ ہوکا کیونکہ کتابيه سے 
مسلان مرد کا نکاح یالاصل جائز سے لہڈا جو ثےابّی ابتدا میں جائز ے 
وہ مابعد بھی اسی صورت میں جائز ھوگ ۔ 

لیکن اگر عورت ھندو یا کسی غیر اھل کتاب مذھب کی پیرو تھی 
اور نکاح ے قبل مسلان ھوگئی مگر بعد ازاں پھر ھندو مذھب اختیار: 


کرلیا تو ایسی صورت میں نکاح فسخ ہو جاۓ گا ۔ کیونکەه جو شے ابی 


٣-س-ے-ٗ-.یسے‏ ہے 


(۹) الفقه علی ‌المذاھعب الاربعہ“ عبدالرحمن الجزیری' مطبوعه مصر؟ ۱۳۵۵ عجری ؛ 
جلدم ۶“ صفحات ٣۵‏ ۔٣ء‏ 








قبول اسلام اور 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ۱۳۵: 
اصل اور ابتدا میں ناجائز ے وہ مابعد بھی ناجائز ھوگ ۔ بالفاظ دیگر 
جس شے کی ابتدا ناجائز ے اس کا باق رھنا بھی ناجائڑز ہوکا۔ 
پاکستاق کا راالوقت قالون : 

قانون انفساخ ازدواج سسلانان؛ ۹۳۹ ۱ع سے پہلے زوجین میں سے 
کسی ایک کے سر تد ہوجاۓ کے سبب نکاح فسخ ھوجاتا تھا لیکن اس 
قانون کے نفاذ کے بعد سے زوجہ کے ارتداد سے نکاح فسخ نہیں هوتا۔ 
چنانچہ قانون مذکور کی دفعه م کے تحت کسی کتابيه شادی شدہ عورت 
کے عحض ترک اسلام یا اپنے سابیق مذھہب کو اختیار کر لین سے نکاح 
فسخ نہیں هوتا البتہ دفعه ں قانون مذکور کے تحت ارتداد یا تبدیلی 
مذھب کی بناء پر وہ عورت تنسیخ نکاح کا دعوی دائر کر سکتی ہےہ۔ 
لیکن جہاں تک مرد کے سد ہو جالۓ سے نکاح کے فسخ هوجاے کا 
تعلق سے وہ بالاتفاق فسخ ہو جاے گا۔ دفعد م قانون مذکور مد کے 
ارتداد اور فسیخ نکاح پر اثر انداز نہیں ہوگی ۔ چنانچہ اگر کوئی سسلان 
شوھر عیسائی ہو جاۓ تو نکاح یالفور ختّم ہو جائےۓ گا اور عدت گزرۓ 
کے بعد عورت دوسرے مد سے نکاح کر سکتی ےہ ۔ دفعه مذکور کے 
احکام ایسے شادی شدہ عورتوں ے بھی متعلق نہیں میں جو کسی غبر 
کتابی مذھب کی پیرو تھیں اور بعد ازاں مسلان هو گئیں اور بعد میں اسی 
سابقة مذھب کی طرف لوٹ گئیں چنانچہ ایسی صورت میں بھی نکاح فسخ 
ہو جالے گا۔ 


۱٣۵‏ ۔ غیر مسلم زوجین یا ان می ہے کسی ایک کے اسلام قبول کر 
لینے کے بعد اس مسلان مرد ہا عورت (جیسی صورت ھو) کو تنسیخ نکاح 
کے سلسلے میں وہ جملہ حقوق حاصل ھوجاۓ ھی جو شریعت اسلام کے 
تحت ایک سسلان مد یا عورث کو حاصل ھی ۔ 


دفعه ۱+۰] 


تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام ۰ 


سرچ 

تفرلق بسبب اختلاف مذاھب ء ٰ 

اگ رکس یکتابیه عورت کا شوھر اسلام قبولکرلے تو اس کے نکاح پر 
کوئی اثر نہیں پڑتا کیو نکد کتابیه عورت ہے مسلان مرد کا نکاح فیالاصل 
جائز ے لیکن اگر کتابيه عورت اسلام قبول کرے اور اس کا شوھر غیر 
مسلم (یا کتابی) ہو تو از روئے شرع اسلام نکاح ٹوٹ جائۓے کا کیو تک ایک 
مساان عورت کا نکاِح کسی غیر مسلم ہے بشمول کتابی مرد ممنوع ھھ ۔ 

اسی طرح اگر زوجین ھندو ھوں اور ان می ںکوئی ایک مسلان هوجاۓ 
تو تکاح سح سر جاۓے گا۔ کیونکہ غیر اھل کتاب ے مسلان سد یا 
عورت کا نکاح جائز نہیں ۔ 
عدالتی لیصلے : 

غیر منقسم ھندوستان کی عدالتوں ے اپنے فیصلول میں یە قرار دیا غعۓ 
که ایک هہندو عورت کے مسلان ہوجانۓ ہے نکاح بذات خود فسخ نہیں ھوتا 
اور اگر وہ عورت کسی دوسرے شخص سے نکا حکرے گی تو اڑروئۓ دفعہ م و 
قانون تعزیرات دو زوجی (/[۵ه٥عاتا)‏ کے جرم کی سرتکنؤ ہوک 83 
سکونت سستقل (٥آذ۰ہ٥٥ة)‏ کا ارق : ۱ 

اسلامی قانون زوجین میں ہے کسی ایک کے مذھب اسلام اختیار 
کر ےکی صورت میں ایک اور فرق بھی ماحوظ رکھتا ے ۔ وہ یه کھ 
خود زوجین میں ہے جو فریق بھی مذھب اسلام اختیار کرتا ےے وہ یا"تو 
دارالاسلام کا باشندہ هوکا یا دارالحرب کا ؛ یعنی ا تو وہ ایے خطەدارضی ‏ 
میں رھتا ھوگا جہاں اسلامی قوائین کے نفاذ میں کوئی اس مائع نہیں یا 


(10) عدت ٌ1ا : 330 .جەمظ 4۶ (1880) ٭ععدہ .۷۶ بعاصسمظ و بو ہ٠٣60‏ 


عط ۷۶۰ 11صد؟1 .ئ25 : 2614 .اد6 18 (1891) اما 0٠ہ ۲۲٥۰۲‏ دہ 
6 ,33 16 59 440 ط1 1 (1920) ۲۸۳ 


جموعہ قوائیی اسلام [دفقعه ۵( 
ایسے خطھ ارضی میں رھتا ھے جہاں اسلامی قوانین نافذ نە ھوں ۔ اکر 
وہ ایک ایسے خطەارضی میں رھتا ےے جہاں اسلامی قوانین ناف ھیں (یا 
ان کا نفاذ ممنوع نه ھو) تو اس پر لازم ہے کهھ دوسرے آربق کو اسلام 
پیش کرے اگر وہ اسلام قبول کرتے ہے مٹکر ہو تو عدالت نکاح فسخ 
کردے گی ۔ اس فریق کے خاموش رھنے کی صورت میں جج کو اسلام 
کی پیشکش کرنی چاھۓ ؛ بصورت دیگر ایک فریق کے اسلام اختیار 
کرلینے کے تین ماہ بعد نکاح خودیخود فسخ ہو جاےگا۔ 

عدالت العاليه جموں و کشمیر (پا کستان) ے یمقدمه فیض علی شاہ 
بنام غلام عباس ١'‏ یه قرار دیا که ایک ھندو شادی شدہ عورت کا نکاح 
جو برطانوی ھند میں مسلان هو گئی تھی تین حیض گزر جانۓ پر کسی 
عدالتی ڈگری کے بغیںر فسخ هو جاۓ کا ۔ 
پاکستان میں : 

پاکستان میں جو ایک اسلامی مملکت ہے اگر زوجہ اھل کتاب ہو 
اور اسلام اختیار کر لے تو وہ پہلے اپنے شوھر کو اسلام قبول کرےۓ ک 
پیشک شکرے گی گر وہ قبول کرلیتا ے تو فبہا؛ ورنہ نکاح فسخ قرار دیا 
جا گا ۔ اگر شوھر اھل کتاب هو اور اسلام قبول کرلیتا سے اور اس کی 
زوجہ کابیةہ ےہ تو نکاح باق رعے گا۔ اگر کوئی غیر مسلم عورت جو 
ایک غیر مسلم (غیر اھل کتاب) مد کے نکاح میں هو اسلام اختیار 
کرلے تو شرع اسلام کے موجب ان کا نکاح فسخ ہو جائۓ کا اور وہ شرع 
اسلام کے موجب دوسرا نکاح کرتے کی مجاز ہو لیکن ۔مقدمهہ سندری بنام 
پیتامہری ؟' یہ قرار دیا گیا کہ اس کا پہلا ثکاح ختم نہیں ھوا ۔ مذکورہ 


ہد رش ہر 





کٹ پٹ 0۰ 


٤32 )١1(‏ 8 ز (1952) ,۶۲.0 ,طقطاڈ حدحاطاۂ صمامط) .۷۰۸۰ طاحطڈ نلم :نہ 
(12) .1903 .1.6۷.37 (1904) نمعطےا1 نحادعد+2 ۷۶٢۰‏ ن د1ء 4۵۰1 0ة 





دفعه ۰)]) 


تفریق سبب ارتداد و انکر اسلام ےے 
قفیصله شرع اسلام کے خلاف عے ۔ 


تبدیلی مذھب اور طلاق ع 

اس حقیقت سے انکار نہیں کیا جاسکتا کہ کسی شخص کے اپنی زہان 
سے کلمهہ لااله الالقہ محمد الرسول اللہ کہەکر حلقہ بگوش اسلام ہوتے ھی 
اس کی ذات (05ا٢ھ٢8‏ 0508۵1) میں ایک انقلاب واقم هو جاتاے ۔ وہ 
احکام شریعت اسلامی کا پابند اور ان تمام حقوق و مراعات کا مستحق هو 
جاتا ھے جو اسلام اہنے پیروؤں کو عطا کرتا ھ ۔ چنانجہ شخصی قوائین 
اسلام کے تمت وہ شخص دوسری عورت ہے نکاح کرسکتا ے ۔اہنی عورت 
کو طلاق دے کر علیحدہ کر سکتا ھے (اگر نکاِح قائم ھو) ۔ بالفاظ دیگر 
اگر زوجین عیسائی ہیں اور شوھر اسلام قبول کر لیتا ھے تو اسلام کے 
بمعوجب اس کو یہ حق پیدا هو جاتا ے کہ وہ اپنی عیسائی بیوی کو 
طلاق دے سکتا ے۔ لیکن پاکستان میں قانون طلاق (٥ھ۵ )101۷٥٢۲‏ بابت 
۹ع کے تحت کوئی مسلان یا وہ عیسائی شخص جس نے ایک عیسائی 
عورت سے نکاح کیا ہو اسلام قبول کرلینے کے بعد شریعت کے مطابق 
انی عیسائی زوجہ کو طلاق نہیں دے سکتا۔ اور اگر اس نۓ طلاق 
دی تو قانون مذ کورہ کے تحت وہ طلاق نافذ نہ هوگیکیوں کە شخصی قانون 
مسلإنان (شریعت) اطلاق ایکٹ ؛ ے۱۹۳ع (10۳ تحددہہم صصنلعں7(5 
صمناه نلورجھ )“5588٤‏ کے تحت طلاق وخیرہ کے شرعی احکام کا 


اطلاق صرف اس صورت میں ھوگا جب کہ دونوں فریق مسلان ہہوں ۔ 


چونکەہ مذکورہ صورت میں ھر دو فریق مسإإن نہیں ہیں للہذا از روے 
قائون را الوقت شریعت ایکٹ کے تحت اسلامی قانون افذ نہیں هو سکتا 


اور قانون طلاق ۹ہہ ع کے تحت ایسی طلاق غیر نافذ قرار ہاۓگی ۔" 





01٣ہ‎ ٣ت٥‎ ھ٤‎ 1869  )13( 


ج2 

مسلانوں کے تمام فقہی مکاتیب فکر کی رو ہے یه اس 
مسلّمہ کہ عیسائی یا ییودی شوھر اسلام قبو لکرنے کے بعد 
اپنی بہودی یا عیسائی زوجہ کو شرع اسلام کے بموجب اکر چا ے 
تو طلاق دے سکتا ے۔ لیکن پاکستان میں تافذ الوقت قانون 
طلاق ۶ ۹ہ ع کے تحت ایسا کرنا ممکن نہیں اور اگر ایساکیا . 
گیا تو طلاق غیر نافذ رے گی؛ کیونکہ عیسائی مذہب کی رو ہے 
صرف موت ھی زوجین کو علیحدہ کرسکی تھے یا یەکە قانون 
طلاق؟ ۹ع کے تحت دی ہوئی صورتوں مین طلاق هو _ 

اگرچہ شخصی قانون سسلإ|نان (شریعت) اطلاق ایکٹ ؛ 
۹۳ع يہ قرار دیتا ے کہ نکاح و طلاق وغیرہ کے معاملات 
میں سسلانوں کے شخصی قانون کا اطلاق ھوکا لیکن قانون 
مذکور ی دفعه سے ھی تی سر ہے عو کے اب 
کا مسلان ھونا ضروری قرار دیا گیا ے ۔ 

۲ع میں مغری پاکستان میں مذ کورہ بالا شریعت ایکٹ 
کو از سر نو ترتیب دیا گیا ے لیکن اس میں فریقین کے مسلان 
ھوے کی شرط کو قایم رکھتے ھوۓ !کسی دوسرے نافذ 
الوقت قانون کی پابندی کا لحاظ رکھتے ھوۓ؟؛ کے الفاظ کا اضافه ٴ 
کرکے شرعی قانون کے اطلاق کو حدود ت رکردیا گیا ے ۔ 

تاھم دفعہ ے عائلىی قانون آرڈینپنس تمبر ہ بابت ۱۹۹۱ع 
کے تحت کوئی مرد کے الفاظ ہے پاکستان میں سکونت پذیر 
پاکستانی ہر مسلان شوھر کے لۓ .ابی زوجہ کو طلاق دینے 
کے حق کی گنجائش پیدا ہوتی هے(کیونکہ زوجہ اوٰتے شوھر کے 


دفعه ٣٤"ئ)]‏ 


تفریق بسبب ارتداد و انکار اسلام 
قانون سکونت مستقل (ە لا تدہہ٥‏ ٥ہ‏ ۷ص) ک تام ےے)اوراس 
کا اطلاق نہ صرف غیر ملی عورتوں؛ بلکہ غیر مسلم (کتایيه) 
عورتوں پر بھی کیا جا سکتا ھے جیسا که سپریم کورٹ نۓ على نواز 
بنام حمد یوسف (مندرجه پ ایل ڈی ۹۳ ۱ع سرع کورٹ صفحه 
۱) کے مقدمهہ میں قرار دیا ے۔ اور جس کی متابعت میں مغربی 
پاکستان ہائی کورٹ کے جچ مسٹر جسٹس اے ایس فاروق نے 
بھی بمقدمہ بدرالدین جتوئی بنام سینا جتوئی (درخواست نگرانی 
بصیغۂ فوجداری نمبر ےء بابت ۱۹۰(۵ع) قرار دیا که ایک 
مسلان شو ھرابنی عیسائی زوجه کو دفعه ے عائلی قوانین آرڈیئینس 
نمبر ہ بابت ۹۹ع کے تحت طلاق د ےکر علیحد ہکرسکتا عے۔ 
بہرکیفٹ؛“ ضرورت ہے کہ طلاق ایکٹ ؛“ ۸٦۹‏ ۱ع کی متعلقہ 
دفعات کا جائزہ لیا جاۓ اور جہاں جہاں شرےاسلام کے متضاد 
ایسے احکام پا جائیں جن کا تعلق مسلإان شوھر ہے ھو۔ 
انھیں مناسپ طور پر بدل دیا جاۓ ۔ واضح رےکه انگریزوں 
نے اپنے دورحکومت میں عیسائی عورتوں کو خخصوص تحفظات 
دینے ى غرض ہے یہ اور اسی قسم کے دوسرے قوانین نافذ 


کۓ تھے ۔ 


۹ے 


ا یسوال اپ 
ایا ما رولعالنی 


ایلاء پسر, . اکر کوئی شوھر یه قسم کھاۓ کہ وہ اپنی زوجہ سے جار ماہ (یا 
زیادہ) صحبت لە کرے کا تو چار ماہ گزر جاۓ کے بعد اس عورت ہر طلاق 
واقم هو جاۓ کی الا یہ کہ مرد م ماہ گزرۓ ہے قبل زوجە ہے قولا اور 
بشرط قدرت فعلا رجوع کرلے ۔ 


٭چ 
سرۓ‌ح 
ایلاہ کے لغوی معنی ''اپنی منکوحہ بیوی ہے صحبت نە کرتۓ کی قسم 
کھانا؛“ ہیں ۔ چنانجہ اگ رکوئی شخص قسمکھاۓ کہ وہ ابنی زوجہ سے 
ایک ماہ یا دو ماہ (مگر چار ماہ سے کم) صحبت نه کرے کاتو لمت کے 
اعتبار سے ابلاء ھوکامگر شرعاً ایلاہ نہ هوگا۔' 
شرعاً ایلاہ یہ سے کہ کوئی شخص قسم کھاۓ کم چار ماہ یا اس 
سے زائد مدت تک اپنی زوجہ سے جاع نہ کرے کا۔؟ 
ایلاء کے لئے شرط ے کہ وہ قسم کی طرز پر هو ۔ اکر قسم نہ کھائی 
تو ایلاہ نہ ھوکا اور اس پر ایلاء کا کوئی شرعی حکم مرتب نہ ھوگا۔' 
() المیزان الکبریل ؛ شعرانی ؛ مطبوعه مصر ؛ جلد دوم ' صفحه ۱۲۵ 
(,) ”ان لف الرجل ان لا یطاء زوجة اما مدة ھی اکثر بین اربعة اشھر اواربعة 
اشھر -)' ہدایة المجتہد ؛ ابن رشد ۶ مطبوعهمصر؟“ وےم ھجری؛ جلد دوم؛ 
صفحہ ۹۹ 
کتاب الفقه علی المذاہب الاربعه ؛ عبدالرحمئن الجزیری ٴ“ 
جلدم ۶ مطبوعەمصر؛ ۵ن۔, ھجری ؛ صفحه ہم 
جمع الائہر “ مطبوعه مصر ےم ھجری ۶“ جلد ( “ صفحه مم 


(م) جم الانھر “ داماد آقندی (متوق ۸ ,.0ںھ) مطبوعه مصر کے س۱ هجری ' 
جلد اول “صفحه ہمم 





دفعه ؟۳) 


(م) قرآن پاک - 


ایلاء ؛ ظہار و لعان ۱۷ے 

حکم قآئی : 

ایلاء کے سلسلے میں اللہ تعالول قرآن پاک میں ارشاد فرماتا ے : 

” الذین یولون مت نسائھم تربص اربعة اشھر ؛؛" 

بعنی جو لوگ اپنی عورتوں ہے ایلاہ کرتے ہیں ان کے لئے چار ماہ 
کا انتظار ہے ؛ مطلب یہ ے کہ چار ماہ کے اندر اگر رجوع کر لیا تو 
الہ غفور و رحیم ے اور اگر طلاق کا ارادہ کیا تو اللہ تعالوٰ کو معلوم 
ہھے۔ چنانجہ اگر چار ماہ کے اندر جاع کرلیا تو اس کے ذمہ قسم کا کفارہ 
لازم آۓ کا اور ایلاء ساقط ہو جاۓ کا ۔ 
ایلاء کا حکم : 

اگر مد نے اپنی زوجہ ہے ابلاہء کیا اور چار ماہ کی مدت ہلا رجوع 
(قوی یا فعلی) گذر گئی تو عورت پر ایک طلاق بائن واقع هوجاۓگی ۔؟ 
ایلاء اور وقوع طلاق : 

احناف کے نزدیک ایلاء کی صورت میں طلاق بلا قضاۓ قاضی واقع 
ہو جاتی ے ۔ صرف مدت کاکذر جانا شرط ے۔ لیکن امام شافعی کے نزدیک 
تفریق قاضی کے حکم سے عمل میں آۓگی ۔ حضرت عثان ۶“ حضرت علی ؛ 
عبدالقہ بن مسعود“ زید بن ثابت ؛ عبداللہ بن عباس اور عبداللہ بن عمر کے 
اقوال احناف کے مطابق ہیں ٦‏ اس سلسلےمیں احناف کا مسلک راجح عے ۔ 








(و) المیزان الکبریٰ ' شعرائی ؛ مطبوعہ مصر ' جلد دوم ؛ صفحه ۱٢۵‏ 
موطا اىام محمد (عرق) ' کارخانه تجارت کتب کراچی ؛“ صفحات ۵۹۔۲۵۸ 
جع الائہر ؟ داماد آفندی (متوق ہ,,.+,ھ) مطبوعه مصر ؟“ے م۱ ھجری ' 
جلد م ؛صفحه ہمم 

(ہ) هدايه اولین (عر,ں) برھانالدین سغینائی (متوق م۹۳ دھ) قرآن حل' صفحہ۱.م 
رحمة الامة فی اختلاف آئمه ' مطبوعه مصر ؛ ہم عجری '؛صفحه ح١۱١‏ 
المیزان الکبریل ؛ شعرائی ؛ مطبوعه مصر ' جلد ‏ ؛ کتاب الایلاء 


۳ے 


جموعہۂ قوائیرں اسلام ([دفعہ 7 


ظہار ے كم١_‏ جو شخص ظہارکا مرتکب ھوگا اس کے لۓ اس کی وہ زوجہ جس 


سے ظہار کیا گیا هو حرام هو جاۓ کی تاآلکہ وہ شخص کفارہ ادا لە 
کرے ۔ 


تشریج 

ظہار لفظ ظہر ہے مشتق ے۔ ظہر کے معی پیٹھ کے ہیں۔ چونکه پیٹھ 
سواری کی چیز ہے اور زوجہ اپنے شوھر کی سواری ہویق ے اس لۓ 
اس سواری کو بجازاً ایسی عورت سے تشبیہ دی گی ہے جو حرام ہے ۔ 
ظہار کی تعریف : 

کسی سد کا انی زوجہ کو کسی دائمی حرام عورت مثلاٌ ماں ؛ 
,ھن یا خاله یا پھوبھی ہے تشبیه دینا ظہار کہلاتا ہے ۔ اسی طرح زوجھ 
کے کسی عضو کو کسی دائمی حرام عورت کے کسی عضو ہے تشبیه دینا 
بھی ظہار ی تعریف میں داخل ے بشرطے کہ یه عضو ایسا هو جس سے 
سارے بدن کی تعبیر کرنا جائز ہو ۔ 
ظہار کا رکن : 

ظہار کا رکن تشبیہ ہے اگر تشبیہ نہ ہو تو ظہار ئہ ھوگا۔ ٹل 
کوئی شخص اہی زوجە سے کے کہ ''تو ہیری ماں ے؟ ظہار کی تعریف 
سے باھر ے۔ ا 
ظہار کی شرط : ٦‏ 

ظہار کی شرط یہ ھے کہ شوہر احکام شرع کا ملف هو اور تصرف 
کرئے کی اھلیت رکھتا هو یعنی عاقل و بالغ ہو ۔ عورت اس کی منکوحہ 
ہو اور ملکیت نکاح قا م ہو ۔ 
ظہار کا حکم : 

ظہار کا حکم یہ ھے کہ اصلاً نکاح باقق رھہتا ے مگر جب تک صد 


دقعه ء۳ 


ایلاہ ٤‏ ظہار ز لحان ٣ے‏ 


کفارہ ادا نه کرے اس عورت ہے صہ۔ت یا بوس و کمار دا ا حرام 
ہو جاتا ے ۔ چنانچہ صاحب عدایہ ے لکہا ہے کہ ”اگر نے ابی 
زوجہ سے کہا کہ تو مجھ پر میری مال کی پیٹھ کی مائندے: تو اس ہر 
یه عورت حرام ھوگئی ۔ اس مرد کو اس عورت کے ساتز صحبت کرنا 
یا مساس کرنا یا اس کا بوسه لینا حلال نہیں سے یہاں تک کہ اپنے ظہار 
کا کفارہ دے ٤٢‏ 


ظہار کا قآن ہے الثبات : 

ظہار کے بارے میں اللہ تعالول قرآن ہاک میں ارشاد فرماتا ے : 

”'والڈین یظاھرون من نسائھم مم یعودون لإ قالوا فتحریر رقبة من 

قبل ان یتاسا ذالکم تو عظون بہ واللہ بما نعملوں خبیر فمن لم یجد 

فصیام شھرین متتاہمین من قبل ان یتاسا فمن لم بستطع فاطعا مستین 

مسکینا ۔)؟ 

یعنی جو لوگ ظہارکرتے ہیں اپنی عورتوں ہے؟ پھر اسی کام کیطرف 
جھکۓے هیں جس کو منہ ‏ ےکہا؛ تو ان پر فرض ہےکەایک غلاّم آزاد کریں 
باھمی مساس ہے پہلے ؛ یھ ایسی بات ہے جس کی ب مکو نصیحت کی جاتی 
ھے اور اللہ تعالٰ تو جو مم کرتے ہو اس ہے خوب آگاہ ہے ۔ بس جس 
نے غلام نه پایا تو اس پر دوماہ کے ے درے روزے (واجب) ہیں باھمی 
مساس ہے پہلے ؛ پھر جس کو یہ طاقت نہ هو اس پر ساٹھ مسکینوں کو 
کھاا کھلانا فرض ے ۔ : 
اس آبت کی شان لزول : 

اس آیت کے نازل ھوے کے ہب کے بارے میں حضرت عائشه ےے:: 


سےں مت شیےس سش مشچ چیشھمشسشئےشسے گِّ 
(و) و اذا قال الرجل لامرانہ انت علی کظہرامی فقد حرمت علیہ لا بحل لہ وط٣‏ 
ولاسھا ولا تقیلھا خی یکفرعن ظہارہ ۔ (عدابہ (اولین) ؛ عرں؛ قرآن بمل' 
کراچی ' صفعه ۰۹م) 
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روایت ے کھ خولہ بنت ثعلبہ نے آنحضرت صل اللہ عليه وسلم کے حضور 
حاضر ھکر شکایت کی کہ یا رسولالقہ میں نے اپنے شوھر کے پیچھے اپنا 
شہاب کھویا اب جب میں نوڑھی ہوگئی تو اس نے جھ سے ظہار کیا اب 
میں اپنے اللہ ھی ہے شکایت کری ھوں ۔ حضرت عائشہ فرماق ہیں که 
یه عورت ھنوز ھی نہ تھی کہ یە آیت نازل ھوئی ۔ 

دراصل زمانۂ جاھلیت میں عرب میں ظہار کا رواج تھا اور 
ظہار کرنا طلاق شار ھوتا تھا ۔ شرع اسلام میں اس کی اصلیت کو برقرار 
رکھا گیا مگر اس کا حکم طلاق سے بدل کر وطی حرام قرار دے دیا گیا 
جب تک ک ھەکفارا ادا نہ کردیا جاۓ ؛ مگر نکاح قایم رے گا۔ کفارہ 
ادا کرۓۓ کی کوئی مدت متعین نہیں ہے ۔* 

نان س_ جب زوجن حاکم عدالت کے روبرو ایک دوسرے پر لعاں 
کرچکں تو حاکم عدالت ان ہی باھم تفریق کرادے کا ۔ 


تشریح 
لعان ”'لاعن)“؛ کا مصدر ے ۔ یھ لفظ لعن ے ماخوذ ھھے۔ جس کے 
لغوی معنی ''دو رکرنا؛؛ ھیں؟ کیونکہ لعن کے سبب وہ شخص الله کی رحمت 
ہے دور هو جاتاے ۔ 
لعان کی تعریف : 
زوجین میں سے ھر ایک کیٗ جانب سے قسم کے ساتھ الہ کی لعنت اور 


(۸) ظہار کے سلسلےمیں مذ کورہ بالا عث عدایہ اولین مطبوعہ قرآن حل؟ جلد ء ٴ 
صفحاھ ,۔۹,م ہے ماخوذ ے چوٹکہ دور حاضر میں ظہار کی صورت 
ادرالوجود ے اس لۓ تفصیل ہے اس مسشئل پر بحث کرنےۓے کی ضرورت 
لہ سمجھی گئی۔ مزید تفصیل کے لئے کتب فقہ کی طرف مراجعت 
کی جا سکتی ہے ۔ ! 

(و) فتح الباری؛ این حجر عسقلانی (متوق ٢ی‏ ۸ھ) مطبوعه مصر؟ ۹۵۹م جلد ١ر‏ 
صفحات و-. وم . ۱ . 


دفعه ہ۱۳۸] 


ایلاہ ٢‏ ظہار و لعان ۵٤ء‏ 

غضب کی شہادت دینا لعان کہلاتا ے ۔"٭ 

یه لعان شوھر کے حق میں جھوئی تہمت اور عورت کے حق میں زنا 
کی حد (شرعی سزا) کا قایم مقام هوتا ھے ۔ چنائجہ اگر شوھر انی زوجہ 
پر زنا کی تہعت لگاۓ اور چار چشم دید گواہ پیش نہ کرسکے تو اس پر 
لازم هوگا کہ یا تو وہ اپنے الزام کے جھوۓ ہوۓ کا اقرار کرے (اس 
صورت میں اس پر جھوٹا الزام لگااۓ کی شرعی سزا یعنی ‏ مر درے؟؛ نافذ 
ھوگ) یا لعان کرے ۔ 
لعان کا طریقہ , 

لعان کا طریقہ یہ ے کہ حاکم کی موجودگی میں شوھہر چار مرتبہ 
پہلے یوں کہے کہ میں اللہ کی قسم کھا کر گواھی دیتا ہھوں کہ میں 
البته ضرور سچا هوں اس بات میں جو میں نے اس عورت کو زنا کی نسہت 
لگائی سے اور پانچویں س‌تبە مد اپنے لۓ یو ںکہ ے کہ مجھ پر اللہ کی لعنت 
اگر میں جھوٹوں میں سے ہوں اس زنا کے الزام میں ؛“ جو میں نے اس 
عورت کو لگایا ھے ۔ پانچویں مرتبه اس عورت کی طرف اشازہ کرے ۔ 
اس کے بعد عورت چار سرتبہ یوں کے کہ میں اللہ کی قسم کھا کر 
گواھی دیتّی ھوں کہ وہ مرد ضرور جھوٹوں میں سے ہے اس تہمت زنا میں 
جو اس نے مجھ پر لگائی سے ۔ اور پانھویں مرتبه وہ عورت اہنے لئے یوں 
کے کہ مجھ پر اللہ تعالیٰ کا غضب نازل ہو اگر یہ مرد سچوں میں 
ے؛ اس الزام زنا میں جو اس نے مجھ ہر لگایا ے ۔'! 


.(.) ”'والاصل ان اللعان عند اشعارالاموکداة بالا مان مقرونة باللعن“ (ھدايه اولیق؛ - 


سغینانی (متوق ۵۹۳ھ) قرآن بحل ؛ جلد م ٴ کتاب الطلاق ' صفحہ رم 
() کتاب الام ' امام شافعی ' (متوق م, بھ) ؛ جلد ن ؛ صفحه ۲۸۹ 
عدایة الاولین “ ےغینانی (متوق ۵۹۳ھ) ' قرآن حل ؛ جلد م ؛ کتاب الطلاق ؛ 
صفحه ۱۸م ۱ 
المختصر ؛ علامہ ابوالحسن قدوری ؟“ (رمم عجری) قرآن حل ؛ٴ کراچی ؛ 
صفحه ۱۸ 


مجموعه قوائیرں اسلام إدقمه ہك" 
لعان کا وجوب ۔ 
لعان کے بارے میں اللہ تعالول فرماتا ھے : 
”والذین یرمون ازواجھم ولم یکن لهم شھداء الا انفسهم نشیادہ 
احد ھم اربع شھادات باللہ انە لمن الصادقین ۶١ا‏ 
یعنی جو لوگ اپّی بیوبوں پر الزام لکّاتے ہیں اور ان کے پاس سواۓ 
اپنے وجود کے اور کوئی گواہ نہیں تو ان میں سے ھر شخص ایسی گواھی 
دے جو اللہ کی قسم کے ساتھ چار گواہیوں پر مشتمل هو اور ھرگواھی 
میں وہ یہ کہے له وہ راست بازوں میں سے ے ۔ 
اس آبت کي شان نزول : 
اس آیت کے نازل ھوۓے کے بب کے بارے میں روایت یەے که 
عو مر العجلانی رسول اللہ کی خدمت میں حاضر ھوئغ اور عرض کیا کہ یا 
رسولالقہ اگر ”کوئی شخص ابنی زوجە کے ساتھ کسی دوسرے شخص کو 
(ناجائز حالت میں) پاۓ اور اے قتل کردے ت وکیا آپ بھی اےے (قصاص 
میں) قتل کردیں کے (اور اگر وہ انے قتل نہ کرے تو پھر انے ایے 
موقع پر کیا کرنا چاھے ؟ اس موقع پر لعان کا حکم نازل ھوا۔۴ 
لعان کے واجب ہوے کا حکم صرف اس صورت میں ے جب کہ وہ 
سد اپنی بیوی پر الزام کے اثبات کے لۓ چار گواہ پیش نہ کرے چنانجه 
جب گواہ موجود هوں حاکم لعان کا حکم دینے کا مجاز نہیں ۔ 
اھلیت لعان ء 
احناف کے نزدیک لعان صرف ان زوجین کے درمیان ھوسکتا ےہ جو 
شہادت کی اھلیت رکھتے ہوں ۔ چنانجہ لعانِ بالغ “ مسلإن ٤‏ آزاد اور 
)۱١(‏ قرآن پاک سور ای چس سس 


(+) ستن ابو داؤد مطبوعه وی عحمد اینڈ سنز“ کراچی“ ۹م ھجری ”باب اللعان؟“ 
صفحہ ح.م 


بدایة المجتہد ؛ ابن رشد ۶“ مطبوعه مصر ؟ و ےم ھجری ؛ جلد م؛ صفحه ۵ 





بج مع 





دفعه ہ۱۴] 


ابلاہء ٤)‏ ظہار و لعان ے ٣ے‏ 
عادل افراد کے درمیان ھوسکتا ے ۴ لیکن فقہای ایک جاعت کے 


نزدیک میاں پیوی کے دزمان لعانٰ هو سکتا ے خواہ وہ آزاد عوں یا 


غلام یا ایک غل×ام هو اور ایک آزاد ٴ عادل ھوں پا غیر عادل خواہ وہ 
دونوں مسلاتا عون یا سد سسلان عو اور عورت کتابيه ۔ ان کی دلیل یه 
سے کہ قرآن میں زوجین کے لئے کوئی قرط مقرر نہیں کی گئی اور دوسرے ۔ 
یەکه لعان شجاہەت نہیں ے بلکہ قسم ھے کرونکہ شہادت خود .اہنے 


متعلق نہیں ہوا کرٹی ۔پ 


لعان کا اثر یع ۱ 

لعان کا اثر یہ ہوتا ے کہ جب تک لعان باقق رعہ مرد کے لۓے :اس 
عورت ہے صحبت کرنا حرام ھوجاتا ے لیکن اگر لعان کے بعد مرد اپنی 
تکذیب کرے بعنی خوڈ کو جھوٹا کے تو لغان کا اثر تحریمی زائل 
ہو جائے کا ۔ چنانجہ اگر لعان کے بعد مگر قاضی کے تفریق کرانۓ ہے پہلے 
مد اپنے نفس گی تکذیب کرے یعنی یہ کسے کہ میں نے عورت ہر 
جھوٹا الزام لگایا تو ایسی صورت میں مرد کے لۓے عورت ہے (بلا نکاح 
جدید) صحبت کرنا جائز ہوا ۔ اس طرح اگر قاضی نے تفریق کرادی اور 
؛س کے بعد مرد نے اپ جھوئۓ ھوتے کا اترار کیا تو زوجین باھمی 
رضامندی ہے نکاح جدید کرسکتے ہیں لیکن اگر لعان قائم رے تو ایسی 
صورت میں عورت سرد کے لئۓے دا اً حرام رھتی ے۔ یہ صورت امام اہو حنیفہ 
اور امام محمد کے نزدیک ے ۔ لیکن امام ابو یوسف کے نزدیک لعان کے 
بب دائمی طور پر حرمت واقع ہو جاتی ہے اور وہ کسی بھی صورت 
میں جمع نہیں ہو سکتے؛“ کیونکہ حضور علیہ السلام نے فرمایا ہے 


صفحھ ے ١م‏ ٍ ' -- 
.(وں) ہدایة المجتہد' این رشد ؛ مطبوعه مصر (ہےمم ھجری ۶ جلدام صفحه ۱۱۸ 


۸ ے جموعۂ قوائیں اسلام [طععه رم 
'المتلاعنان لا یےعان ابداً؛؛ یعنی لعا نکرۓ والے (دونوں فریق) کبھی 
باھم جمع نہیں ہھوں گے ۔ لیکن امام ابوحنیفہ کہتے ہیں کہ تکذیب کے 
ہو سکی ھ ۔' ا مہ ثلالہ کے لزدیک بھی فرقت دائمی موق اور کسی 
صورت میں بھی دونولں جمم لہ ہو سکیں کے ےا امام ابوحئیفهہ کا مسلک 
دلائل کے اعتبار ہے قوی تر نظر آتا ے ۔ 


علامہ شعرانی لکھتے ہیں کہ حضرت عمر ؛ علی ؛ ابن مسعود ؛ ابن عمر 
عطاء؛ زھری ؛ اوزاعی ؛ ثوری اور سعید بن جبیر کا قول بھی امام ابو حنیفہ 
کے موافق ے کہ لعان سے تحریم استمتاع واقم ہوتی عے جب مد ے اہنے 
نفس کی تکذیب کی یعنی اپنے جھوۓ ھہوئۓے کا اقرار کرلیا تو تحریم آٹھ 
جائے کی ۔۱۹ 

علامہ شعرانی ۓآگے لکھا ‏ ےکه ''امام مالک اور ایک روایت میں 
امام احمد بن حنبل کے نزدیک فرقت بسبب لعان کے واقع ہو جاۓ گی 
مگر ساتھ تفریق حاکم کے ۔ امام ابو حثئیفہ کا قول بھی یہی تھے ۔ امام 
احمد بن حنبل ہے مشہور روایت میں یہ ے که فرقت واقع لہ هو مگر 
ساتھ لعان عورت کے اور حکم حاکم کے ۔ پس حاکم کہہے کا کہ میں نے 
تمہارے درمیان تفریق کردی ۔ لیکن امام شافعی رحمةاللہ عليه کے نزدیک 
فرقت واقعم هوگی ساتھ لعان شوھہر کے خاص کر ؛ جیسا کہ سرد کے لعان 
سے نسب نفی ھوتا ے (یعنی انکار نسب لازم آتا ے) ۔'' 
(ہم) عدايه ' اولین ؛ مغینانی (متوق ۵۹۳ھ) قرآن حل ' جلد م ؛ کتاب الطلاق ؛ 

صفحات ۹ ۔ہم 

ڑے ؛) المیزان الکبریل ' امام شعرافی ؛ مطبوعه مصر ' جلد ‏ ؛ صفحه ے۱ 
(۱) المیزان الکہریٰ ؛ امام شعرانی ؛ مطبوعه مصر؛ جلد م ' صفحه ے۱ 
زو؛) المیزان الکبریٰ ؛ امام شعرانی ؛ مطبوعه مصر ؟ جلدء “ صاحدے ۱٢‏ 


فعه ہ+۱] 


ایلاء؛ ظہار و لعان: : ۹ 

تقریق بذریعد لعان ی : 

جب مد و عورت دونوں لعان کرچکیں تو قاضی ان دونوں میں 
تفریق کرادے گا ۔ امام ابو حنیفہ اور صاحبین کے نزدیک جب تک قاضی 
ار دونوں میں تفریق نه کرادے مد و عورت کے درمیان فرقت 
واقع نہ ھوگی (اگرچہ سرد کے لے عورت ے صحبت کرنا حرام ہوگا)۔ 
البته زفر اور امام شافعی نفس لعان کے سبب فرقت کے قائل ہیں ۔ چنائھہ 
اگر لعان کے بعد کوئی ایک فریق س جاےتو ایک دوسرے کا وارث نە 
ھوکا ۔"؟ ج بکە احناف کے نزدیک وراثت کا حکم جاری کیا جائےۓ کا ۔ 
تفریق بذریعة لعان کا حکم ‏ 

احناف کے نزدیک لعان کے قائم رھنے کی صورت میں تفریق بذریعه 
لعان ایک طلاق بائن کے حکم میں داخل ھے لیکن امہ ثلائہ کے نزدیک 
سخ کے حکم میں ھے اور عورت پر عدت واجب ھوگی ۔نفقه اور سکن 
کی سستحق وگ ۔ا؟ 
لعان اور پاکستانی عدالتی : 

ہماری عدالتیں لعان کو تسلم نہیں کرتیں ۔ ان کے نزدیک لعان ایک 
جزو شہادت ے۔ چنانچهہ عدالت عاليه بغداد الجدید (بھاول پور) ۓ مقدمه : 


اممماة لیلن .یتام برح بخش میں قرار دا کہ فسخ نکاح بذریعہ لعان کے طریقے 


کی عدات میں اجازت نہیں ے کیونکهھ یه شہادت کا ایک حصه سے اور 
چونکہ اسلامی قانون شہادت هاری عدالتوں میں افذ نہیں عے اس لے لعان 


کہ ذریعہ تنسیخ نکاح کی ڈگری نہیں دی جاسکتی ۔.؟ اس مقدہے کے 


(3) کتاب الام ؛ امام شافعی (متوق م ٠م(‏ ؛ مطبوعه مکتبه الکلیات الازحریه ' 
زھر؛ رس ھجری ۶ جلداى ‏ صفحہ .۹ء 
)١۱:(‏ المیزان الکبرعل ؛ علامه شعرانی “مطبوعد مر ؛“جلدام جا 
(22) تدع( عطا؛ عصندامناداعخدہ ٤۱٥‏ 2۳( صناد لا لزطا اس ساد سو اأہ مجع عط]'“ 
صز د(حاندوزموھعع ہ5 ه۳ م٠ة٥ہث.آ‏ اہ ٭مضاءد۵ا سا سس ہجید اس 
-[۷0ڑ ٤ہ‏ 1۳۷ صصنادمگۃ ٭ط غوط صمحدء ءلحصلد عطۂز عہ) بامہ) عناہ 
۸۰۰۰ ہ ت7۷4 عط زط دہ٭ط فعط فی صمة 
۔(91 ۔ڑ .ظھ 117 ۶(0 طمعطعادتا ند ٣٢‏ معلاد مآ امگکق 


ٹم 


جموعۂ قوائیںےں اسلام دقع ۸‌ 
وافعات یه تھے کہ مسباة لیلن ے اپنے شوھر رحم بحش کے خلاف منجملہ 
دیگر وجوہ کے اس پناء پر تفریق چاھی تھی لہ اس کے شوھر بے اس 
پر یه الزام لگایا ےکە بعض افراد ہے اس کے ناجائز تعلقات ہیں۔ شوھر 
ے اپنےجواب دعوىٰ میں عورت پر ے عصمّی اور اپنے(شوھر) سن نمیر 
وفاداری کا الزام لگانا تسلیم کرلیا تھا ۔ 
عدالت عاليیه لاھور کے ایک اور مقدے غلام بھک بنام حسین بیگم میں 
بہ اجلاس متفقہ جناب جسٹس ایم ۔آ رکیانی اور جناب جسٹیں بی ۔زیڈ کیکاؤس 
ےۓ تحریر پرمایا کہ ٭٭لعان کا طریقه کار انٍ حالات کا نتیجه تھا جو اب 
موجود نہیں ۔ یہ طریقہ کار موجودہ قانون کی صورت حال میں بالکلِ 
ناموزوں ے نیز یہ کہ ہہاری دیوانی عدالتیں طریقه لعانٰ کو نافذڈ کرۓے 
کا کوئی اختیار اعت (٥٥ذ٤0۲1541ا[)‏ نہیں رکھتیں ۔ لعان کا طریقه کار 
اسلامی قانون لہمت (580965) اور زنا کا نتیجه تھا ۔ یه شوھر اور پیروی 
کے حق میں ایک رعایت تھی ۔ پاکستانی عدالتوں سے شوھر اس رعایت 
کا طالب نہیں هوتا اور بیوی کو بھی اس کی ضرورت نہیں ھہوتی کیونکه 
زوجه ک زنا کاری از روۓ قانون موجودہ مطلقاً قابل سزا نہیں عے اور 
نە ھی دیوانی عدالتیں اختیار رکھتی هیں که وہ کسی شخص کو ایسی 
قسم کھائے پر مجبورکرسکیں جو لعان کے ذریعه مقرر یں ۔ اور نہ ھی 
اس کے ا کار کرے پر جیل بھیجنے کا اختیار رکھّی ہیں ۔ لعان کے طریقه 
کارو ب٭ عمل لانا ممکن نہ ہونا بجاۓ خود اس اس کے حق میں ایک دلیل 
کی حیثیت رکھتا ہے کہ زنا کا الزام لگانا ؛ لعانْ کے طریقہ کو اختیا رکۓئے 
بغیر تنسیخ نکاح کے لۓ ایک عمدہ سبب بن سکتا ےہ ۔۴؟ 
٤٤١٤9١٥٦499١٥١۰ ۲‏ ""٭٭ 


٭ءعط] ,١ص ١‏ ص٭٭ عطظغ اد .,ةقصة .13۷ طط ٥ہ‏ 53۲6 ا :۲م عط) ما 
.131 ؛ھەم ١ا‏ فلور)۔۔ 








دفعه ۳۸:] ایلاء؛ ظہار و لعان ہھے۔ 


عدالتوں کے دلائل کا خلاصہ ع 
عدالتوں کے دلائل کی روشنی میں جو صورت حال سامۓے آی ے وہ یه 
ےے کە : ۱ 
() لعان ایک اسلامی طریقه شہادت ے ۔ 
(م+) چونکھ اسلامی طریقۂ شہادت پاکستان میں نافذ نہیں الہذا لعان 
کہ طریقہ پر عمل نہیں کیا جاسکتا ۔ 
(م) طریقۂ لعان ایک قسم کی رعایت ے ؛ شوھر پاکستانی عدالتوں 
7 : 
سے اس رعایت کا طالب نہیں اور ڑوج کو اس کی ضرورت نہیں ۔ 
(م) دیوانی عدالتیں اس اس کی از نہیں یں کہ کس یکولعان کے 
طریقے پر قس مکھاۓ پر جبور کرسکیں ۔ 
(ے) دیوانی عدالتیں اس اس کا اختیار نہیں رکھتیں کہ انکار کی 
صورت میں انے جیل بھیج سکیں ۔ 
(ہ) لعان کے طریقے کو روب عمللى لانا غیرگمکن ھے ۔ 
(ے) سد کا ابی زوجہ پر زنا کا الزام بجاۓ خود تنسیخ نکاح کا 
ایک سبب بن سکتا ے ۔ 
دلائل کے جوابات : ۱ 
١۔‏ جہاں تک اس استدلال کا تعلق ے کہ لعان ایک طریقه شہادت 
٭مجونٰ ۶1× ٤٤‏ )عاہ) ا1۷61 ط) مز 0ضاز مھ ٥ا ۳۵1١‏ 
٤‏ ٥ہ‏ )ُآدادہ ۷٢ ٣٥٥‏ ص٭ە'ٴ1] )ہ ٭عدااة٥٭٣م‏ ط5 ٠.‏ طانہ ہصەنا 
-ہ×ہء 3 ۷8۹۰ ٥  دصذ :كا٥ٴ۷ ۰ 1٤‏ ل[صداہد ٥‏ چصنادا٤۲‏ جٹھهل:5ا )ہ [1۵٦‏ 
مغ حہ]ع8ا ٣.‏ ءعط) ٥ہ‏ ۃةٌصدطاعساط ءط ٠:‏ ص۷محاد سممنەدەی 
-چدء دہ جح اعد 7ئ ءعافج ٥مھ 1٥٥‏ ےصھحطائسط ١ص٤‏ ذاصہ) صة3ا ون۶۸ 
)ہ ۶٤۷‏ ٤دك‏ حہ) ی۰ 1ہ ۰64ھ ھ؛ ۵۹4٤ء‏ ٤مھ‏ :ملا ۷1٤٤‏ عط) مہ مملە ۔ 
٭ا) ۶۲ہ 1۷11 عط٤‏ حعط ×10 .الم غد عاماعطادنمںع ٥مہ‏ دا 1)۶ عط+ 
ءہ) ع٤٤‏ ص٠‏ طائغوہ مہ ماع ج٤‏ صمدەع 22۲ .0:۷ ۰ہ خا×صەمط٤‏ ت2 
٥ +۰۰‏ چھنعداہ× ‏ ہ٥‏ اندز ہ٠‏ حصنط ةد۱ء: ٥‏ ةقصهة حصەة'نآً ٢ط ٥‏ امو 
جات مءم ١ا٣‏ ط۷۱۲ ہءصمعناچصی ٤ہ‏ نَزانلاجائدذەم]:1 ئنط] .طعغعہ طعدہ 
ہ۴ ئع+ دہ عطخ )٤ہ‏ گناہ3۳۲) ص۱ ۰۵۲ 1۱ع ہ صد ۶لم د ان وط کدا مەة':] اہ 
-×جح عر1] ح٤٠‏ ۵تتنام:د۳ :غتادط ۳۷۰۱۲‏ 7ت٥٤(۵د‏ اہ د110 ححہكھ دہ ڈعطڈخ 


7 ۲۰.۱) ''. ّمنادامدھنڈة ۶ ہ۱) قا مع ے٤ہہج‏ د تذ ھو'ٴ۸] )اہ حستہء 
(1007 ھوجو غد 998 ٭چوع وط 





۳ے 


جموعہ قوائیں اسلام [دفعه ہ۱۳ 
ۓ رام الحروف کو اس ہے اختلاف ہے ۔ لعان کی حیثیت اصل قانون 
٥ 1۷(‏ زاد٥ا‏ دنا:5) کی ےہ نہ کہ اسلامی قانون شہادت کے ضابطے 
کی۔ اسلام میں زنا کی ۔ تہمت لگانا ایک ایسا جرم ےہ جس پر حد شرعی 
یعی. ےم دروں ک سزا لازم آى عے۔ جس کو ٥‏ حد قذف “' کہا جاتا 
سے ۔ مرد کو حد قذف اور عورت کو ” حد زنا “ سے حفوظ رکھنے اور 
معاشرے میں ایک زبردست اخلاق برائی کے پھیلنے کو روکۓ کی غرض 
سے خداۓے تعالولٰ ے خاص طور پر لعان کے قانون کا ذکر فرمایا ھے ۔ 
جس طریقے سے لعان کیا جاتا ے وہ طریقہ بھی قرآن پاک متعین کرتا هے 
چنا چہ وہ طریقہ بھی بجاۓ خود اصل قانون کا درجہ رکھتا بے کیونکه 
اس کے خلاف عمل لعان کو وجود میں نہ لاۓ گا۔ متعلقه آیت قرآنی 
میں چونکہ شہادت کا لفظ آیا ے اس لئے شاید فاضل ججوں کو لعان کے 
متعلق ایک قاعدۂ شہادت کا خیال آیا هو ۔ در حقیقت لعان شہادت نہیں 
ہے بلک قسم ہے ۔ یہاں شہادت قسم کے معنی میں ہے اور قانون کا درجهہ 
رکھتی ے کیونکہ قسم خود اپنے متعلق نہیں وا کرتی ۔ اسی سبب سے 
تمام فقہاء اور حدئین ے لعان کا کتاب الشہادات کے بجاےۓ کتاب الطلاق 
میں ذکر کیا ے ۔ قسم کے لۓ شہادت کا لفظ قرآن پاک میں ایک اور 
جگد بھی استعال کیا گیا ھے۔ چنانج القہ تعالیٰ منافقین کا ذ کر کرتے ہوئے 
سورہ منافقون کے پہلے رکوع میں فرماتا ے ۔ ”' ازاجاءک المنافقون قالوا 
نشھد انک لرسول اللہ “ یعنی جب آپ کے پاس منافق آنے ھیں تو کہتے 
ہیں کہ ہم قسممکھا کر کہتے ہیں کہ آپ اقہ کے رسول یں ۔ 
۲۔ جہاں تک اس نقطۂ نظر کا تعلق ہے کہ ہاری عدالتیں طریقه 
لعا ن کو نافذ کرے کا اختیار نہیں رکھتیں اس کے جواب: میں مسلم شخصی 
قانون (شریعت) طلاق ایکٹ ے۱۹۳ع کی دفعهة م کی عبارت کو پیش 


۔فعه ہ۸٭۱] 


ایلاء ؛ ظہار و لعان ۳ے 
کیا جا سکتا ے جس میں تتسیخ نکاح میں طلاق ؛ خلع اور میارات و 
ایلاء کے ساتھ لعان بھی شامل کیا گیا ے ۔ البتھ يہ اس صحیح ے کھ 
لعاررے کو ””حد قذف؟“ اور '' حد زنا ؟“؟ سے بیجن کی غرض سے ماری 
عدالتیں نافذ نہیں کر سکتیں؟ کیونکە یه دونوں افعال پاکستان میں جرم 
نہیں ہیں ۔ .لیکن جہاں تک لعان کے ذریعہ تضسیخ نکاح کا تعلق ھے اس 
حد تک عدالتیں مذکورہ بالا شریعت ایکٹ ے۹۳ ۱ع کی دفعد م کے تحت 
نکاح فسخ کرنے کی مجاز قرار دی جاسکی ہیں ۔ (واضح رے کہ جس وقت ۂ 
مذکورہ بالا مقدمات میں فیصلے دۓ گۓ تھے شریعت ایکٹ میں ترمم 
نہیں ہوئی تھی) ۔ 

م۔ لعان کو ایک رعایت کہنا متبادل صورت کے طور پر درست 
ہو سکتا ے لیکن کسی صورت میں جاۓ خود اس کی قانونی حیثیت کو 
متاثر نہیں کرتا البتھ يہ بات صحیح ے کھ تعزیرات پاکستان کے تحت 
تہمت زنا اور زنا کو جرم قرار نہ دینے کے ہب زوجین کے لۓ اس کا 
طالب ہونا غیر ضروری سا ے ۔ 

ہم۔ یه کہنا کہ دیوانی عدالتیں لعان کے طریقه پر قس مکھانے کے لئے 
جبور نہیں کر سکتیں ؛ بحل نظر ے۔ اگر عدالتوں کے عدم اختیار کی دلیل 
کو درست قرار دیا جاۓۓ تو شریعت ایکٹ کی مذکوہ دفعہ میں لعان کے 
ذریعد تنسیخ نکاح کا حق فی الاصل معدوم ہو جائۓ گا ۔ 

ہہ اسی طرح یہ کہنا کہ لعان سے انکار کی صورت ہیں عدالعوں 
کو جیل بھیجنے کا اختیار نہیں مہ سمل نظر عہ ۔ لعان کے احکام میں قید 
کا اختیار خوذ شامل سے ۔ علاوہ ازیں عدالتیں اپنے حکمی عدم تعمیل یی 
صورت میں جو تحقیر عدالت کا موجب هو؛ سزا دینے کا ھر وقت اختیار 


رکھتی ہیں ۔ 


ى٤‎ 


جموعۂ قوائیں اسلام ۱ [دفعه )۸" 

ہ۔ یہ کہنا درست نہیں معلوم ھوتا کہ لعان کا طریقه روبہ عمل 
لانا غیرمکن سے ۔ اابتة یہ ضرور کہا جا سکتا ے کہ لعان کا پہلا مقصد 
(یعنی مر د کو ”' حد قذف ؛' اور زوجہ کو ”' حد زنا ٠“‏ ے محفوظ رکھنا) 
راچ الوقت تعزیری قوائین کے سبہب معدوم ھوچکا سے لیکن لعان کے سبب 
تفریق زوجین کا قانون تو بہر حال باق عے اور اس حد تک اس پر عمل 
ضرو رکیا جا سکتا ے ۔ 

ے۔ فاضل ججوں کا یہ قرار دینا کہ زنا کا الزام بجاۓۓ خود تنسیخ 
نکاح کا ایک عمدہ سبب بن سکتا ے؟ صحت پر مبنی سے بشرطیکہ وہ الزام 
جھوٹا ثابت هو جاۓ لیکن اگر الزام صحیح ثابت هو ت وکیا ایسی صورتِ 
میں عدالت عحض الزام زنا کو تفریق کی معقول وجہ قرار دے سکتی ے ؟ 
ظاہر ہے کہ نہیں ! 00" 


7 

بہرحال؟ مندرجہ بالا مباحث کی روشنی میں اس نتیجے پر 
ضرور پہونھا جا سکتا ہے کہ لعارں کے نفاذ میں یقیناً کچھ 
دشواریاں اور رکاوٹیں ہیں ۔ للہذا مناسب ھوکا کہ اس کا 
تفصیلی جائزہ لے کر شریعت ایکٹ میں ضروری تصریج کر دی 
جاۓےۓ تاکہ صاف اور صریح حکم قرآنی ہر عمل پیرا ہھوۓ میں 
عدالتی ں کسی قسم کی مچکچاھٹ حسوس نە کریں ۔ اس مُلسلہ 
میں ۹٦۲‏ ۱ع میں مغربی پاکستان شریعت ایکٹ میں جو ترمم 
کی گئی ھے اس پر نظر ثائی کی ضرورت بے اور اسی روشی میں 
عائلی قوائین آرڈی نس؟ ہہ ع کی دفعه ہ میں ایلاء ؛ ظہار 

اور لعان کی صراحت بھی غیر مناسب نہ هوک ۔ 





ببہوال اپب 


مُرٹتث 


تعریف عدت ۹س( _ زوال نکاح کے بعد خواہ نکاح حقیقتاً هو یا شبپدٌ ء جو دخول با موت 


وجحوب عدت 


ہے متاکد ھوا هوء عورت کا ایک مدت معلومه تکك نکاح انی ہے باز رھنا 


عدت کہلاتا ے ۔ 


٭چ 


شسریجچ 
شریعت اسلام میں عدت دراصل وہ ایام هیں جو عورت پر ہے شوھر 
کی ملک تمتع زائل ہوئنۓ کے بعد اس کو انتظار میں گزارئے لازم ھوے 
ہیں بشرطیکد شوھر نے اس ہے صحبت کی هو یا خلوت صحیحہ ھوگئی 
هو یا شوھر مر گیا ہو۔ چنانجہ جس عورت ہے نکاح بالشبہ کی صورت 
میں صحبت کی گی ہو اس پر بھی عدت کے احکام نافذ ہوں گے ۔ 
مر _ حسب ذیل صورتول میں عورت پر عدت واجب هو : 
() نکاح جائز میں دخول یا خلوت صحیحه کے بمد طلاق دی 
جاۓ یا تفریق ہو جاۓ ۔ ۱ 
(+) نکاح فامد میں بعد دغول یا خلوت صحیعہ طلاق دی جاۓ یا 
تفریق ھو جاۓ ۔ 
(۳) نکاح جائز یا فاسد میں شوھر التقال کر جاۓے ۔ 
توضیح : دخول ہے قبل طلاق یا تفریق کی صورت میں زوجه ہر عدت 
واجب نە هو ۔ : 


تشریحج 
عدت خداۓ تعالول کے فرمان کے تحت واجب ھے. چنانچہ اللہ تعا لی 


جموعذ قوائیے اس لام [دقعہم 
قرآن پاک میں فرماتا ےہ : 
() ''والمطلقت بعربصن بائفسھن ثلثة قرو ““' (جن عورتوں کو 
طلاق دی جاۓ وہ تین حیض تک اپنۓ تئیں روک رکھیں) ۔ 
(,) و الذین یتوفون منکم ویزرون ازواجا یتربصن با نفسھن 
اربعة اشھر و عشرا فاذابلغن اجلھن فلا جناح علیکم فیما فعلن 
انفسھن بالمعروف ۔؟ (جو لوگ حم میں ہے س جائیں اور 
انی بیویاں جھوڑ جائیں تو وہ (بیویاں) اپنے تئی چار مہینے 
دس دن تک روک رکھیں پھر جب انی عدت پوری کرلیں 
تو حم پرہکوئی گناہ نہیں اس میں جو وہ اپنے لئے دستور کے 
موافق عمل کریں ۔) 
(ء) و ال یشسن من المحیض من نساء کم ان ارتبتم فعد تھن ثلشة 
اشھر و الی لم بحضن+“۶۔' (تمہاری عورتوں میں جو حیض سے 
ا امید ہوگئیں (ان کی عدت میں) ایگر تم کو شب پڑے تو 
انی عدت تین سہینے ے (اور ای طرح) ان عورتوں کی عدت 
جن کو حیض نه آیا هو ۔) ×5 
(م) '' واولات الاحال اجلھن ان یضعن حملھرں 4“ (اور حامله 
عورتوں کی عدت یہ ہے که وہ اپنا حمل جنیں) ۔ٴ 
(ھم) '”'ولا تعزمواعقدة النکاح حتی ببلغ الکتب اجله “ (اور عقد 
کا قصد نە کرو جب تک مقررہ عدت نە گزر جائۓ) ۔ 
اگر کتاببہ عورت کسی مسلان مرد کے نکاح میں هو تو اس پر بھی 
عدب نے وھی احکام واجب ہوں گے جو مسلان عورت پر واجب ھوں گے۔٦‏ 





() پارہ مہ سورة البتر رکوع ہ٣‏ (م) بارہ م سورة البقر رکوع . 
(م) پارہ ہم سورة الطلاق رکوع ‏ (م) پارہ ہء سورة الطلاق رکوع ‏ 
(ھ) پارہ م سورة البقرہ رر کوع .مم 

(ہ) سراج الوہاج' بحواله فتاوی غالمگیری (عر بی) سطبع مچیدی کانہور'؛ باب العدت ۔ 


دفعه ۱م۱] عدت 07" 


بدتعدت ۴پم _ (م) بالغة مطلقه عورت جس کو حیض آتا ھواس کی عدت تن 
حیض ہے ۔ 
توضیح : اگر شوھر نے زوجہ کو حالت حیض ہیں طلاق دی تو ایسی 
عورت ہر تن حیض کامل عدت واجب ھوگ اور وہ حیض جس 
میں طلاق دی کئی ے تین حیض میں شار لہ ھوکا ۔ 
(ہ) وہ مطلقہ عورت جس کو بوجە کم سنی ء کر سئیء مرض یا 
کسی اور وجہ ہے حیض نە آتا هھوء اس کی عدت تن ماہ ے ۔ 
توضیح : اگر ہوقت طلاق یا تفریق حیض آبا هو مگر دوران عدت بند ھوگیا 
هو ایسی عورت کی عدت تین ماہە ھوگقی جو حیض بند ھوے کے 
وقت سے شار ی جاۓ گی ۔ 
(م) جس عورت کے شوھر کا انتقال هو جاۓ اس کی عدت چار ماہ دس 
دن ھوی ۔ 
توضیح : اگر شوھر ۓے طلاق رجعی دی اور عدت کے دوران گیا تو 
عورت پر وفات کی عدت واجب هو یعنی تار وفات ہے چار 
ماە دس دن ۔ 
(م) اگر زوجہ حاملہ ےہ تو اس کی عدت وضع حمل تک ہے ۔ 
توفیح : اگر طلاق یا تفریق یا شوھر کی وفات کے وقت حمل کے آثار 
له تھے مگر عدت میں حمل ظاھر ھوگیا تو عدت وضح حمل 
تک ھوک ۔ 
تشر یح 
حیض آۓ کی صورت میں : 
جب شوھر اہی زوجہ کو رجعی یا ہائن طلاق دے یا دونوں میں 
طلاق کے علاوہ کسی دوسری صورت ہے تفریق هوجاۓ اور اس عور ت کو 
حیض آتا هو تو اس کی عدت تین حیض مقرر ے ۔ جیسا کہ الہ تعالیلٰ نے 


۸ ے 


ہس سم 


جموعذ قوانئیرں اسلام [دفعه رم 

فرمایا ے ”'والمطلقات یتربصن ہانفسھن ثلائة قروہ؟“> للہذا جب تک یه مدت 
کر جات رت کان حضرت مک لع کر ا ضرع ا 

اس آیت کے لفظ ۶ قروہ “ کے معنی میں اختلاف ے ۔ اجتاف کے 
نزدیک اس کے معنّی حیض کے ہیں جب کہ امام شافعی کے نزدیک اس 
کے معنی طہر (زمانه پاکک) کے ہیں ۔ چنا جہ ان کے نزدیک عدت تین حیض 
نہیں بلک تین '' طہر “' ھی ۔ 

احناف کی دلیل بەہ عے کہ خداےۓ تعا ی نے '”' قرو“ کے لفظ کو 
لفظ ثلانة یعنی تین کے ساتھ ختص فرمایا ےہ اور تین ہے مکمل تین ماد 
لیا جائۓۓ گا “ نھکم نہ زیادہ ۔ بس اگر کسی شخص نے حالت طہر یعنی 
پاکی میں طلاق دی (جیسا که حکم بھی ے) تو اس طہر کا کچھ عرصهہ 
ضرور گزر چکا ہوگا ہس اگر اس طہر کو عدت میں شر کیا جائۓےۓ گا تو 
عدت تین طہر سے کچھ کم ھوگی اور اگر اس طہر کو شر نکیا جاۓ 
تو تین طہر سے زائد ہو جاۓ گی للہذا ”” قروہ“؛ ہے ”'طہر؟) مراد ل ےکر 
حکم قرآنی پر عم لکرنا دشوار ہو جاتا ے ۔ 

لیکن امام شافعی کی دلیل یہ سے کہ اللہ تعا می نۓ '' قروہ ؛“ کے پہلے 
ثُلثة کا لفظ ارشاد فرمایا ے اور ثلشة کا لفظ مونٹ ئےے اور تمحوی قاعدے 
کے اعتبار ہے میز ےہ ۔ جس کی نمیز قروہ ہے ۔ اور یه ایک مسلمه قاعدہ 
ھےہ کہ جب یز مونٹ ہو تو تمیز مذکر ہوکا۔ قروۃ مذکر ے اور 
اس کے معنی طہر ھی ساد لۓ جائیں کے کیونکہ طہر مذکر آیا ھے جب 
کہ حیض مونث سے ۔ لہذا قروہ کا معنی حیض سراد لینے ہے نحوی قاعدہ 
کی خلاف ورزی ھویق سے ۔ 

احناف کی طرف سے اس کا جواب یہ دیا جاتا ے کہ یہاں '' ثلثة کے 


(مسسمیسٹسٗسسبحجے۔۔۔چ۔ ہا شمہ و سے ورے مس ٭م٭-س×-س۔۔چ_ىسحىپو۔ہ[٘ 





(ے) پارہ م ؛ سورة الیقر ٤‏ رکوع ہ٣‏ 





بعد '' قروہ “ کا اعتبار لفظ کے لحاظ ہے کیا جائۓ گا ؛ نہ کہ معنی کے 
اعتبار ے ۔ 


٦ 


 ہےیرہع‎ 

اس میں کوئی شبہ نہیں کہ ”' قروہ؟ کا لفظ اپنے معنی کے لحاظ 
ہے مشٹرک ہہ۔ یعنی اس کے معتی حیض کے بھی ہیں اور طہر کے 
بھی ۔ اور یہ ایک قاعدہ کلیة ے کہ اگر ایک لفظ کے دو معنی ھوں اور 
دونوں ایک دوسرے کی ضد ھهوں تو ایک جگہھ صرف ایک ھی معنی 
ساد لیا جا سکتا ے ۔ احناف کے نزدیک قرو کے معی حیض صراد لیے 
کی ایک اور دلیل یە ے کە عدت سے مقصود دراصل رحم کا پاک هھونا 
اور حیض ھی رحم کا پاک ھونا بتلاتا ے ۔ علاوہ ازیں حضور صلی 
اللہ عليه وسلم کے فرمان کے موجب اور ا مه کے نزدیک بالاتفاق ای ککئیز 
کی عدت دو حیض ے؟ٴ اس لۓ رسول صلعم کی اس حدیث کو لفظ قروہ 
کے بیان کے ساتھ ملحق کیا جائۓے تو قروہ کے معننی حیض ھی سراد لۓ جائیں 
گے ندکہ طہر۔ چونکہ قرو۔' کے معنی حیض متعینکرنۓ کے لئے رسول اللہ 
کی مذکورہ بالا حدیث سے قریبنه بھی پایا جاتا عے لہذا اس بناء پر حیضش 
بھی سراد لیا جائۓے گا ۔ 
جن عورتوں کو حیض نہی آتا : 

جن عورتوں کو حیض نہیں آتا ان کی عدت تین ماہ ے جیسا کہ 
خدائے تعا یىی نے فرمایا ےہ “ والائی یشسن من المحیض من نساء کم 
ان ارتبتم فعد تھن تثلشثة اشھر وا ی“ٴ لم بحضن ۔؟ بعنی اللہ تعای ۓے ایسی 
عورتوں کے معامله میں جنھیں حیض ہے مایوسی هو تین سہینے عدت مترر 
فرمائی عے ۔ 
.(ر) ”طلاق الامة تطلیقتان و عدتھا حیضتان؟““ حدیمد نہوی 
(۹) قرآن پاک ؛ پارہ پ ہ سورة الطلاق رکوع ‏ 


ناس ےلم مہمسحسیسڈ*-ّلھ۔ے ۔ىيتمسحاآنے ہس بہےے 


جموعة قوائیںں اسلام [دفعه و 
حامله کی عدت : 
حاملہ عورت کی عدت وضع حمل عے جیسا کہ اللہ تعال یی ہے فرمایا 
''واولات الاحال اجلھن ان یضعن حملھن“ یعنی حاملہ عورتوں کی عدت 
يہ کہ وہ انا حمل جنیں ۔ چنائچہ معتدہ حاملہ کے واسطے عدتٗ کی کوئی 
معین مدت مقرر نہیں ۔ اگر طلاق کے چند گھنٹے بعد ھی وضع حمل ھوجاۓ 
تو اسی وقت عدت خمم هو جاۓے گی ۔' 
عفیه سان اک کاب انان اکر تن واج تو اه 
کا اس اس پر اتفاق ے کہ حامله کی عدت وضع حمل سے خواہ وہ عورت 
مطلقة هو یا بیوہ ۔١!‏ 
اگر آئسە (جس عورت کو حیض نہ آتا ھو) ےۓے کچھ عدت مہینوں 
کے حساب ہے گزاری تھی که حمل ظاہر ھوگیا تو عدت کی ٹکمیل وضع 
حمل سے ھوگی ۔" 
کو 
. پاکستان کے عائلی قوائین آرڈی نیس بر بابت ۱۹ع 
کی دفعہ ے کے تحت حامله کی عدت کے احکام کے ضمن میں بیان 
کیا گیا ہے کہ حامله مطلقه کی عدت وضع حمل یا تین ماہ (جو 
زیادہ ھو) موی ۔ بعض اصحاب ہے بیوہ حامله کی عدت کے 
بارے میں یہ منقول ہےکه اس کی عدت مب ماہ دس دن یاوضع 
حمل (جو زائد ھو) ھوگ ۔ حضرت علیکرمالتہ وجہہ سے بھی 
یھی منقول ہے ۔ غالباً زوجہ مطلقہ حاملهہ کی عدت کے سلسلےمیں 


7 جوھرہ محواله فتاوی عالمگیری ۶“ مطبع جیدی کانبور کتاب الطلاق ؛ باب العدة 


ھدايه' برھان الدین مغینانی (متوق سو جھ) قرآن حل؟ جلد م“ صفحہ, مم 
ر 0( ”'اتفق الائمة علی ان عدة الحامل مطلقاً بالوضع سواءالمتوق ای زوجیاوالمطلقة“ 
(المیزان الکبریل ؛ علامه شعرانی ؛ مطبوعہ مصر “ جلد م ؛ صفحهھ ن) 
(+) فتاویٰ قاضی خان ؛ کتاب الطلاق؛ باب العدة 


دفعه ,م٠]‏ 


عصدذت _۔ 

اسی قول سے استخراج کرے ھہوے هہارے مفنیئین نے حاملهہ 
مطلقةہ کی عدت تین ماہ یا وضع حمل (جو زائد هھو) قرار دی 
عے ۔ لیکن اٴمهھ اربعه کے نزدیک بالاتفاق حامله مطلقه یا بیوہ 
کی عدت مطلقاً وضع حمل ےہ ۔ حضرت ابن مسعود رضی اللہ عنه 
کا قول ہے کہ سورة الطلاق جس میں حامله عورتوں کی عدت 
وضع حمل قرار دی گی ے سورۂ بقرہ کے بعد نازل ہوئی ےہ اس 
لۓ اس پر عمل کرنا واجب ىہ ۔ ایک حدیث میں آیا ےکهھ 
سبیعه اپنے شوھر کے انتقال کے وقت حامله تھی اس نے چالیس 
روز بعد ببچه جنا۔ اس کے بعد آنحضرت صل اللہ عليه وسلم ے 
اسے نتکاح کی اجازت دے دی ۔ 


حکم قرآنی ؛ راجح روایات ؛ اتفاق ا مہ اور تعامل امت 
کے پیش نظر عم اس نتیجہ پہونچتے ہیں کہ سورة الطلاق سورة 
البقرہ کے بعد نازل ہوئی ے جس میں حامله عورتوں ی عدت 
کا حکم وضع حمل مطلق اور غیر مشروط انداز میں بیا نکیا گیا 
ے ۔ اس لۓےاس پر عم ل کرنا واجب ہے ۔ چنانچہ حاملہ عورت 
کی عدت خواہ وہ مطلقه هو یا بیوہ صرف وضع حمل ھہ۔اس 
کی تائید آیت قرآنی و ان کن اولات حمل فانفقوا علیھن حتی 
یضعن حملھن“ سے بھی ہویق سے جس میں حامله مطلقه عورتوں 
کو وضع حمل تک نفقہ دینے کا حکم دیا گیا ےکیونکہ وضع 
حمل کے بعد ھی عدت تم ہوجاتی ےہ اس لۓنفقه کی ذىه داری 
بھی ختم ہوجاتی ہے ۔ مناسب ھوگا کہ اگر دنعہ ے آرڈی ینس 
مذکور مندرجہ بالا معروضات کی روشنی میں ترمم کر 
دی جاۓ ۔ 


>۴ 


امہ 


جموعذ قوائیںں اسلام [دفعه م۱ 


آغاز عدت ب"ںیم ك_ عدت تفریق ہا طلاق یا وفات کے وقت سے واجب هوگ ۔ 


نشر بح 

اگر عورت کو طلاق یا وفات کا علم نہ ھوا ہو یہاں تک کہ عدت 
کی مدت گزر گئی تو اس کی عدت ہوری سمجھی جاۓ گی ۔٭ یعٔی عدت کا 
آغاز وقت طلاق یا وفات سے شار ھہوگا؟؛ ند کە عورت کے علم میں 
آجاےۓ سے ۔ 

اکر شوھر ۓ اپنی زوجہ کو طلاق دی مگر پھر اس ہے مکر گیا ؛ 
عورت نے عدالت میں مقدمه داثر کیا اور گواہ پیش کۓ اور عدالت نے 
یه قرار دیا کہ شوھر نے طلاق دی تھی تو عدت وقت طلاق سے شار 
ھوگی نہ کہ وقت حکم ہے ۔'' چنانچہ اگر عدالتی کارروائی کے دوران 
عدت کی مدت گزر گئی ہو تو عدت پوری سمجھی جاۓ گی ۔ 

عائلی قوانین آرڈی ننس کی دفعدے کے مت یه کہنا کہ طلاق چیرمین 
کو نوٹس مل کے نوے یوم تک موثر نہ ہوگی ۔ عدت کے احکام میں 
شکوک و شبہات پیدا کرۓ کا بھی موجب ہے ۔ ضرورت ےکه مذکورہ 
قانون ک دفعات ے و پر سے پیدا ھوۓ والے اثرات کا شریعت کی روشی: 
میں جائزہ لیا جاۓٔ اور مناسب ترمیمات کی جائیں ۔ 


ےت 
(م) خلاصه ٴ بحواله فتاوئل عالمکیری (عری) مطبع مجیدی کانپور باب العدة 





قانون طلاق 
ف سی 
گہارھواں باب 
طلاق کی تعریف ' اقسام ۶ اعلیت ' شہادت اور تفویض 
+۔ شوھر کی جائب ے اصالتاً یا وکالتا؛ ثیابتاً یا تفویضاً خصوص 
الفاظ کے ساتھ یا بالکنایہ* فی الفور یا بالنتیجھ' رشۂ ازدواج تم کرنے کا 
نام طلاق اع ۔ 
م۔ (الف) بہ لحاظ کیفیت طلاق کی دو قسمیں ہیں : 
() طلاق سنت یا مسنون طلاق ۔ 
(م) طلاق بدعی یا غیر مسنون طلاق ۔ 
(ب) بە لحاظ تائیر طلاق کی تین قسمیں ہیں : 
(ہ) طلاق رجمی۔ 
(مہ) طلاق ہائن صغرعل۔ 
(م) طلاق بائن کبریل یا مغلللہ ۔ 
٥وہ‏ ھر مسلإن شوھر ایک رشتۂ نکاح میں اہی زؤجہ کو تین طلاقیں 
دینے کا جاز ے ۔ 
پی۔ هر مسلإن عاقل و بالغ شوھر؛ ماسوائے ان اشخاص کے جن کا ذ کر 
دفعات ۰ تا ے. ہ میں کیا گیا ے؛ اپنی زوجہ کو طلاق دیۓ 
کااھل ے۔ 
۔۹۔ ھر وہ عورت عمل طلاق ےہ جو نکاح صحیح میں هو یا طلاق 
رجعی پا ایک یا دو طلاق بائن کی عدت پوری کر رھی هو ۔ 


ے٦‎ 


اصالتاً یا وکالتاً 





شہادت طلاق 


نللمٗ ...سس 


جموعۂ قوائیںں اسلام 
توضیح : ایسی عورت مل طلاق نہ هوگی جس کا طلاق دینے والا ملک 
ژوجیت کا حقدار نہ هو ۔ 
ہ۸ - طلاق صری الفاظ ؛“ کنایە اور اشارہ سے واقع ہو سکتی عےہ ۔ 
اشارے کے ذریعہ طلاق واقع کی جا سکتی ےہ جو معلوم اور 
مض عوت 
۹ہ ھر سسلان شوھر حاز ہے کہ وہ ابنی زوجہ کو خود طلاق دے 
یا دینے کے لی ےکسی عاقل و بالغ شخص کو اپنا وکیل مقر رکرے ۔ 
ےہ ایقاع طلاق کے لے شہادت شرط نہیں ۔ 
۱۔ شوھر کے لیے جائز ےکه وہ ابنی زوجە کو حق طلاق تفوی ضکر 
دے مکر اس صورت میں خود اس کا حق طلاق ساقط نه ھوکا۔ 
توضیح : شوھر کے اپنی زوجہ کو حق طلاق تفویض کر دینے ی 
صورت میں زوجه خود اپنے اوہر طلاق واقع کر سکی ے۔ 
بارھواں باب 
کن اشخاص کی طلاق واقع نہ ہوگی 


ہہ حسب ذیل اشخاص کی دی موئی طلاق واقع نہ ھوگ : 


)١(‏ نابالغ ۔ 

(م) پاکل (جنون) ۔ 

(م) مغلوب العقتل (معتوہ) ۔ 

(م) مغشی (جس شخص پر غشی طاری ھو) ۔ 
)٥(‏ مدھوش ۔ 

(ہ) خوایدہ۔ 


قانون طلاق (متن) ے۵ 
(ے) سرسام زدہ ۔ اور 
(۸) مغمول عليه ۔ 
طلاق جالت نشہ ۳, +۔ () نشے کی حالت میں دی جااۓ وا ی طلاق واقع نہ ہوگی خواہ 
وہ نشه حرام شے کے استعال سے پیدا ھوا هو ۔ 
مگر لازم ےکه طلاق دیئےوالے کی عقل نشے کے سبہب معطل 
ہوگئی عو اور وہ عذیان بکنے لگا هو ۔ 
توضیح : (م) اگر کسی شخص کو نشہ آور شے بالجبر استعال کرائی 
گئی اور وہ شخص اس نشے کی حالت میں انی زوجهہ 
کو طلاق دے تو طلاق واقع نہ هو ۔ 
(ہ) اگر کوئی شخص بلا علم نشہ آور شے استعال کرے 
اور اس نشے کی حالت میں انی زوجهہ کو طلاق دے 
تو طلاق واقم نہ هوگ ۔ 
تق کات سو مض الموت کی حالت میں ؛ یا ایسی حالت میں جس میں سرنے 
سض‌الموت کا امکان غالب هو ٴ دی جانے والی طلاق باغراض ورائت موٹّر 
نہ ھوگی بشرطے کہ شوھر اسی مض میں انتقال کر جاۓ درآں 
حالیکہ زوجهہ عدت میں هو ۔ 
طلاق مکرہ ٥۵۔‏ طلاق مکرہ (شخص حجبور کی طلاق) واقع نہ هوگی جب طلاق دینے 
(شخص مجبو رک والے یا اس کے متعلقین کو غحیر معمولی ضرر پہوتھچنے کا حقیمی 
تچ خطرہ درپیش هو ؛ مگر لازم ے کہ طلاق دینے والے شخص کی 
نیت طلاق دینے کی نہ عوا۔ 


کی ہ, و۔ طلاق مکرہ کا اقرار خواہ زبانی ہو یا تحریری غیر نافذ هوا ۔ 
اگرار 


تحریری طلاق .ے.ٴ۔ تمحریری طلاق بالجبر باطل هو ۔ 








ہ۸ جموعۂ قوائیں اسلام 
تبرھواں باب 
ِ2 2-7 
رجعت' بیلونت صغریل و ہیلونت کبریل (مغلظد) 
رجعت ہ ۔ زوجه کو ایک پا دو طلاق رجعی دینے کک صورت ‏ میں شوھر 
کو بلا مرضی زوجہ اور بلا نکاح یا مہر جدید قولا یا نم5 انی 
زوجہ سے رجوع کرئے کا حق حاصل ہوگا؛ بشرطے کہ بوقت 
رجوع عدت خم نہ ہوئی ہو۔ ۱ 
پینونت صغرىٰ ۱.۹۔ شوھر کے انی زوج کو ایک یا دو طلاق ہائن دینے ہے علىی الفور؛ 
اور طلاق رجعی دینے ک صورت میں بعد انقضاۓغ عدت رشته زژوجیت 


منقطع ہو جائۓ گا۔ 
بینونت کبرعلا .۱ ۱۔ اگ رکوئی شوھر ابی زوج کو بیک وقت ایک کلمہ ہے تین طلاق 
(بغلظہ) دے پیا متفرق کلات ہے تین سر تبه طلاق؛ طلاق؟ طلا قکہے تو 


اسی وقت تین طلاق بائن (مغلظه) واقع هو جائیں گ اور وہ ابنی 
زوجہ سے رجوع نہ کر سکے کا ۔ ال یہ کہ وہ عورت دوسرے 
مد سے نکاح کرے اور اس سے طلاق مل جاۓے با نکاح قسخ 
ہو جاۓ یا وہ س جاۓے ایسی صورت میں عدت خمّم ھوتے پر 
فریقین باعمی رضامندی ہے نکاع جدید کر سکتے ہیں۔ -- 
غیر مدخوله کو۱ ں۔ اگر زوجہ غیر مدخولہ ہو یعنی اس ہے صحبت ند ہوئی ہو اور 
سے اس کو ایک کلمہ سے تین طلاقیں دی جائیں تو تینوں طلاقیں 
ایک ساتھ واقع ھوں گی او وم عورت بدون حلاله اس مد ہے 
دوبارہ نکاح نہ کر سکے گی ۔ 
البته اگر تین طلاقیں فرداً فرداً دی گئیں تو پہلی طلاق سے وہ 
زوجہ بہائن ہو جاۓ گی باق دو طلاقیں ے اثر رھیں گی ۔ اس 
صورت میں حلالہ کے بغیر مد و عورت باھم نکاح جدید کر 


سکتے ہیں ۔ 


--+ ۳ 


نب 


+٣۴‏ -۔- 


م۸" 


-ٰے-+55٦٠‎ 


تانون طلاق (من) ۹ء 
چودھواں باب 


خُلع و سبارأت 
خلم زوجہ کی مرضی اور اس کی خواہش پر عقد نکاجح ہے آزاد 
کیے جائے کے معاوضے میں شوھر کو بدل دینے یا دینے کا وعدہ 
کرئے پر قید زوجیت ے بلفظ خلع پا جو لفظ اس کا ھم می 
ھو؛ رھائی کا نام عہ۔ 
شوھر اس اس کا جاز ھے کہ وہ انی زوجه کو مہر یا اس کی رقم 
ہے کم یا زائد کے عوض خلع دے لیکن زوجہ کی اس معاوضے 
پر نارضامندی کی صورت میں عدالت حالات مقدمه کے پیش نظر 
معاوضه کا تعین کرے کی مجاز ھوگ ۔ 
هر وہ شے جو شرعاً سہر ہونے کی صلاحیت رکھتی ہے اور مہر 
میں دی جا سکی عے خلع کا معاوضہ ہوتے کی بھی صلاحیت 
رکھی ے۔ 
اگر کوئی شوھر بلا ذکر عوض طلاق بالخلع دے تو زوجہ کا 
حق مہر ساقط نە ھوگا۔ 
اگر عدالت کو اس اس کا اطمینان ھوگیا هو کہ زوجین شدید 
ناچاقی کے سبب باہمی معاشرت میں احکام خداوندی کی پابندی نە 


کر سکیں گے تو شوھر کو خلع کا حکم دے گ : 
مگر شرط يہ ے کہ اگر قصور صر‌د کا پایا جاۓے گا تو عدالت 
بلا معاوضه تفریق کرا دے گی : : 


مزید شرط یہ ے که اگر قصور عورت کا ہو یا دونوں میں ہے 
کسی کا نہ ہو مگر حالات خلع کے متقاضی عوں تو شوھر کو 


ج جموعه قوائیں اسلام 


اعمیٹ خی ے.۔ خلع کے جواز کے لیے یہ اس شرط ہے کہ شوھر طلاق واق مکرۓ 
کا اھل اور زوجە طلاق کی عل ھو۔ 


: کی یت ب4 2 7- :- 
دن ہہ خلم ایک طلاق بان کے حکم میں داخل عے۔ ۱ 
مبارات ۹٦۔‏ مبارات ایسی طلاق کہلاتی ےہ جو زوجین کی باھعمی رضامندی سے 


ہوتی ھے۔ خلم کی طرح اس کا اثر طلاق بائن کا ہوتا عے ۔ 
خلم و سبارات کا .۰مہ (م) خلع ہے زوجین کے ایک دوسرے پر جو غیرمالی حقوق بسبہب 
اثر سہر و نفقع پر نکاٍح اس وقت قائم ہوں ساقط ہو جائیں گے ۔ 
(م) مبارات ہے زوجین کے ایک دوسرے پر جمله حقوق جو اس 
وقت بسبب نکاح قائمم ہوں ؛ ساقط ہو جائیں گے الا یہ 
کہ اس کے خلاف کوئی معاھدہ هو گیا ہو ۔ 
توضیح : خلع ہے زوجہ کا مہر (اگر ادا شدہ نلە ھو) اور زمانۂ عدت 
کا نفقد ساقط نہ ھوگا الّا یہ کہ ماہین زوجین اس کے خلاف 
کوئی معاھدہ ھہوگیا هو ۔ 
مگر لازم ہے کہ بلا لحاظ کسی معاہدۂ خالف کے بوقت خلع 
یا مبارات زوجہ جس مان میں سکونت پذیر ے زوجہ کا ُس 
مان میں حق سکونت برقرار رہ گا۔ 
پندرھواں باب 
قفریق بسبب امراض و عیوب 
تفریق بب ۱۱م,۔ شوھر میں ایسے تداسلی یا متعدی رض یا عیب کی بناہ پر جو 
مرض یا عیب اتصال جنسی میں مائع ہو یا شوھر کی طرف ہے زوجہ کی طبیعت 
میں ایسا تتفر پیدا کرنےۓ کا موجب هو جو باھمی معاشرت کو 
نامکن بنا دے ؛ زوجە کو حق هھوکا کہ بذریعه عدالت تنسیخ 
نکاح کا حکم حاصل کر لے : 


قانون طلاق (متن) >٦‏ 
مگر لازم ہوگا کہ جہاں تک ممکن ہو مجموعۂ ھذا کے احکام 
مندرجہ باب ھذا کا اطلاق کیا جاۓ گا ۔ 
تفریق بسبب . ۲ہ۔ () جس عورت کا نکاح شرع اسلام کے بنموجب منعقد ھوا ہو 
سے بریں بناء عدالت سے تنسیخ تکاح کا حکم حاصل کر سکتی 
سے کہ اس کا شوہر بوقت نکاح نامرد تھا نیز یه کہ اس 
کی وہ حالت برقرارے ۔ 
(+) شوھر کی درخواست پر عدالت پر لازم ھوکا کہ بربناء 
ناسدی تنسیخ نکاح کا حکم جاری کرئے سے قبل شوع رکو _ 
ایک سال کی مات دنۓ تاکہ شوھر ‏ اس ایک عال کی 
مدت میں عدال ت کو مطمش نکر سکےکه وہ نامرد نہیں رھا۔ 
اگر شوھر اس مدت میں عدال ت کو مطمئ نکر سکا تو عدالت 
نامدی کی بناء پر تنسیخ ثکاح کا حکم دینے کی مجاز نہ ھوکی۔ 
تفریق بسبب جب م۲ و۔ اگر شوھر مقطوع الذکر یا خغصی ہو یا اس کا عضو مخغصوص بھت 
ا مو چھوٹا یا مثل نہ ھونے کہ هو تو زوجه بذریعه عدالت طلب 
تفریق کی مجاز هوگ اور عدالت شوھر کے جبوب یا مقطوع الذکر 
ہوۓ کی تحقیق کے بعد بلا مہلت شوھر کو طلاق دینے کا حکم 
دے گی اور اس کے انکار کرنےۓ کی صورت میں خود تفری قکرۓ 
کی مجاز ھوگ ۔ 
تفریق بب م۔ زوجہ کو شرعاً حق حاصل ےہ کہ شوھر کے جنورں کے ہب 
جنون بذریعہ عدالت تفریق حاصل کر لے ۔ 
تفریق یسب یم ں۔ شوھر میں جذام یا برص یا اسی قسم کا کوئی مرض ہائے جاہے 
جذام و یرس ک صورت میں زوجە عدالت کے ذریعہ تنسیخ نکاح کا حکم حاصل 
کرۓ کی 'جاز ہوگی بشرطیکہ رض کی نوعیت کے پیش تظر 


مفتودالخری 


جموعة قوائیںں اسلام : 
عدالت اس ام پر مطمئن ھوکہ باھمی معاشرت مکن نہیں ے اور 
مقاصد نکاح کے فوت ہو جاے کا غالب امكان سموجود ے ۔ 
ہ١۔‏ (الف) اگر زوجہ مد کے عیب یا صصض ہے ہوقت نکاح واقف تھی 
اور اس علم کے باوجود اس ہے نکاح کر لیا تو اس کا 
اس مض پا عیب کی بناء پر طلب تفریق کا حق ساقط 
ہو جائۓ گا ؛ ماسواۓ ناسردی کے ۔ 
(ب) اگر مرض یا عیب مذکورہ دفعه سابقه نکاح کے بعد پیدا 
وا اور عورت اس پر راضی هو گبٔی تو اس کا حق ساقط 
هو جاۓ گا ۔ 
توضیح : مض یا عیب کے علم میں آ جانے کے بعد زوجہ کی صربحی 
رضا مندی کی غیر موجودگی میں اس کا اپنے شوھہر کے ساتھ 
رھنا سہنا رضامندی یا اسقاط حق کے مغرادف نه سمجھا جاۓ کا۔ 
ے٢۔‏ تفریق بالعیب یا مض ایک طلاق بائن کے حکم میں داخل ھوگی۔ 
۸۔ زوجہ اپنے شوھر کے ظلم و ضرر کے سبب بذریعه عدالت تفریق 
طلب کرنے کی نمجاز ھے ۔ 
۹۔ شوھر کے ظلم کے سبب عدالت زوجین میں جو تفریق کرائے گی 
وہ ,منزله ایک طلاق بائن کے وی ۔ 
سٹرھواں باب ۱ 
قفریق بسبب مفقودالخبری ؛ قید و عدم فراہمی ذنته 
۰۔ () اگر کوئی شوھر مفقودالخبر هو تو اس کی زوجه عدالت کے 
ذریعہ تنسیخ ثکاح کا حکم حاصل کرتے کی نجاز ہوگی ۔ 
(م) شوھر کی مفقود آلخبری متحتق هو جاۓ کے بعد عدالت 


تفریق بسب قید 


تفریق بسبہب 





تفریق بسبہب 
:و تداد شوھر 


تفریق سبب 
ازتداد زوجہ 


قانون طلاق (من) ۱ ۳ 
عورت کو ایک سال مزید انتظار کا حکم دے گی اور شوھر 
کے اس مدت میں نہ آنے کی صورت میں عدالت تکاح فسخ 
کر دے گی اور وہ عورت بعد انقضاۓ عدت نکاح ان یکرے 
کی مجاز ھوگ : 
مگر لازم ےکه مزید ایک سال انتظار کا حکم اس صورت 
میں دیا جائۓ گا جب کہ عورت کے لیے ایک سال کا نفقهہ 
موجود هو ؟ بصورت دیگر عدالت بعد ثہوت مفتود الخبری 
بسبب فراعمی نفقہ بلا انتظار نکام فس خ کرنے کی مجاز ھوگی۔ 

(م) تفریق بسبب مفقودالخبری طلاق رجعی کے حکم میں ھوگی۔ 

؛مر۔ اگ رکسی شوھر کو تین سال یا اس سے زائد مدت کے لیے سزاۓ 
قید دی گئی ہو تو اس کی زوجه بذریعہ عدالت طلب تفریق کی 
جاز موی ۔ 

+م؛۔ شوھر کے چھ ماہ تک زوجہھ کو ئفقه فراہم نہ کرۓے یا نفقہ 
فراھم کرنۓے ے غفلت برتنے کی صورت ہیں عدالت اس اطمینان 
کے بعد کہ شوھر بلا عذر شرعی زوجہ کو لفقہ دیۓ ہے منکر ے 
ہا عمداً غفلت برتتا ے ؛ تفریق کا حکم جاری کر سکتی ہے ۔. 

اٹھارواں باب 
تفریق ہسبب ارقداد و انکار اسلام 

ہم رہ کسی مسلان شوہر کے ماتد ہو جانۓکی صورت میں اس کا نکاح 
خود بنود سخ هو جاے گا ۔ 

مم رہ زوجد کے اسلام سے پھر جانے کی بناء پر نکاح فسح لہ ھوگا الّا 
یہ کہ زوجہ اسلام ہے پہلے جس مذھب کی حامل تھی اسی کی 


۵> ۔ 


۔-٦۶۹‎ 


ۓ ٣‏ ٔ۰×-۔ 


ہ۱۳ - 


۹ 


جموعہ قوائیں اسلام 
طزف لوٹ جاۓے۔ ۱ 
استثناء عٍ اس مذھب میں عیسائی اور یھودی مذاھب شامل 
نہیں ہیں ۔ ۱ 

غیر مسلم زوجین یا ان میں سے کسی ایک کے اسلام قبول کر 
لینے کے بعد اس مسلإان مد یا عورت (جیسی صورت هھو) کو 
تنسیخ نکاح کے سلسلے میں وہ جمله حقوق حاصل ہو جاتنے ہیں 
جو شریعت اسلام کے تحت ایک مسلان سرد یاعور ت کو حاصل یں ۔ 

الیسواں باب 

ایلاء “٠‏ ظہار ولعان 

اگر کوئی شوھر یه قسم کھاۓ کہ وہ اپنی زوجہ سے چار ماہ (یا 
زیادہ) صحبت ندکرے کا تو چار ماہ گزر جائے کے بعد اس عورت 
پر طلاق واقع ہو جائۓ گی ال یەدکہ مرد م ماہ گزرۓ ہے قبل 
زوجہ سے قو7 اور بشرط قدرت نعل رجوع کر لے ۔ 
جو شخص ظہار کا ستکب ھوگا اس کے لۓ اس کی وە زوجهھ 
جس ہے ظہا رکیا گیا ھو حرام ہو جائے گی تاآنکہ وہ شخ صکفارہ 
ادا ئه کرے۔ 
جب زوجین حاکم عدالت کے روبرو ایک دوسرے پر لعان کر 
چکیں تو حاکم عدالت ان میں باہم تفریق کرا دے گا۔ 

بیسواں باب 

عدِت 

زوال ثکیع کے بصّد خواہ تکاح حقیقتاً هو یا شبہةً“ جو دخول یا 
موت ہے متاگد ہوا ہو عورت کا ایک مدت معلومہ تک ثکاح ثانی 


وحوب علت 


تانون طلاق (متن) ۵ے 


.م۔ حسب ذیل سورتوں میں عورت پر عدت واجب ھوگ : 


(۲) 


() 


(م( 


 حیضوت‎ 


)١( ری۔‎ 


توضیح : 


(,) 


(۴) 


نکاح جائز میں دخول یا خلوت صحیحە کے بعد طلاق دی 
جائۓے یا تفریق ہو جاۓ ۔ ۱ 

نکاح فاسد میں بعد دخول یا خغلوت صحیحہ طلاق دی جاۓ 
یا تفریق هو جاۓ ۔ 

نکاح جائز یا فاسد میں شوھر انتقال کر جاۓ ۔ 

دخول ےقبل طلاق یا تفریق کی صورت میں زوجه پر 
عدت واجب نە ھوقٰ ۔ 

بالفه مطلقه عورت جس کو حیض آتا هو اس کی عدت تین 
حیض عےے۔ ۱ 

اگر شوہر نے زوج کو حالت حیض میں طلاق دی تو ایسی 
عورت پر تین حیض کامل عدت واجب ھوگ اور وہ حیض 
جس میں طلاق دی گئی ہے تین حیض میں شر نہ ھوکا ۔ 
وہ مطلقه عورت جس کو بوجہ کم سنی؛ رض یا کسی اور 
وجد ہے حیض نە آتا ھو؛ اس کی عدت تین ماہ ے ۔ 


+ اگر بوقت طلاق یا تفریق حیض آیا هو مگر دوران عدت 


بند ھوگیا ھو ایسی عورت کی عدت تین ماہە ھوگی جو حیض 
بند ہونے کے وقت سے شبار کی جاۓ گی ۔ 

جس عورت کے شوھر کا انتقال ہو جاۓ اس کی عدت چار 
ماہ دس دن ھوگلی۔ 


٦‏ ۱ جموعه قوائیریں اسلام 
توضیح : اگر شوھر نے طلاق رجعی دی اور عدت کے دوران س گیا 
تو عورت پر وفات کی عدت واجب ھوگ یعنی تارج وفات 
سے چار ماہ دس دن ۔ ۱ ۱ 
(م) اگر زوجہ حاملہ ھے تو اس کی عدت وضع حمل تک ے ۔ 
توضیح ‏ اگر طلاق یا تفریق یا شوھر کی وفات کے وقت حمل کے 
آثار نە تھے مگر عدت میں حمل ظاھر ھوگیا تو عدت وضع 
حمل تک ەوگی ۔ 
آغاز عدت +م۔ عدت تفریق یا طلاق یا وفات کے وقت ہے واجب هو ۔ 
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قاھرہ؛ مم ھجری تفسیرالقرآن العظم معروف ید تفسیر این کئیر ؛ 
المہذب؛ ابی آسحاق ابراعم الفیروز آبادی الشبرانی؛ مطبوعہ عیسی البا لی ٤‏ مصر ۱ 
مطبوعہ مطبع عیسی البابی ۶“ مم ھجری تفسیرالکشاف عن حقایق التنزیل' محمود الزخغشری 
المیزان الکبری “ علامد شعرائی ؛ مطبرعد مصر؛ إ تفسیر المحیط ؛ ابن حبان ' مطبوعہ قاھرہ 
جلد ء تفسیر بیضاوی؛ عبداللہ بن العمر البیضاوی' مطبوعہ 
النکت شرح زیادات ؛ امام سرخسی؛ مطبوعہ مطبعۃ مصطفی البا ی ؛“ مصر؛ ۳۵۸ ھجری 
حیدرآباد د ئن ؛ رےہ, عجری تفسیر جامع الاحکام القران ؛ قرطی ؛ مطیوعب , 
النہایہ ق غریب الحدیث؛ ابن یں“ مطبوعہ مصر؛ ١۱ع‏ 
ا ص 
ررمم مجری کا جلدام تفسیں کببر ٴ امام رازی ؛ عبدالرحمن ٴ قاھرہ ؛ 
الموجز ف الفقہ الشافعی ؛ امام غزا ی؛“ مطبوعہ ے۱۲۵ ھجری 
قاھرہ تلخیص المستدرک' اىام ذھبی' برحاشیہ المستدرک+ 
انوار التنزیل و اسرار التاویل با!تفسبر البیضاوی ؛ حا کم ؛ مطبوعد دکن ؛ مم هھجری 
ردیف باۓ موحدہ (ب]؟۹ تہذدیب التہذیب ۶ مطبوعں حیدرآباد دکن ؛ 
بحرالرائق' ابن تیم مطبوعہ مر رم۱ ھجری؛ 7ھ 
جلد م ردیف جم معجمه (ج) 
ہدایۃ المجتہد؛ ابن رشد ؛ مطبوعہ مصر ؛“ ہ۹ ےم۱۳ھ جامع الٹرمذی ؛ مطبوعہ کارخائہ تجارت کتب ؟ 
بدائع الصنائع ' امام کاسافی ' مطبوعب مصر ؛ تطوقی مسر 
ہم ھجری ‏ جلدم جواہر الکلام “ جلد ین 
ہلوخ المرام ! این مج مفلان ؟ مطبوعہ اصع خر اتشیق× از الئ رکای+برعائی الس الکریٰ 
المطاہم ؛ کراچی : 
۵ ۲ ردیف حاۓ حطی معہملهہ ۲( 
ردینی ہاۓ فارسی (پ) حاشید دسوتی ؛ جلد ‏ 
پا کستان کا قانون انفساخ ازدواج مسلانان ' جریہ؛ حیات ابن حتزم ؛“ ابوزہرە؟؛ مطبوعب مصر ؛ 
۹ئغع (اردو ترجمم) مطبوعہ لاہور 
ردہف تاۓ فوقانی (ت) ردیں دال سہمله (د) 
تاج العروس ؛ زبیدی ؛ جلد ہ درالمختار برحاشیہ ردالمحتار؛ علاء الدین حصکنیٴ 


ترہذی (عری) مطبوعہ کارخائہ مجارت کتب مطبوعە مصر ؛ ۵مم ھجری ‏ جلدم 


کٹاپیسات 


ا ودیف دال ھندی (لل) 
ڈائجسٹ آف محمڈن لا ؛ بیلی ؛ مطبوعہ لاہور 
ڈائی وورس ایکٹ ' ۱۸۹ع 
ردیف راۓ سپہمله (ر) 
رحمة الامة فی اختلاف امہ“ ابی عبیداللہ؟ برحاشیہ 
المیزان الکبری' مطبوعہ مصر؛“ . .م۳ ھجری 
ردامعتار مع درالمختار ؛ این عابدین ۂ مطبوعەد 
مصر' ہویم ھجری 
ردیف زاۓ معجمه (ز) 
زاداشمعاد ٢‏ حافظ ابن اللقیم؛ مطبوعد مصر ؛ 
۹ هھجری 
ردیف سین سبمله (س) 
سثن این ماج ؛ مطبوعہ کارخاند جارت کتب ؛ 
کراچی 
سن ابو داؤد“ مطبوعہ کارخانہ تجارت کت ب کراچی 
سخن دار قطتی؟ مطبوعہ مطبع انصاری دبلی ؛ 
ور ھجریا۲ آ7" 
سن نساقی ؟ اصح المطابع ٢‏ کراچی 
ردیف شین معجمە (ش) 
شرائع الاسلام؛ جم الدین ابی جعفر؛ مطبوعہ تہران 
شرح الخرشی علىی مختصر خلیل ؛ مطبوعہ مصر ؛ 
ے۱ ھجری 
شرح الد سوتی ؛ علی ختصبر خلیل ؛ مطبوعد مصر؛ 
۹ هھجری 
شرح المجلہ ؛ خالد الاتامی ؛ مطبوعہ حمس ؛ 
وم ھجری ؛ جلد اول 
شرح مع البحرین؛ احمد بن علی المعروف بابن 
الماعانی مطبوعہ مطبع المطابع ؛ دہلی ۹ء 
شرح موطا ٴ اسام مالک ؛ یوسف زرقائی؛ سطبوعہ 
مر“ جلدم 
شرح وقايه “ مطبوعہ دہلی ٤‏ ء۱۹۲ع 


ا 


ردیف صاد مہملەه (ص) 
صحیح بخاری؛ مطبوعہ کارخانہ ارت کتب؛ کراچی 
صحیح مسلم مع شرح النوری ؛ مطبوعہ مصر ؛ 
م۱۳ شھجری 
ردیفی طاۓ سہمله (ط) 
طلاق ایکٹ ٤‏ ۹ءء 
ردیف عین سہمله (ع) 
عاثلی قانون سوڈان مر بابت ؛ ۱۹۳۵ع 
عائلی قوائین آرڈی نینٹس ممبر ‏ بابت؛“ ٦ع‏ 
عنایہ“ شرح ہدایہٴ ابن محمود ؛ برحاشیہ فتح القدیر؛ 
این ہام “ مطبوعہمصر؛“ ہنم۱ هھجری 
ردی فا معجمه (ف) 
فتاویل ابن تیمیہ 
فتاوئل تاتار خانیہ 
فتاویٰ عالمکیری؛ مطبوعہ مطبع مجیدی کان ہور 
فتاویل قاضی خان“ جلد اول مطبوعہ مطبع مصطفائی؟ 
دہل : 


فتح الباری ؛ شرح بخاری ؛ علامہ حجرٴعسقلانی ؛ 
مطبوعہ مصر 
فتح القدیر ؛ ابن ہام “ مطبوعہ مصر؟“ ویم ھ “ 
جلدا “ 
فرق الزواج ق المذاھب الاسلامیہ“ علی الخقیف ؛ 
مطبوعہ الرسالہ ؛ عاہدین “ ۱۹۵۸ع 
ردیف قاف معجمه (ق) 
قانون الاحوال الشخصیہ ' سوریہں 
قانون الاحوال الشخصیہ ؛ عراق ؛ مبر ۸م چریہ؟ 
۹ء 
قانون المصری ؛ منمبر یم باہبت ۹ءےءع 
قانون بلوغ ٴ پاکستان ؛ جریہ ۶ ۵ے۱۸ع 
قانون حقوق العائلۃ ٠‏ اردن 
قانون (شریعت) ایکٹ ؛ ے۱۹۳ع 


کےے 

تداوری ؟ علامہ ابوالعحسن قدوری ؛“ مطبوعہ قرآن 
ھل' کراچی 

قرآن کریم 


ردیف اف رک) 

کتاب الاار“ امام محمد مطبوعہ نور محمد؟“ کراچی 

کتاب الام “ امام شافعی 

کتاب السٹن ؛ پیپتی' مطبوعہ حیدر آباد “ چلدے 

کتاب الفقہ فی مذاعب اربعہ؛ عبدالرحمٰن الجزیری؛ 
مطبوعہ مصر 

کنز الدقائی+ نستی+ مطیع مجتبای' دہلی' ۸+ء:ھ 

کنز الدقائق ؛ عبداللہ نسفی؟ مکتبہ رحیمیہ دیوبند 

ردیف لام سہمله (ل) 
لسان العرب ؛ ابن منظور “ جلد ۱۵ 
ردیف سم سہمله (م) 

مجل الاحکام العدلیم ‏ ترکید ؛ مطبوعد کارخانہ 
ارت کتب ؛ ور محمد ؛ کراچی 

جمم الانہر “ داماد آفندی' مطبوعہ مصر؛“ ے٭+م۱,ھ 
جلد ‏ 

جمع البحرین ٴ احمد بن علی المعروف بابن الساعانی؛ 
مطبوعب مصلح الحطابع “ دہلی؛“ ۹۹ہ ۱ع ؛ 
(کتاب الطلاق) 

حمڈن لا“ سید امیر علی؛ چھٹا ایڈیشن' ۹۵۱ ۱ع 

ختلف الشیعید؟“ طوسی ؛ مطبٔع حجر ایران 

مدارک التزیل و حقائق التاویل المعروف بہ تفسیر 
نسفی ؛ اسام حافظ الدین عبدالق “ بن احمد محمود 
النسغی ؛ مطبوعہ قاھرہ (مصر) ۱۹۳ع 

مدوئنة الاحوال الشخصید “ ما کش 

مدونۃ الکہری ؛ امام سحنون ؛ مطبوعہ مر ؛ 
+ہس ھجری؟کجلام 


جمەوعۂ قوائیرں اسلام 


|| مستدرک حاکم؛ مطبوعہ دکن؟ .مم ھجری 


نلم شرف ۱ 

مسلم فیملی لاز آرڈی ینس میں ہم جریہ ۹۹۱ ۱ع 

مشکوۃ المصابیح ؛ مطبوعہ آصح المطابع ؛ کارخانہ 
تجارت کتب ؛ کراچی 

مغنی المحتاج ؛ (شافعیہ کتاب) 

سفردات القرآن' (اردو ترجمہ)) امام راغب اصفہانی؟ 
مطبوعہ لاہور 

ملتقی الاحر ؛ برحاشیہ جمع الانہر ؛ شیخ ابراھم 
بن محمد بن ابراھم الحعلبی ؛“ مطبوعب مصر ؛ 
ےہب ھجری ک> جدا ۱ 

منحة الخالق ؛ برحاشیہ بحرالرائق ؛ ابن عاہبدین ٤‏ 
مطبوعہ دارالکتب العربیہ ؛“ مصر ۱ 

مواہب الجلیل ٴ“ جلد م 

موطا ؛ امام مالک مع شرح زرقائی ؛ مطبوعہ مصر؛ 


ہ۱۳ ہجری 
موطا ٤‏ امام عحمد ۲> مطبوعہ کارخانہ تجارت کتپ ' 
کراچی 


ردیف نون معجمه (ن) 
نسائی ؛ مطبوعہ کارخانہ تجارت کتب ؛ نور حمد “ 
کراچی 
نصب الرایں لاحادیث الھداوہ ۶“ زیلعی ؛ مطہوعہ 
ڈابھیل ؛ ے ۱+۵ ھجری 
نہایہ اہن کشیر ؛ جلتہ ‏ 
نہایة المحتاج ؛ ابن رملی ؛“ مطبوعہ مطبعۃ البابی “ 
۹1۳1۸ اع 
ردبف ھاۓٔ ھوز سہمله )٠:(‏ 
پدایہ اولین ؛ برھان الدین سغینائی ؛ مطبوعہ قرآن 
حل؛ کراچی 


اشاریہ 


(الف) موضوع وار 


ردیف الف ٭متصورہ 
اجبی عورت کو طلاف : 
امام احمد بن حنبل کا قول “ ٣۳ء‏ 
اىام شافعی کے قول ' ۳۹ے 
امام مالک کا مسلک ' ۳۹ء 
ارتداد ٭ 
فسخ نکاح کی تعریف ' ۳۵۹ 
تفریق ہہب ارتداد شوہر -- 
اثر سپر و نفتے پر ؛“ ۱۸ے 
اثر نکاح پر ؛ ے١۔٦۱ے‏ 
اردن کا قانون طلاف : 
پینونت کہری ۔- 
دفعتا نین طلاق کا قانون “ ۵۰۳ 
تقرر حکم ؛ برے۔ےے٦‏ 
تفریق بےبب عدم فراہمی نفقد ؛ ۱ے 
تفریق بسہب عیب یا مرض “ ٠٦٦‏ 
تفریق بسبہب قید “ ۳ے 
طلاق مکرہ “ .ے٣‏ 
مدھوش کی طلاق'“ ۰۳م 
نشے کی حالت میں طلاق ٭ مم 


اسلامی حکومت میں رفقودالخبر ہے متعلق قانون : 


امام مالک کا مسلک ' ہے٦‏ 


ا سس 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔ 
اسلامی ممالک میں راج الوقت قوائین ؛ 
تعریف طلاق ؛ ۳٣٣‏ 
تفریق بسبب مفقود الخبری “ ٦۹۸-۹۹‏ 
تفریقی بسبب عدم فراہمی ثفقہ ٴ“ 7- 
طلاق محالت رضف الموت ' ۳ے ۳م 
طلاق بائن -- 
تفریق بسہب عیب کا اثر “ ٦٣‏ 
طلاق مکكرہ“ ےم 
الا طلاقی سمنوع : 
امام مالک کا نقطہ نظر؛ ‏ ۳ 
انطرار و اکراہ میں طلاق : 
قاضی خاں کا استدلال “ ۵+ 
اکرا: 
اقسام ؛ زمر 
تام (طلاق مکرہ)' ۳۹م 
ناقص (طلاق مکرہ) .م۲۳۹۰ 
انڈونیغیا کا قالون طلاق : 
بینونت کہری -- ۱ 
دفعت تین طلاق کا قانون “.۵۰۳ 
اولاد کے نفقے کے عوض : 
غلع یا مبارات ٴ“ ٦٦٦‏ 
اھلیت طلاق : 
ابن عباس کی روایوت “مم 
پاکستان کا قانون ٴ“ سے ۳ ٦‏ 


کے ے جموعة قوانیسس اسلام 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔ 

تعریف اور شرائط ؛“ ہے 

دار قطٰی کی روابت ؛ ے۳ 

شام کا قانون ؛ ےےم 

طلاق ذریعہ وکیل کا جواز ؟ ےم 

عحل طلاق (مرد اور عورت میں امتماز) “ ہے۳ 
ایک با دو طلاق : 

طلاق رجعی ؟“ ۹۹م 


ایلاء ع 
تشرج و تعزیف ؛ ۰ے 
حکم ؛ ٦م‏ تب 
حکم قرآنی ؛ ۱م ے 
طلاق ہلا قضا اۓ قاضی کے موافقین؟ ۱م ے 
وقوع طلاق ۔۔۔ 
احناف کا ثقطۂ نظر ۶ مے 
امام شافعی ؛ ‏ مے 
ردیف الف ممدودہ (آ) 
آزاد مرد کی کنیز کو طلای : 
دو طلاقوں کا حکم ۔ 
احناف کا نقطة نظر؛ ۳۳ 
عبداللہ بن مسعود کا موقف ' ےم 
علی ابن ابی طالب کا موقف ؛ ‏ ےم 
تین طلاق کا حکم ۔۔' 
زید بن ثابت کا موقف “ ۳ے 
شافعی کا موقف ' ہے 
عثان بن عفان کا موقف ' ہے 
آئسه (حمض نہ آۓ والی عورت) : 
رجعت “ ۸۸۹م 
عدت '۹ہ-ہہءم 
مات گی مدت (حاملہ عورت ی) / ٹے 


ردیف ہاۓ موحدہ (ب) 
ہبدمی طلاق : 
تشریج و توجیہات ۔- 
ہہ اعتبار عدد ؛“ ووہ وم 
شیعد فرقے میں ؛ ہ ہم 
مدخولہ اور غبر مدخوله کی طلاق ؛ بہ اعتبار 
وت .ہپس 
بلوغ کا تمین ع 
نا ابلان طلاق ۳۹٣“‏ 
بیک ولت تین طلاق : 
اسام شافعی کا مسلک ؛ ۵م 
بہنونت صفری : 
طلاق بالعوض یعنی بائن ۔- 
خلح بالمال ؛ ۹ء 
طلاق ہائن کے بعد دوران عدت مد کا حق 
رجوع “ ۹م 
طلاق رجعی کی عدت گزر جاۓ کے بعد رجوع 
کاحق “٤‏ ہوم 
طلاق قبل دخول یعنی بائن ؛“ ‏ ۹م 
طلاق متمم الثلاث یعنٰی ہائن مغلظہ ؛ ۹۲م 
بینولت کا اثر عم 
طلاق بائن پر ؛ +وم 
بینونت کبری ‏ 
تین طلاق واقع ہوتے پر ابن قیم کے دلائل کا 
جواب ؟ پرمےمت 
پہلا مسلک ۔ہ 
ابن حزم کی وضاحت ؛ ۳ہ 
ابن حزم کے استدلال پر مؤلف کا نوٹ؛ .۵ 
ان قدامہ مقدسی کا استدلال '“ ہ۵۰۸ 
استدلال ازروۓ قیاس ؛ ۵٠.‏ 
آیات قرآنی ے استدلال ؛ ۹۹۔ہ۹ءم 


اشاریه۔۔-موضوع وار 


ردینی ہاۓ موحدہ (ب) (جاری) 
تنقید ٠‏ رہہ 
حدیث لنبوی سے استدلال ۶ک . .د۔ووم 
شمس الا ئمہ شمس الدین امام معروف بہ امام 
سرخسی کی وضاحت “ ے-مْ۵ 
شیعوں کے استدلال پر مؤلف کا نوٹ ؛“ .ہت 
کاسائی کی وضاحت و استدلال ؛ ہے. ند 
کوئی طلاق واتع بوگی کےوم 
ابن علیہ ؛ وم 
ہے الدین حر روم 
کوئی طلاق واقع نہ ہوگی؟ بشام بن الحکم؟ ۹۸م 
نتیجد قکر (نؤلف)؟“ ۹ود 
استدلال ابن حزم۔- 
احمد ابن شعسب “۔.د 
مؤلف کی امام سرخسی کے قول کی وذاحت ؛ 


کی 
پا کستان کا قانون طلاقی۔- 
تتید (مؤلف) ؛ ےوم وہ 


اعافيت و آثار صحاہب ہے استدلال؟ ہ جم ١م‏ 
تین طلاق بائیں۔۔ 

ابن حزم کی راۓ“ ۳۔٣۳س‏ ان 

ابن عباس کی روایات ؛“ سہ+ن اورو 8ہ 

ابن عمر کی روایت ؛“ م١١‏ 

این غس واى غدیث: پر مولف ۴ا ثرٹك از 
(ے۔وو) .٣ہ‏ 

ابن عمر وا می حدیث سے استدلال ۰ ۵٣.‏ 

ابن قدامہ مقدسی ق دلیل ٢‏ مم ۵ 

ابن القیم کے دلائل کا جواب ؛ ہم۔م ۵ 

ابن القم کے طلاق ثلائد کے عدم وقوع کے 
دلائل کا جواب ۶ .۵۔ام۔ہ 

ابوالصہباء وا یی حدیث ےے استدلال '“ وہ 


ٰ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 
۱ 
ٰ 
ٰ 


ےے۰٠‎ 


ردیف باۓ موحدہ (ب) (جاری) 


تیسرا مسدک (جاری) ۔ 
تن ماف بائنەم زجاری) 


بیس ھی کا نقطه نظر ک نس من 

تین طلاق کو ایک قرار دینے والوں ے 

استدلال پر تنقید ۶“ و؛۔ہ١۵‏ 

تین طلاق واع ہوۓ پر اجاع “ ہ۸ ےت 

جصاص کی راۓے؟ رم-.ےفہ 

حسن بن علی کا واقعہ طلاق ؛ ےہ 

حفص بن المغبرہ کا واقعب؟' ہن 

رکانہ وائی حدیث ہے استدلال ۲ ا ٹ۵ 

رکانہ وا ی حدیث کے بارے میں حافظ ابن التم 
ہے دلانل؟؛ +۵ 

طاؤس کی احادیث ٭ ٠‏ ۔و ۲٣ن‏ 

طلاق ثلائہ ۓ عدم وقوع (قم)' وم۔ن+ن 

طلاق ثلات ہے متعلق نتیجہ فکر (مؤلف) ' 
ے۵ ۵۵- 

عیادہ بن صامت کی روایت ؛ ۱ہ 

عبداللہ بن مسعود “ ۵١۱۵‏ 

علی ابن ابی طالب کا فتویٰ “ ےہ 

عمران بن الحصین کا بیان ؛“ رین 

عمر بن الخطاب کی روایت ؛ م۱ن 

عوّر العجلانی کے واقعب ہے استدلال ؛ 
٥۵‏ مه 

قرطبی کا نقطد نظر ؛“ ۴۳م۔۱م۵ 

معاذ بن جبل ی رسولصلعم ہے روایت“ ہہ 

معترضین کا ایک اور اعتراض اور اس کا 
جواب ؛“ ١۔۵۵‏ 

معترضین کے چند قیاسی دلائل “ 

مغلظہ واقع ہوں گ “ ہي ۵۱ 

مالک اسلامی میں دفعڈ تین طلاق کا 
راب الوقت قانون “ ٣۷‏ ٹ۵ 

نتیجہ فکر مؤلف و۹ م۔ہمم 


5 
۹ ۵۵ ۔-۔ 


جموعۂ 


سے ے 


ردیف ہاۓ موجدہ (ب) (جاری)۔۔۔ 
تیسرا سلک (جاری) ۔- 
دفعتاً تین طلاق کا قائون۔۔ 
اردن کے قانون طلاق ' مہہ 
انڈونیشیا کا تانون طلاق ؛“ ۵۹۳ 
پا کستان میں رابج الوقت طلاق ٴا فانون ؛ 
مہ-۳ ۵ 
سنکار بور تػا قانون طلاق ؛“ ۳م 
شام کا قانون طلاق '“ م۵ 
عراق ٥‏ فانون طلافقی ٢‏ مہم 
لبنان کا تانون طلاق ۶“ ہہ 
سراکش کا قانون طلاق ' ۵+۳ 
مصر کا قانون طلاقی ' م۵ 
دوسرامسلکہ۔ہ 
احادیث سے استدلال ک ا۱ہ 
آیات قرآنی ے استدلال ؛ .۹ہ 
صرف ایک طلاق واقع ہوگ ےم 
صرف ایک طلاق واقع ہوگی ' ۵۰۹ 
عائلی قوائین آرڈی ٹینس میں ترنم۔۔۔ 
تجویز (ىؤلف)' ہ ےن 
مفلظہ۔ہ 
تشرجوتعریفکے۹۔ڈوم 
نین ختلف مسلک ' ے۲۹[ 
سلک سوم (تین طلاق بائند ٤‏ مغلظد واق 
ہوںگی) ' ے۲۴۲۹ 
ردیف ہاۓ فارسی (پ) 
پاکستان کا قالون (قوائین) طلاق : 
املیت طلاقی “ ےے ۳ 
بینوثت کمری “ مہ۔۵۹۳ 
تفریق ہسبب ارتداد زوجں؟ مم ے 
تفریٹی بسبب عدم فراھمی نفقم“ ۳ے 
نفریق بہب عیب یا مض ؛ ٦٢۹‏ 


تو 


یں 


7 
0 


ٰ 


اسلام 


ردیف ہاۓ ارسی (پ) (جاری)۔-۔ 
تفریق بسبیب قید ۶ ہےے۔ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ؛ ۹۹+ 
تفریق بسبب امردی ؛“ ۳م۔مم 
تنقید مولف ک ےہسمہ۵ 
عذت کا آغاز کے 
عدت کی مدت (حاملہی) ' .۵ے 
بول اسلام اور تنسیخ تکاح کے ہے 
ہاکل کی طلاق : 
اابلان طلاق ک ےو۔۹ ۳ 
ردیف تاۓ فوتانی (ت) 
تبدبلی مذھب اور طلاق ۔ 
تبول اسلام اور تتسیخ نک5ح گے 
تحریری طلاق : 
امام ابوحنیفہ کی راۓ؟ س ےم 
امام ابو یوسف کا فیصلب “ جے۔ءےم 
امام حمد کا فیصلہ ؟ ہے۔مےم 
ائمہ کا متفقہ فیصلہ ۲ ہے۔ہےم 
نيزیه (مؤلف): 
شہادت طلاق۔- 
آثار صحابہ و تابعین “ ۸۔ےہ۳ 


٦ 


تفریق بسبب ظلم۔ہ 
اختیارات و فرائض حکم '“ ۵۵۔٣‏ نہ 
تفریق بہب عیب یا عمرض ؛ م۔ مہ 
تفریق بسبب عدم فراہعی نفقہ' ہے 
تفریق بسبب مفقود الخبری ؛ ‏ و۔نوہ 
خلع کا اثر سہر و نفقے پر ؛ ٠‏ 

خلع ہے متعلق دلائل۔۔ 
امام ابوحنیفہ ؛ ٦.‏ 

انام حمد “ ے٦‏ 


اتا ریه ہہ موضفوع وار کے 


یتس اۓ فوقانی (ت (جاری)۔- 
بزیه و فے) (جاری)۔-۔ 
ذَ نئ عد یوسف موسی؛ اج 
لہ امس ۔اصراحت ژوجعن جملہ حقوق زوجعن 
خود نخود سافص نہیں ہوۓ' ہ.ہ 
عنت کي ست ؟ و مے 
لفعہ "'قرو؛؟ ۲۹ے 
ہہارات ٴ٤‏ اثر سہر و نفقے پر؟“ ۹۰.۵ ۱ 
مبارات میں بلاصراحت زوجین جمل حقوق : 
: 7 ساقط حااے ٴ٤‏ (ڈاکٹرٴ 
خود تعود سائص ہو "٣‏ ہی 
عحمد یوسف موسی کا استدلال) ' ہ۸ََْ۰ 


ننے ک حالات میں طلاق کے وتوع یا عدم ! 


ونوع کی عث“ ۱م 


تبویز (مؤلف) : ا 


یبنولت کہری 

عائلی قوانین آرڈی نینس میں ترسم کی سفارش“ 
۸ے ٦ٹ‏ 

تفریق بسبب ارتداد شوہر ؛ ۱٢۔.۲ے‏ 
تذریق بسبہب جنوں “ ۵ م٦٦‏ 

تفریق بسبب لوس 
پا کستانی قانون براۓ تقرر حکہم ‏ دے۔مے٦‏ 
تفریق بسبب عدم فراہمی نفقہ ' ۱۵ے 
تفریقی سہب قید ؟ ہے 
عدت کی مدت (حاملہ عورت ی)' ۵۱ ۵ے 
قبول اسلام اور تنسیخ تح“ ۹ے 
لعان ٢‏ ہے 
جنون یا معتوہ کی طلاق “ .مم 

تعریف (ات) و تشریج (ات) : 

ارادہ اصلاح “ ممہ 
اصالتاً یا وکالتا طلاق ' م۳٣۸‏ 
٦کراہ‏ تام ' ۹ ٭م 
اکراە ناقص' ۹م اور ٭٭م 
الا کرام علی اتلاف الال الپر ؛ ےمم 


ردیف تاۓ فوتانی (ت) (جاری)۔- 


تعرف (ات) و تشرع (ت) (جاری)۔- 


ااکراەعلی الشرب ‏ سح م٣مم‏ 

الا کراہ علی القتل ؛“ ہم ہم 

امامیہ مسلک میں طلاق کی تعریف ؛ ۳۵۹ 
ایلاے کے مے 

بینونت صغری “ ۹۲م 

پینونت کہری (مغلظد) “ ے۳۲۹۹۰-۹ 
تریری طلاق  “'‏ ےج ےم 

تفریق ہسبب ارتداد زوجہ ' ١ے‏ 
تفریق بسہب ارتداد شوہر “ ۱ے 
تفریق بسہب جب یا قطع عضو ؟“ ٦٣+‏ 
تقتریق بسبب جذام و برص ؛ ٦ٍ‏ 
تفریق بسبب جنون “ م٣-٣٣٦‏ 
تفریق بسبب جنون غبر مطبق ؛ ٠+‏ 
تفریق بسب جنون مطبق ؛“ م٣٠‏ 
تفریق بسہب ظلم ۶“ ٦+‏ 

تفریق بسبب ظلم کا اثر؛ ےہ 
تفریق بسبب عدم فراہمی لفق ٠‏ م.ے 
تقریق بسب قد ٤‏ نے 

تفریق ہب رض یا عیب “ ٠‏ 


7 ۷ ا؛) 
نفریق بسہب مرض یا عیب کی شرائط ے٣٦‏ 


٭٭“ نو ٌُ ن٦‏ 
تفریق بسب ٭فقود الخبری “ ہے 


تفریق بہب امردی ' ٦٣.‏ 

تنویض طلاق ؛ ٣۴۹۳‏ 

حدود اللہ ؛ ۱١ھ‏ 

حرام (اخروی احتام) "ہمم ٦‏ 
حکم ؛ ۵ح٦‏ 

حتبلی۔ مسلک میں طلاق کی تعریفض؟“ ۳۵٣‏ 
خم “ ہےھ 

عم کا پر ہر یرک ےہ 


,ھ ۓ جخوٹزٹڈے ۵ 
وا ور ۸۸ 


٦ے‏ ے مجموعهہ توانریژںی اسصلام 


ردیف تاۓ فوتای (ت) (جاری)-- 
تمریف (ات) و لتشرخ (ات) جاری)۔-- 
علع کی نوعیت بہ اعتبار حکم “ ے۹ھٰ۵ 
درایت حدیث کا اصول ؛“ ےم 
رجعت ‏ مےم 
زیدیں ملک میں طلاق کی تعریف “ ۳۵٣‏ 
سراف رم 
شافعیہ مسلک میں طلاق کی تعریف “ ۳۵٣‏ 
شہادت طلاق ' ٣ہ‏ 
شقاق ؛“ مم 
طلاق کر ہے ں۳۵ 
طلاقی احسن ؛ م۳ 
طلاق بائن صغری '“ ۹م 
طلاق بالخلم بلا ذکر عوض “ و ےہ 
طلاق بائن کبرعل یا مخلظہ ؛ .ےم 
طلاق عالت مض الموت “ ۵م 
طلاق عالت نشہ ک ے.م 
طلاق بدعی ؛ ہم 
طلاق بدعی ہہ اعتبار تعداد  “‏ ہم 
طلاق بدعی ہہ اعتبار عدد “ ہ۳ 
طلاق بدعی ہہ اعتبار وقت “ ٣‏ ۳ 
طلاق حسن“ ۳مم 
طلاق رجعی “ ۳۹۹ 
طلاق سنت ۶ ۳۱ 
طلاق کے لئے کنایہ کا استعال ؛ ۳٣.‏ 
طلاق کے بارے میں خصوصرالفاظ کی تعریف' 
٣٠٣‏ 
طلاق کنايه؛ ۰ہ 
طلاق مکرہ کا اقرار ؛ ےم 
طلاق مکرہ (نجبور شخص ىی طلاق)“ ۹٣ہ‏ ٣م‏ 
ظہار ' ۳ے 


عدت “یم ے 


ردی تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 
تعریف (ات) و تشری (ات) (جاری)۔-- 
عدت کا آغاز ے 
عنت اور جب (نامردی اور مقطوع الذ کر)ٴ 
7ی۔ : 
عوض خلع ک نوعیت ےےخ 
غیر مدخولہ کر طلاق “ ۵٦۸-٦۹‏ 
فسخ نکاح ' ۳۵۹ 
فقہاء کے عقلی دلائل کا جائزہ / ۹م 
قبول اسلام اور تنسیخ نکح ' ۲۵م ے 
'کنایه بنفسه ۳۸۱۰ 
کنایه شرعی ؛ ۱ہ 
لعان ؛ ٣ے‏ 
لفظ ''آئسہک“ ۶ ہم 
لفظ ”'صغیرہ““ ۸ء 
مبارات ۶“ .ہہ 
مبارات (اصطلاح)' ۵۹۲ 
مالکیہ مسلک میں طلاق کی تعریف ' ۳۵٣۹‏ 
مباح (اخروی احکام) ۲“ مم 
مدہوش کی طلاق “ .مم 
''موقوفاً وی“ (اصطلاح) ' ۲ء 
مخص (اخروی احتام) ٴ ۱م 
؟امخشی“ ٴ6 ۳ 
مغلوب‌العقل ؛..م 
نااہلان طلاق ؛ م۳۹ 
نشوز ؛“ ۵٣‏ 
وقوع طلاق ؛ ۹ے 
تفریق کے اسباب : 
بسبب نامدی ۔- 
تاغیر ے مطالیہ باطل نہ ہوک '“ ۹۳۱ 
عدالت کا حکم شرعی ؛ ٣.‏ 


اشاریه ۔۔ موضوع وار 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔۔ 
تفربق کے اساب (جاری)۔۔ 
بسبب اختلاف مذہب ۔۔- 
قبول اسلام اور تنسیخ نکاح ؛ ۵ء ے 
بسب ارتداد زوجم ۔۔ 
استثناء ' سے 
احناف کے اقوال ؛ ۱ء ے 
پاکستان کا قانون' ۲ے 
تشریج و تعریف “ ۲ے 
حنبیلہ مذہب فکر ؛ ۲۳ے 
شافعیہ مسلک ؛“ ۲۳۔ ۲ے 
نتیجہ فکر (مؤلف)'ءے 
بالق سلک  “‏ ے 
تفریق بسبب ارتداد شوہر ۔ہ 
ارتداد کا اثر سہر و نفتے پر “ ۱۸۱۹ء 
ارتداد کا اثر نکاح پر کے ا۔ودے 
ارتداد کے معنی ؛ ہے 
تجویز (مؤلف) /“ .ہے 
تشریچ و تعریف“ ۱ے 
تفریق کی نوعیت ؛ .+۔و ۱ے 
شوہر کا ترک اسلام ' ہ ۱ے 
قدعم نتقطہ نظر ٠‏ ۸ ے اے 
بہب جب یا قطع عضو ۔- 
تشریج و تعریف ؛ مہ 
بسبب جذام و برص ۔- 
امام محمد “ مہ 
پاکستان کا قانون ''انفساخ ازدواج مسلإنانٴ“ 
٦٢‏ 
تشری و تعریف ؛ ٭+مہ 
متعدی امراض میں تفریق کا اصول ؛+ہمہ 
یسہب جنون -- 


کبویز (مؤلفض)ک جم سممپ 


ئائۓےے 


ردیف تاۓ فوقایق (ت) (جاری)۔۔۔ 
تفرلق کے اسباب (جاری)۔۔ 
تشریح و تعریف ؛ مم 
تعریف و شرائط جنون غیر مطبق ٴ مم۹ 
تعریف و شرائط جنون مطبق ' مو 
شرائط تفریق ؛ ن۵ 
عدت کا حکم ؛ ۵۳۴-۹۶۹ 
سہر کا حکم“ ہس۔نہ 
یسبے, جنون (جائز) ۔- 
امام احمد بن حنبل کا نقطد نظر “ مہ 
امام شافعی کا ثقطد نظر ؛ مم 
امام مالک کا نقطم نظر ٤‏ مہ 
بسبب جنون (جائز بذریعہ عدالت) ۔- 
امام محمد کا نقطد نظر ؛ مم پ 
بسبب جنون (ناجائز) ۔- 
امام ابو حنیفہ کا نقظد ثنظر ؛ ممہ 
امام أبو یوسف کا نقطہ ثظر * برمہ 
بج ظت 
اثر “ ٦+‏ 
ارادہ اصلاح (تشریج و تعبیر)'“ مہ 
امام جصاص کی راۓے؟ مہ 
بناء اختلاف (بسلسلہ حکم) ۶ نہ 
بذریععہ حکم ۔- 
امام شافعی کی راۓ؟ ے٣٦‏ 
حکم خداوندی ؛ ےم 
تشریچ و تعریف ؛ ‏ مہ اور ےہ 
جائزہ (مؤلف) ' ۵۵۔٣‏ 
حکم کی امزدگی کا طریقہ “ ۵مہ 
حکم کے معنی ؛“ م,,.. 
حکم اور وکیل کا فرق ۔ہ 
ابن‌القیم کا استدلال “ ۹۵۱-۵۲ 


۸ س بے ۱ جموعۂ قوانسں اسلام 


ردیلی تاۓ فرتان (ت) (جاری)۔۔ 
ظربق کے اساب (جاری)۔۔ 
حکم محیثیت شاعد ۔- 
ابن عربی ؛ نہ۹ 
حکم بحیثیت شاہد یا وکیل ؛ ٭ ۵ہ 
حکم محیثیت وکیل' حنبلی فقد ؛ ۴۹ْ 
حکم کا تقرر 4 فرائض ؛ اختیارات اور فیصلے ک 
حیثیت (علامد قرطبی کا استدلال “ ۵۵۔ ن٦‏ 
حکم کو تفریق اور عدم تفریق کا اختیار 
حاصل سے (ابن رشد)؛ .٥ہ‏ 
حکم کی نامزدگ کا طریقہ ؟ مہ 
حکم کے اختیارات ؛ ۵ہ 
حکم کے بارے میں ۔۔- 
فریقین کے دلائل کا خلاصہ ؛ نہ 
مالک اسلامیہ کے متعلقہ قوانین ؛ کے ٦٦‏ 
نتیجہ فکر (مؤلف)/ ہے۔م ےہ 
ہماری عدالتوں کا نقطہ نظر ؛ ےہ۔نہہ 
حکم کے بارے میں استدلال ۔- 
از روۓ قرآن (ابن عربی) “ +۵ 
ابن رشد ٴ ن-. ۵ 
امام فخرالدین رازی کے ۵۔۵۵٦‏ 
امام مالک وم 
انام زغشری ۶ .ہہ 
سید حمود الالوسی ؛ ٦-۳‏ 
علامہ ابن کثیر / . سے نہ 
حکم کے بارے میں تفاسیر میں وضاحت ۔- 
الکشاف و۔, وو 
این کٹمر؛' . ہ۔ےھے 
روح الععانی ؛ ۲ہ-ہہ 


کبپر ؛ ے ۹۵۵-۵ 


ردیف تاۓ فولای (ت) (جاری)۔- 
تفریق کے اساب (جاری)۔۔۔ 
حکم کے تقرر کے بارے میں ۔- 
اردن کا قانون ؛ ے ے٦‏ 
پاکستان کا قانون (تجویز مؤلف) ' وے۔مے 
تیونس کا قائون “ ۹وہ 
شام کا قانون “ سے۔م+ ےہ 
عراق کا قانون ؛ ہ ےہ 
حمود الالوسی ؛ سید“ ۳ہ۔ ہہ 
راکش کا قائون ؛ .ےہ 
مصر کا قانون ؛ و۹ وہ ہہ 
حکم کے فرائض ۔- 
امام مالک ' . ن٦‏ 
حکم کے فرائض و اختیارات ۔- 
انام این حزم '“ وم 
امام شافعی “ پرمہ 
جعفرید فقہ “ وم 
ظاہریہ فرقے کا نقطہ نظر ٴ“ و مہ 
حکموں کا دائرہ اختیار (ایک گروہ) ےم۔ہ مہ 
حکموں کا دائرہ اختیار (دوسرا گروہ) ۵۳۔۹ 
ثتاق (تعریف و تشرع)' یتآ 
قائلین تفریق کے دلائل' ۵و۔مہہ 
قائلین عدم تفریق کے دلائل؟ مہ۔مہہ 
قرآنی احکام/ مہ 
قرآئی آیات میں ظلم سے متعلق کس ہے خطاب 
ے؟ ۱ 
بسبب عدم فراہمی نفقب ۔- 
ابن‌الثم کا نقطہ نظر ؛ ہ.ے 
احناف کا مسلک ۶ ہے 
احناف کے مسائل ؛ ہےے 
اردن کا قانون “ ۱ے 


۳ٔ٭ً 


اشٹاریه _ موضوع وار ۹ے 


ردیف تاۓ فوتقانی (ت) (جاری)۔- 
بسبب عدم فراہمی نفقہ (جاری)-. 
اسلام کا پہلا تقاضۃ ٠‏ سم ۔ے 
اسلامی مالک میں راج الوقٹ فوائبت ' ١۱ے‏ 
آئمد ثُلائہ کے نقطہ نظر ؟ ہ.ے 
پاکستان کا قانون ۱۱ء 
تجزیہ (مؤلف) ' ۹ے 
جویز (مؤلف) “۱۵ے 
تشرع و تعریف کے 
تفریق کی نوعیت ؛“ ۹ ٰ‌ 
چار نقطہ ہاۓ نظر “ ہے 
شام کا قانون ؛“ ٦ے‏ 
ظاہریم کا نقطہ نظر “ ے۔ے 
عدالتوں کا نقطہ نظر “مہم ۱ے 
مصر کا قانون ک وو اے 
ٹٹیجہ فکر (مؤلف) کے ہو ےے 
بسبب عیب کا اثر س 
تشرخغ و تعریفٴ ہمہ 
طلاق بائن (احناف) ٴ“ ہم 
طلاق بائن (مالق) ' ہمہ 
طلاق ہائن(عرب مالک کے راجالوقت قوانین)“ 
ری 
فسخ نکاح (جعفری فرقد) ' ہمہ 
فسخ ثکاح (حنبلی فق) ‏ “مہ 
فسخ نکاح (شافعی فقہ) ' ہمہ 
سہب عیب نہیں ہوق - 
ظاہریہ کا قانون ٠. “٠‏ 
بسبب عیب یا رض -- 
ابن‌القم کا نقطہ نظر “ کی۔ 
این تیمیە کا نقطہ نظر “ . ٣ہ‏ 
ابن حزم کا مغالطہ ؛ ٦٠٦-۱۳‏ 
ابن حزم کی دلیل “ ٦١٠-۳٢‏ 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- 


ببب عیب یا رض (جاری)۔- 


ابن حزم کے متعیدہ امراض ؛ ہہ 

ابوحنیفہ “ م۹ 

ابو یوسف ؛“ مہ 

اردن کے قوانین تفریق بالعیب “ ٦٦‏ 

ارشاد نبوی (فرقت بہب جذام)؟“ ٣۔۱‏ 

امام محمد کی راۓ (حق خیار)' ۱۔٠٦‏ 

ائمد ثلائہ اور جسہور کا مسلک ٴ ٦٦‏ 

ائمد ثلائہ کا ثقطہ نظر“ (طل بکرتۓ کا حق) ' 
٦‏ 

بصورت عورت فسخ ( کاسای)' ٦٠٦‏ 

بصورت مرد طلاق '؛ (کاسای) ؛ ٦٠٦‏ 

پاکستان میں رابجالوقت قانون ؛ ١۲۹‏ 

نشرع و تعریف ١٠١٠“‏ 

تفریق کا حق صرفك زوجہ کو ے“ ٦۱۔م۱ہ‏ 

تیونس کے قوانین تفریق بااەیب ؛ ۹م 

جائزہ (مولف) ' م٣‏ ۔ ‏ 

جمہورفقہا کا فیصلہ(طلب کرتے کا حق)۱۶ ہ 

جمہور فقہا کے دلائل ؛ کید 

جنسی اتصال نہ ہوۓ ىی صورت میں طلب پر 
بذریعہ عدالت ؛“ ۹٦‏ 

حضرت عمر کا قول (بابت جڈام) ۶“ ٦٣‏ 

حنبلیوں کا استدلال “ ٦۱۹‏ 

حنفیوں کا قانون ' ۹٠٠-۱‏ 

حنفید مکتب فکر کا استدلال ' ۹۱۴ 

سنت لئبوی (فرقت بسبب برص) ' ۹٣٣‏ 

شافعیوں کا استدلال ۶ ۱۹۔۹۱۸ 

شام کا قانون تفریق بالعیب ؛ ۹٣۔۸٢۹‏ 

ظاہریں مکتب فکر کا استدلال ١‏ ۹۱ 

عراق کا قانون تفریق بالعیب “ ہ ٢ےہ‏ 

علامہ خرشی کی ہیا نکردہ ا اض کی تفصیل؟“ 


۸ے!۹ 


٭ سے 


ردیف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)۔- : 


۰ 


(سبب عیب یا رض (جاری)۔۔ 

کاسانی کی (جوالہ امام حمد) بیان کردہ اساض 
کی تفصیل ؛م۔م۱و 

لبنان کے قوائین تفریق بالعیب ؛ ن مم 

لا ضرر و لاضرار کے اصول کا اطلاق '٭ .ہہ 

مالکیہ کا استدلال ؛ ہ۱۔ہمو 

ختاف صرب مالک میں رابجالوقت قوانین 
تفریق بالعیب ؛ ۹م ا 

مراکش ہے قوائین بالعیب ۶ک ے۔مہ ۱ 

صس۵د کو فسخ کا اختیار نہیں ؛ (سرخسی کا 
استدلال) ' نو 

مصر کے قوانئین تفریق بالعیب ؛ ۹۹ إ 

مقطوع ال کر یا امدی کی صورت میں (زبلمی 
کا قول)' ۱۵ہ 

مقطوعالڈکر یا نامردی کی بناء پر تفریق 
(کاسانی)  '‏ مہ 

ہب قید سد 

اثر کا مےے 

اردن کا قانون ۶ ٭.ے 

پاکستان کا قائون ۶ ٭.ے 

ٹجویز (مؤلف) '“ م۔م.ے 

تشرمج و تعریف ' ّْٰ 

حق کی بنیاد “٢‏ ہے 

شام کا قانون ؛“ م.ے 

عراق کا قانون ؛ ہے 

مدت کا تعین (مالکیہ مذھب کا قانون)' +.ے 

مرد کے غائب (غیر مفقود) ہوۓ کے سبہب 

عورت کا حق تفریق سے 
جعفرید منذہب کے متآخر علاء“ ہے 
حنبلیہ مذہب ۶ ۹ے 
زیدی مذہب کے متاخر علام “ ۱ے 
مالکیم مذہب “ دےے ٠؛‏ 


جموعة قوائیں اسلام 


ردیف تاۓ فوقان (ت) (جاری)۔۔ 
عورت کا حق تفریق (جاری)۔۔ 
حنفیه ملذہب ۶“ وےے 
شافعیہ مذہب ؛ ےے 
ظاہرید مذہب “ ہے ۰ 
مصر کا قانون ؛“ ہے 
ببب مرضی یا عیب کی شرائط ے 
تشری و تعریف ؛“ ےم 
تفریق کے موجب امراض کی تفصیل ؛ ےم 
شیخ ابن ہام“ ہمہ 
ہہب مرض یا عیب کی شرائط ۔- 
جعفریہ (فقہ) ۶ وم۔. مہ 
حنبليه (فقہ) ؛ .مہ 
حنفیہ (فقہ) ' ۸ مع ط۹۳ 
شافعید (فقہ) ' ۹م 
مالکیہ (فقہ) ' ۹م 
نتیجد فکر (مؤلف) ' ہم۔رمہ 
بہب مققودالخہری ۔۔ 
اردن کا قانؤن ' ہ۹۹ 
امام مالک کا نقطہ نظر ؛ ۲ہ 
بعد تیقن اور اسباب ظاہری حاکم کی ءقد انی 
یىی اجازت؛ ےےو 
بلاد اسلامیںم کے مالک کے قوائین کا تجزید 
(مؤلف) ' ۹و۹۔ہ؛۹و 
بناۓ اختلاف م۹ 
پاکستان میں رابالوقت قالون ؛ ۹۹و 
اسلامی حکومت میں مفقودالخبر کے لئے 
حکم ہے ' 
تجزی۔ (مؤلف) / ۹۔نو 
ہویز مؤلف) ' :.ے۔ہووہ 
تشرغ ر تعریف ۶ ےے۔وے و 


اشاریه ۔۔ موضوع وار 


ردیں تاۓ قوقای (ت) (جاری)۔- 


یسبہب مفقودالضری (جاری)۔۔ 


چار سالہ انتظار کی علت ؛ ےہ 

چار سالہ انتظار کا فرض کےے٦‏ 

حدیث کی روشنی میں محاکمہ ؛ ۹-۹۳ 

حضرات عمروعلىی کے فیصلوں کا محاکمەه 
(مؤلف) ۰۶ م۹۔۱؛ہ 

حضرت علی کے چند.اقوال ؛ ہ۸ہ-ہ ہ٦‏ 

حضرت علىی کے فیصلے کے موافقین ٴ ۹۲ہ 

حضرت علىی کے فیصلے کی چند ختلف عبارتیں؛ 
٦۱۷‏ 

حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ٴ ٦۹۱‏ 

چار سال کی عدت کے حامی ' ۹۱۔ہہ٦‏ 

زوجہ کا عقد انی (حصہ دوم)' ہے 

زوجد کا عقد ثائی کا حق ؛ (مسلک امام ابو 
حنیفہ) ک ےےہ 

زوجہ کا عقد ثائی کا حق؛ (مسلک اىام شافعی)' 
ےے٦‏ 

زوجہ کے انتظار کی مدت ' ۱ہ۔. ہ٦‏ 

شام کا قائوٹ “ ۹۹۸۔. 

عرای کا قانون ؛ ے۹ 

عتد ائی کے لئے موت کے یقین کے حامی ۔۔ 

ابن ہام ' ۸۵-م۸٦‏ 

برہان‌الدین ےغینائی ؛ مہہ 

عقد انی کے لۓ موت یا طلاق کا یقین ضروی 
ے ز(حضرت علی) ' مہہ 

کفار کے ساتھ جنگ میں (مالک) ' ےہ 

کفار کے ملک میں جا کر (مالک)' ہےہ 

مدت تار رجوع عدالت ہے شار ہوگ (ابن 
عبدالحکم) ' .ہ۸ 

مدت کا شار (مالک) ؛ وےہٴ 

ساکش کا قانون ؛ ٦۹۸‏ 


ْ 
۱ 


ے٦‎ 


ردہف تاۓ فوقانی (ت) (جاری)- 


عقد ثانی کے لئےموت کے یقین کے حامی (جاری)۔- 


مسلانوں کے ساتھ جنگ کی صورت میں 
(مسلک مالک) ' ہےہ 

مصر کا قانون ؛ ے ۹۔۹۹٦‏ 

موت کے یقین پر تقد انی کے حامی (پہلے 
مسلک ہے دلائل) ۶ ہہ-ممہ٦‏ 

ورۓےکی تقسم (حصدم اول) ؛ وےو 


مفقود کے مال میں زندگی کا تصور اور اصول ۔- 


ابو حنیفہ کا نقطہ نظر “ ٦٦‏ 

شافعی کا نقطہ نظر ؛ ٦٦‏ 

مالک کا نقطہ نظر ہےہ 

مفتود کا عقد ثائی کے بعد واہسی پرحق رجوع 
ساقط ؛ (حضرت عمر کا فیصلہ) ' ہ٦‏ 

مفقود کا بعد تنسیخ واپسی پر بلا قید مدت 
رجوع کا حق ؛ (حضرت عمر کا فیصلہ) ‏ 
۹۲× 

مفقتود کو واہسی پر دوران عدت رجوع کا 
حق لیکن بعد عقد انی ساقط ہوگا' ۹۸٣‏ 

مفقود کو واہسی ہر دوران عدت یا عقد ثانی 
رجوع کا حق ہوگا؛ (حضرت علی) ' ۹۸۲ 

مفقود کو واپسی پر دین سہر یا عورت ےے 
رجوع کے انتخاب کا حق؟ (حضرت عثان) ' 
۲۳۲٭ً٭۰ 

مفقود کی زوجہ اس کی زوجہ رے گی جب تک 
بیان نآ جاۓ' (مغیرہ ابن شعبہ کی روایت)“ 
۸۵ مہ٦‏ 

مفقود کی زوجہ کا عقد ثائی د ےےہ 

مفقود کی زوجہ کے عمل ے متعلق حضرت علی 
کے فیصلے سے حضرت عمر کی موافقتٴ ۸٦‏ 
مفقودالخبر کی زوجہ کہ عقد ثانی کے بعد 
زوجہ یا دین سہر کا انتخاب؟ (حضرت عمر)“ 
۹۸۸-۸۹ ۱ 


۲۳ء حموعة قوانییؾنں اسلام ۱ 


ردیف تاۓ فوٹانی (ت) (جاری)۔- 


مفتود کے مال میں زند یکا تصور اور اصول (جاری)۔- 


مفتود یق زوجد کے عمل ہے متعلق محمد بن 
شرجیل کی روایت ؛“ ہ٦‏ 
ورائتنا اصول (موی یہ حضرت عثان)ءے ےہ 
شک نام دی۔۔ 
بذریعہ عدالت کا شرعی حکم ؛ . مہ 
پاکستان میں راب الوقت قائون؟“ م۔ مہ 
اشممر ہے مطالیہ باطل نہ ہوگا ٠‏ مہ 
تشرخع و تعریف؟ وس۔,.۳ہ 
طلب تقرىق میں سہات کی ضرورت؛ ٦‏ 
طبی معائنہ بغرض تحقیق بکارت ؛ م۱ 
عدالت کے قرائض ۶ہ 
تفریق کے حق کی بنیاد۔۔۔ 
تفربق بہب قید “٣‏ ہے 
تفریق کے موجب امراض ىی تفصیل۔۔ 
تفریق بسہب عمرض یا عیب کی شراثط؟ ےہ 
تقفویض طلاق : 
تشریج و تعریفات “ ۹۲ 
تناید (مؤلف) : 
پاکستان میں را الوقت قانون طلاق “ 
ےہ-مونٹ 
تین طلاق (باك): 
امام محمد کا نقطہ نظر ؛“ ہے۔ےم 
عبداللہ ابن عمر کا قول ؛“ ےم 
قرآن کر ؛ ۳ 
موطا امام محمد “ ہإے۔٠١ے٣۳‏ 
نوعیت بلحاظ درجہ (کاسانی) “ ۳ ے۔ ے۳ 
تین طلاق کا حق ؛ ا ے۔ ے۳ 
تین طلاق واقع ھوے ہر اجاع : 
ابن التم ے دلائل ؛ کا جواب ےم۵ 


ردیف خاےۓے فوتانی (ت) (جاری)پ۔- 
تین طلاق بائنه واقع هھوۓ پر اجاع (جاری)۔۔ 
ان القم کے دلائل کا جواب جاری۔۔ 
ائمہ اربعد کا اتفاق ۶ پر ےمے . 
تابعیوں کا اتفاق ؛“ پرمےمن 
صحابیوں کا اتفاق “ پرمسےم۵ 
فقہاء کا اتفاق ٤‏ ۸ ہم ۔ عم سے 
یتہدین کا اتفاق “ پر مےمت 
عدثین کا اتفاق ؟ پر ےمم 
تین طلاقوں کو ایک قرار دینے والے : 
استدلال پر تنقید ۶“ ۵١۸-۹‏ 
یبنوئت کہری۔۔۔ 
تن طلاق بائنہ (تیسرا مسلک) ۶“ ۱۹۔ہ۱١۵‏ 
تین طلاقیں : 
طلاق بدعی “ ۹پرہم 
تن مختلف مسلک ع 
بینونت کہری (مغلظہ) ۶ ےوم 
تیونس کا قانون : 
تفریق بسہب ظلم (تقرر حکم)؟“ ۹ہ 
تفریق بسبب عیب یا رض ' ہمہ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ؛ ے۹ 
خلع کا جواز (بلاد اسلامیہ میں) “ ۵۹۵ 


ردیف جم معجمە (ج) 


|| جبریه طلاق: 


نشے کی حالت میں۔ 

ابن تجیم کی راۓے؟ ۵مم 
ابن ہمام کا قول “ حسم ١م‏ 
نشے کی صورت میں۔۔ 

کاسائی کا نقطہ نظر ' م١م‏ 

جعفریه فرآه : 

طلاق مکرہ کا نقطہ نظر ک ےمم 
نشےکی حالت میں طلاق (علاء کی راے .٠ہ‏ 


اتساریه۔ موصوح وار -- 


ردیف جم معجمە (ج) (جاری)۔۔ 
عفریه فرقه (جاری)۔- 
فقہ جعفریہ۔۔- 

تفریق 'یسبب ظلم (حکم کے فرائض و 
اختیارات) ۶“ وم 

تفریق بسبب رض پا عیب کی شرائط ؛ 
۱ .|۹ 

طلاق بائن مشروط بر چار اقسام ۶“ موم 


مد غیر تققود ہوۓ کے بت عورت "کو ا 


حق تفریق حاصل ے (تفریق بسبب قید) ' ٠‏ 
اےءےے 
جن عورتوں کو حیض نہیں آنا (آئےے)؟ 
عدت کی مدت ؛ ۹ مے 
جنون : 
غیں مطبق (ااہلان طلاق) ' ہو۹ےوم 
قسمیں (نااہلان طلاق) ' ےو 
مطبق (نااہلان طلاق) ‏ ےم 
جواز خلع : 
پاکستان میں قانون خع ؛ ےم 
ردبف جم فارسی معحمدهہ (چ( 
چار ساله انتظار کی علت : 


تفریق بسبب سنقود الخغری ؛ ہے 
ردیف حاغ حطی سہملہ (ح) 
حالت حبض میں طلاق : 


طلاق بہ اعتبار وقت۔۔ 
طلاق غیر مسنون ک ےم 

حامله عورت کی طلاق : 

۱ عدت کی مدت؟ . ۵ے 


ردیف حاۓے حطی ,یجمله (ح) (جاری)۔۔- 
حنبل فقه : : 

تفریق سہب ظلمہہ 
حکم عحیثیت وکیل ؟ و مہ 
تفریق بہب مرض یا عیب کی شرالط .مہ 
تفریق بسبب ارتداد ژزوجد؟“ سے 
تفریق ہبب عیب یامرض ؛ ۹؛ہ 

تفریق بسبب قیدہہ 
مرد کے غیر مفقود ہوۓ کے سہب عورت کو 
حق تفریق حاصل ے؟ ہے 

غی یجاب اشا رک 


ہے“ 


خ۶ ۹وہ 
حرام شنے کے بالعوض خلع ع 
طلاق بائن ہونا چاہۓ “ ے۵ 
عوض طلاق کی نوعیت “ ہےہ 
حق سکوات زوجه ٢‏ 
خلع ٴ طلاق اور مبارات ہر صورت میں نائم 
رے گا؟ ۹.ہ ا 


حکم کے تفریق کے قائلین کے دلائل ء 

تفریق سہب ظلم۔ہ 

فریتین کے دلائل کا خلاصہ؛؟ مہہ 
حکم کے عدم تفریق کے قاثلین کے دلائل : 

تفریق بہب ظلم۔-ہ 

فریتین کے دلائل کا خلاصم ؛ مہ۔مہپہ 
حکم کے فرائض و اختیارات : 

تفریق بہب ظم ' ہمہ 


تفریق سبہب ظلم ٠۵‏ 
حکموں کا دائرہ اختیار : 
تفریق بسبہب ظلم “ ک.۹۹6۴ 


حیض آے کی صورت میں ؛ 
عدت کی ملتک> وم ےمہے 


7 کڈ قو این اؤسلا 
کر جوعۂ قوایرژتی 7 


ردیف خاۓ معجمهة 0( ردذیف خاے معجمه 6( (جاری) 
: خلع (جواز) (جاری)۔- 
اولاد کے نفتے کے عوض ؛ ۹.ہ ابو داؤد “ امام “ کی بیان کردہ حدیث سے 
بالبدل ہہ حکم طلاق بائن۔۔۔ استدلال ۶ ۵۸۹ 
خع کی نوعیت بد اعتبار حکم ٴ“ ٦٦.‏ امام بخاری والی حدیث سے استدلال “۵۸۸ 
تشرج و تعریف ؛ ےہ آیت قرآنی ؛ ؛جرہ۔.ہٹہ 
تعداد ؛ طلاق میں شابل مز پا ”کستان میں قانون ک ےو۹-+وہ 
خلع کی نوعیت بد اعتبار حکم ٴ“ ۵۹۹ پاچ مختلف اقوال ؛ ۵۸۰ 
[ ۴ : تشرج و تعریف ؛ .ہہ 
ہے : حدود اللہ کی تعریف '“ ۱ہہ 
ذ 
ات سے بالبدل۔- حکم عالوہ :۰ 
انام علد کی دایل ۷ون ۱ ان ناما تی کا اخلان ۲ھ 
فقہاک بیان کردہ تعریفات “ےھ احمد بن حنبل کی راۓ/ وہ 
نیز پر افرفت : احناف کی راۓ“ ۲ٹ 
بذریعہ نکاح موجوب دیون ٴ ساقط ؛“ ٦.۳‏ ارشاد نبوی ؛ ۹۳ہ 
بلا شرط عوض خلع کے ایجاب و قبول ے مہر اسحاق کا مسلک ؛ ۵۹۲ 
ساقط ئە ہوگا ؛ (عینی)'“ م.ہ امام بخاری کی راۓ؛ ۵۹۲ 
سہر ساقط۔۔ زہری کا مسلک ؛ ‏ ۹۲ھ 
این میم“ ۰٠‏ اسام شافعی ؛“ ۹۲ہ 
کاسانی “ ۳.ہ عثان غنی کا مسلک ۶ ۵۹۲ 
مہر و نفتے ہر ائثرات۔۔۔ عمر بن الخطاب کا جواز کا فیصلہ “ ۵۹۲ 
امہ کے دلائل ۶ ۵.ہ قاضی شر کا مسلک ؛ ۵۹۲ 
تجزید (مؤلف) / ٠.۵‏ کاسانی کی راۓ / ۵۹۲ 
مؤلف کا فوٹ نمبر (۸ے) * ٦٦+‏ ائمہ اور فقہاء کی آراء۔۔ 
نقتے ہر اثرات۔۔ 


ابن حزم کی راۓ' ۹۱ےہ۵ 
ابوحنیفہ کی راۓ' ‏ ہہ 
شافعی کی راۓ؟ وہ۵ 


تشریج و استدلال ؟“ ٠.۳‏ 


نفقه " بصورت انقطاع حدود اللہ۔۔ 

ان حم تی داؤد بن علی الظاہری کا ثقطہ نظر ۵۸۱ 
ار یں بلاد اسلامید میں قوائین۔۔۔ 
رتا شام کا قانون / ۹۵-م۵۹ 


ابن ماجە والی حدیث ے استدلال؟ ۵۹۰-۹۱ تیونس کا قانون “ ۵۹۵ 


اشاریه ۔۔۔ موضوع وار سد 


ردیں خاۓ معجمه (خ) (جاری)۔۔ 
خلع (جاری)۔-۔ 
عراق کا قانون “ ۵۹٥‏ 
سصراکش کا قانون “ ۹۹۔۵۵ 
مصر ک قانون ' م۹۔م۵۹ 
بوجد ضرر۔ہ 
نمان کا نقطہ نظر ؛ ۲ہ۔۱ہہ١‏ 
نہ حکم عدالت۔ہ 
قرآنی ضابطد ۶“ ۵۹۳ 
پاکستان میں قانون (ججوں کے فیصلے)“ 
ے۹ ن-۔١۹ہ‏ 
عام حالات میں خلع کی مانعت۔- 
ترمزی کی بیان کردہ حدیث ؛“ ۵۹۱ 
عورت کا متبادل اختیار “٢‏ طلاق۔۔۔ 
ابن رشد کا نقطہ نظر ؛ ہ۵ 
مفسرین کی قرآنی تشرحات۔ 
بیضاوی ۶ غعلامہ “ یہ۔مہہ۵ 
قرطبی علامہ ۶ مہ۔۲+ہ۵ 
کشاف' ہہ۔۵ہہ 
نسفی؟ یہہ 
زغشری ؛ ‏ ہ۔۵ہ۵ 
سہر ے زائد لینا جائز ے۔- 
شافعی “ کا نقطہ نظر ک ۵ےھ 
مالک کا نقطب نظر ؟“ ےہ 
سہر سے زائد لینا حرام ے۔ 
ابوبکر (حنبلی) کا نقطہ نظر ؟ دےم 
اوزاعی کا استدلال ' ہے 
زہری کا استدلال “ ہ٭ ےہ 
طاؤس کا استدلال ؛ ہے۵ 
سہر ہے زائد لینا حلال نہیں۔۔ 
کاسانی کا نقطد نظر ؟“ دەےہ 
سہر سے زائد لینا مباح۔ے 
عبدالرزاق کق حایت مےہ 


ردیف خاۓ معجمہ (خ) (جاری)۔۔۔ 


اخلع (جاری)۔۔ 


عثان کا فیصله “ مہےہ 
سہر سے زائد لینا مکرومسہ 
ابوحنیف ا فتوی ' مےٹ 
احمد بن حنبل کا نقطد نظر ٥‏ دے۵ 
التیبائی کا نقطہ نظر ؛“ ۵ء۵ 
علی کا فیصلہ؟“ ہےہ 
خلع ی تعریف۔۔ 
داناد آفندی ک ےےہت 
کادائی ک ےہ 
کل الدین ابن ہیام ک ےہ 
خلع کی تعریف و وضاحت۔۔ 
ابوحنیفہ “ ۹.۵ 
ابو یوسف “ ٠.۵‏ 
خلم کی صورت میں بلا ذکر حقوق اور ذمم 
داریان قائم رہتّی ہیں۔- 
ابو یوسف کا نقطہ نظر ؛“ م.ہ 
امام محمد کا نفطہ نظر ؛“ م.ہ 
خلع کی صورت میں حق سکوئت زوجہٴ“ ٠.۹‏ 
خلع کی صورت میں زوجین پر حق اور ذم۔داری 
سے بری ہو جاۓ ہیں۔۔- 
ابوحنیفہ کا نقطہ نظر ؛“ م. ہ 
خلع کی عدت ایک حیفں۔۔ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم ؛ ۵۹۹ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم۔- 
این القیم ؛ کا استدلال ٠‏ .٦۸ہ‏ ہہ 
برپان الدین سم غینانی ' ۹۸۔ے۵۹ 
تشریج و تعریف ۶ ےوہ 
احمد بن حنبل کی راۓ؟ ہ۵۹۸ 
بالبدل بحکم طلاق بائن؛ ٦..‏ 
تعداد ؛ طلاق میں شامل نہیں ' ١۹۹‏ 


٦‏ جموعہ قواییںں اسلام 


ردیف خاۓ معجمه (خ) (جاری)۔۔ ۱ ردیف خاۓ معجمہ (خ) (جاری)۔۔ 
خلع (جاری)۔۔ خلع (جاری)۔۔ 

عدت ایک حیض ؛ ۵۹۹ خلم کے بعد رجوع کی شرائط - 

رجوع کی شراثط ؛ .. خلم کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ' .٠ہ‏ 

دار قطی کا رزاق کی روایت سے استدلال ۹٥ہ‏ ا خلع کے معاوضے کی مقدار ۔ 

رہیع کی راۓ؟ ہ۵۹ ۱ بعض کے نزدیک مکروہ؟ ےہ 

شافعی کا قول “ ہم ۱ تشرع و تعین “ مے۔مےن 

طلاق؛ نسخ اور خلع کے فرق پر مولف کا ! حدیث نبوی ہے استدلال ' ے۵ , 

نوٹ ' ۵۹۸ حکم قرآی ؛ ےہ 


إْ 
طاؤس کا رزاقی کی روایت ہے استدلال ؟ ہ۵۹ ۱ مختلف اقوال “ ہے۔مےہ 
عبدالرزاق کی روایت ' ہ۵۹ مد کا اپنے دے ہوۓ مال ے زائد لینا 
عبداقہ اہن عمرکی راۓ' ہ۵۹۸ ۱ حرام “ےت 
۹ 


مال کے عوض تفریق طلاق نہیں ؛ ۵۹۹ صرد کا اپنے دے ہوئۓے مال سے زائد لینا مہاح* 
ایک طلاق کے موافقین ؛ ۰ : ے۵ 
اک عقااق سی نشوز (نافرمانی) بجانب زوجہ ہوۓ کی صورت 
یَْ کہ أ‌ می ٣ےہ۵‏ 
و راے ٠٦"‏ نشوز (نافرمانی) جانب شوہر ہوۓ کی صورت 
ہے میں ۳ےہ 
ابن مسعود کا فیصلد ؟ ای رد إْ خلع کے معاوضے کا تعین ۔- 
دی کے تیت سعید ابن المسیب کا | دفعہ ظلم کے پیش نظر عدالت کی صواہدید پر 
.ٛ۰ ممٌُجھہر نا لف ر 
عثان بن عفان کا فیصلہ ؛ ٠ہ"‏ ۱ و ا7 و2 0 
چہ ۰ 
عل ابن ابی طالب کا فیصلہ ٴ“ ں. ‏ کا یقرت 
عو َْٰ‌٠.‏ رجوع ے بنیاد ے (رجعت) > ہم 
طلاق ۔۔ خوابیدہ کی طلاقی ۔_۔ 
اہن عباس کی روایت سے استدلال ' ہ۵۹ نا اہلان طلاق ؛ جم مم 
احمد بن حنبل کی راۓ' ہ۹١‏ خیار ہلوغ ۔۔ 
طلاق رجعی ۔ہ فسخ نکاح کی تعریف ؛ ۵۹م 
ابن عباس کا فتویل ؛ ۵۹۹ سس 
عبدالرزاق '؛ ۹۹ہ ردیفی دال سہملهة (ہ) 
ٹینے' درارت ۔۔ 
این عباس کا نقطہ نظر ؛ ہ۵۹ حدیث کا اصول ؛ ےم 
حنبليه کا فیصلہ “٠‏ ۵۹۹ دو طلاق بائنہ (مغلظہ) ۔-۔ 


عغان کی راۓ/ ۹۸ھ ۔ غلام یا کنیز کے لئے جائز سے ؛ ےم 


اشاریه ۔۔-موضوع وار 6 


ردیف دال سہمله )٥(‏ (جاری)۔۔ 
دیگر مذاہب کی کتب فقد میں طلاق ک 
تعریف ۔- 
الامامیں ۶“ ۳۵٣‏ 
الحتابہ ۳۵٣ “٠‏ 
الزیدیه ٣‏ ۳۵۹ 
الشافعیہ “١‏ ۹ے 
الالکیە ؛ ۳۵٣‏ 


ردیف راۓ سہملهہ (ر)( 
رجعت ؛ 
احناف یق بنیاد ۶“ ۹ہءم 
آئسہ کی عدت اور رجوع ؟ وہ۔ہہم 
بذریعە خلوت ؛ ‏ ہ۔۵ہ۴٭ 
تشرج و تعریف ہے م 
تعریف حنبليہ (حاشیہ) “ ۵ ےم 
تعریف حنفیہ (حاشیمہ) ۲ ےم 
تعریف زیدیہ (حاشیہ) ٢۵م‏ 
تعریف شافعید (حاشمہ) ۶ ۵ےم 
تعریف مالکیە (حاشید) “ ےم 
خلوت صحیحہ کے بغیر طلاق میں رجوع سے 
بنیاد ے “ ۸۸ء 
رجعت اور خم حیض “ ۵ہ مہم 
رجعت فعلی کی چند صورتیں ٴ ٣۸۰-۸۱‏ 
رجوع کا طریقہ “٠‏ ےم 
رجوع کی مستحسن صورت ۶ ٠۸۰‏ 
شوہر کا حق* ٦ے٣‏ 
شہادت کا حکم ؛ ؛و۹-.۹ءم 
طلاق ہائن کی عدت کے دوران “ ےہ۔-٦ہ٠‏ 
طلاق بلا مخت میں رجوع کرتا جائز نہیں؟ 
ے۳۴۸ 
طلاق رہعی اور صحبت “ وے-ڑےم 


ردیف راۓ سہمله (ر) (جاری)۔۔ 


رجعت (جاری)۔- 


طلاق رجعی اور میراث ؛ ٦۸ء‏ 
عورت کی لاعلمی کی صورت میں “ ٦۸م‏ 
عورت کے فعل ے ۶ ۸۱-۸۲ 
کتابیہ بیوی ے ' ٦ہء‏ 
مرد کا حق رجوع ' ۵ےم 
مد کا قول “ مہ۔٢ہء‏ 
مشروط نہیں ہوسکی ٴ ٣۸۲‏ 
معاوضد رجعت ' ےم 
صغیرہ کی عدت اور رجوع ؛ ۸۹۔6۴۸۸ 
سہر پر اثرات'“ ۹۱-۹۲۳" 
نامسد طلاق کے بعد رجوع نہیں کر سکتا ٴ“ 
۴۸۸م 
یکے بعد دیگرے طلاق کی صورت میں عدت 
کا آغاز “ ۳۸۹۰۹۰ 
رجعت اور عَتّم حیض -- 
امام زفر کی راۓ اور استدلال “ ۵ہ 
رجعت بلا گواہی نہیں ہوتی -- 
ظاہریں فرقے کا نقطہ نظر “ ۹۱ء 
رجوع کی مستحسن صورت -- 
ابن مسعود .ہم 
رجعی طلاق اور صحبت کا جواز ۔- 
احناف کا مسلک '؛ و ےم 
احناف کا مسلک اور استدلال ٢‏ پ۹ےےےم 
سرخسی کی راۓ؟ ٦ے‏ 
شافعی کا مسلک اور استدلال؟ ےے۔ومم اور 
۳۴٣۹‏ 
رجعت عورت کے قعل ہے ۔ 
اہو حنیفہ کا قول ٴ ۱ہ٭ 
اہو یوسف کا قول کہ 
مد کا قول ' ۴۸۱م 


۸ جموعۂ قوائیںں اسلام 


ردیف راۓ سہمله (ر) (جاری)۔۔ 
رجعت ز(جاری)۔۔ 
رجعت فعلی کی چند صورتیں ۔۔- 
رجعت “ ۱ ہ۔. ہم 
رجعت کے بارے میں مد کا قول -۔ 
ابو یوسف کی راۓ' مہم 
محمد امام کی راۓ؟ ۳ہ ۴[ 
رجعت میں شہادت کا حکم ۔ 
ابو حنیفہ کا قول ؛ .۹۰م 
احمد بن حنبل کا ثقطہ نظر ؟ وم 
شاقعی ؛ امىام؟ رو۔, وم 
شعرانی ؛ علامہ کا استدلال ' ووم 
صاحبین کی راۓ' .۹م 
سالک کا قول ؛ .وم 
رجعت میں شہادت ستحب ے ۔- 
قرطبی ؛ علامد ؛ کا بیان ؛ ۹۱" 
عبدالوہاب شیخ کا بیان ؛ ۹۱م 
رجعت میں گواہ کی ضرورت ۔۔ 
عمر بن خطاب کا عمل' ہم 
رجعت میں گواہی شرط نہیں ۔- 
شیع فرقے کا نقطہ نظر ٤‏ وم 
رجوع کا طریقد -۔ 
رجعت ؛ ۵ےم 
رجوع کی سستحسن صورت ۔ 
رجعت “.ہم 
رجعی طلاق کی عدت گزر جانۓ کے بعد رجوع 
کا حق نہیں ۔۔- 
ببنونت صفریل' ‏ +وم 
ردیف زاۓ معجمه (ز) 
زوجہ کے بارے میں : 
زوجە کا ترک اسلام ۔ 


رین بسبب ارتداد شوبر؟ ہے 


ردیف زاۓ معجمه (ز) (جاری)۔۔ 


: زوجه کے بارے میں (جاری)۔- 


زوجہ کا حق تفریق ۔- 
تفریق بسبیب عیب یا مض “ 1۹م 
زوجہ کا عقد ثانی (حصہ دوم) ۔- ٢‏ 
تفریق بسبب سمفقود الخبری “ ہے 
زہدیه مذھب (فقه) : 
زیدید فرقے کا نقطہ نظر ۔۔- 
طلاق بالن میں شافعیوں ہے مطابقت م۹ ءم 
طلاق مکرہە ےمم 
زیدیه فرقے کے علاء کی راۓ ۔- 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ ١م‏ 
زیدید مذہب کے متاخر علاء -- _ 
تفریق بسہب قید (مرد کے غیر مفقود ہوۓے 
کے سبب عورت کو حق تفریق حاصل 


نَ 
ہے اءەءہے 


ردیف سن سبملهہ (صس) 
سرسام زدہ کی طلاق ۔- 
نااہلان طلاق “ ہنم 
سکران۔۔ 
تمرلفے شرع ک ےن 
سنگاہور کا قانون طلاق : 
بینونت کہری ۔ 
دفعتاً تین طلاق کا قانون؟ +۵ 
سوڈان کا قانون : 
طلاق مکرہ ۔ہ 
اسلامی مالک میں قانون طلاق ' رےم 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ مہم 
ردیف شین معجمه (ش) 
شاامیه (فقه) ء 


تفریق بسبب عیب یا رض ' و مہو 


اشاریه ۔۔-موضوع وار ۹ 


ردیف شین معجمه (ش) (جاری)۔۔ 
شافعیه (فقه) (جاری)۔- 


تفریق بسہب مرض یا عیب کی شرائط ۶“ و 
مرد کے غیر مفقود ہوے کے سبب عورت 


کو حق تفریق حاصل نہیں ۶ .ے 
طلاق ہائن کی بابت نقطہ نظر ٴ ۹م 
شام کا قانون ی 

اھلیت طلاق ؛ ےے ۳ 
بینونت کہری ۔ 

دفعتاً تین طلاق کا قانون ؛ ۵+٣‏ 
تفریق بسہب ظلم ۔- 

تقرر مے۔مے ٦‏ 

تفریق بسبب عدم فراہمی نفقہ ؛“ ۱۱ے 


تفریق بسبب عیب یا مض ؛ ۹۔٦‏ 


تفریق بسہب قید ؛ ۳ے 
خلع کا جواڑ ۔-- 
بلاد اسلامید میں قوانین “ ۵و۹-م۵۹ 
طلاق کنایہ ۶“ ہم 
مدہوش کی طلاق؛ مم 
ننے کی حالت میں طلاق ؛ مہم 
شرائط اکراہ : 


طلاق مکرہ؛ .مم 
اق “امام ےمم 
شرائط طلالق : 


بلوغ “ دوسری شرط' ہے۔۵ےم 
عقل ؛ پہلی شرط ؛“ ڈے۔مءے۳ 
شقاى : 
تعریف و تشرج ۔- 
تفریق بسبب ظلم ؛“ مہ 
شوھر کے بارے میں : 
تفریق بسبب ارتدار شوہر “ ہ۱ے 


ردیف شین معجمه (ش) (جاری)۔۔ 
شوھر کے بارے میں (جاری)۔۔ 
شوہر کا حق رجوع ۔- 
رجحعت ٴ۶ ٦‏ ے٣۳‏ 
شہادت طلاق : 
ابن حبان (مفسر) “ ۸٦‏ 
این کشیر (مفسر) ؛ ٦ر۳‏ 
احکام القرآن ؛ ےہ۳ 
الکشاف (تفسیر) ؛ ۳۸۵ 
المحیط (تفسمب) ؛ ٦ہ‏ 
آثار صحابہ و ثابعیں ؛ ےہ 
پیضاوی (مفسر) ؛ ۵ہ 
تشریج و تعریف ۰مہ 
تجزیہ بابت مفسرین کی آراء “ ہ٣‏ 
تفسیر ابی السعود ؛ ۵ہء۴ 
تفسیر طہری ؛ ہہ ٭+ 
تفسیر نسفی ؛ ہم 
زضشری (مفسر) ۰۶ہ 
طبری علامہ (مفسر) ' ہ۳ 
فخر الدین رازی (مفسر) ' ےہ 
فقہاء کی آراء ۶ ۸۹م۸ہ 
قرطبی (مفسر)' ۵ہ 
مفسرین کی آراء ' ۸۹۔ن۵ہ 
واجب ے یا مستحب “ ۸۵۔مم م 
وجوب طلاق کے سلسلے میں شیعہ فقہاء ے 
دلائل پر تنقید ؛ ۹۰-۰۳۰۲[ژ۳ 
شہادت کا حکم  ٦‏ 


ْ 1 
ٰ رجعت 1۹-۹۱7 
۱ 


شیخین : 
ماد ۔ 
اہو حنیفہ “ ١و‏ 


ابو یوسف ٴ ۱ہ 


.8 جموعہۂ قوائیریں اسلام ۔ 


ردیف شین معجمه (ش) (جاری)-- ردیی طاۓ مہملە (ط) (جاری)۔۔- 
شہمه اساميه : طلاق (جارزی)۔- 
ینونٹ کہری ۔- طلاق بالخلم بلا ذ کر عوض -- 
کوئی طلاق واقع نہ ہوگ (ھلاسلک)ٴ 7۲۹۸ تشرع و تعربف ٠١ےہ‏ ۱ 
تفریق بسبب ظلم ۔- طلاق کناید _کے حکم میں داخل ۵۸٠۰‏ 


قائلین عدم تفریق اختیار حکم “ ہ٦‏ 
شیعد علاء کا نقطہ نظر -- 
نشے کی حالت میں طلاق “ ٣۱ء‏ 


ظاہر الروایت ۶ ۹ےہ 
عرفاً خاعم بالموض لازمی ہے ' ۹ء۵ 
طلاق بالعموض (خلم بالال) یعنی طلاق ہائن -- 


شیعە فرقہ۔- پینونت صغریل ؛“ ۹۳۷"( 
رجعت میں گواہی شرط نہیں ؟ ۹۱ء _ طلاق بالکنایہ ۔-۔ 
شہادت طلاق -- تشرعج و تعریف ۳۸۰۰۶۰ 
شیعوں کے وجوب طلاق کے دلائل پر تنقید“ طلاق بائن ۔- 
۳۸۹٦۲‏ ابن تیعی کی وضاحت > ۲۹۵" 
احمد بن حنبل کا قول “ ۴۹۳م 
د مہمله 
ردیف صا (ص) بناۓ اختلاف ۶ ۲۹۵-۹۹ 
صاحبین : 


رجعت میں شہادت کا حکم ؛ ۹۰ء 
ضرورتاً تحریری طلاق جائز ےے' ےم 


بیئونت کا اثر “ ۳۹۲" 
حنفید نقطد نظر " ۹۲ء 
شافعی کی تخصیض “۹۳۰| 


ردیف طائۓے سیلمه (ط) شافعید نتطد نظر * ۹۲ء 
تریٰ کتمرت عدت کے دوران رجعت کا حق ؛ ے۸-٦۸ٴ‏ 
شہادت طلاق ' ٣۸۷‏ فریقین کے دلائل “ ۷۹۵ 
طبی معائنہ بفرض تمقیق بکارت :- سواہ عو 
تفریق بب امردی ٴ ٦٣٣-٣٣‏ وضاحت برہان الدین مغینافی ' 7۹۳-۹۳ 
7 طلاق ہائن بذریعە تشبیپہ ۔- 
طاضی ‏ 7 ابو حنیفہ کا قول م۹" 
یو ت( کے ' اہو یوسف کا قول ' ۳۹م 
ری اور افداحی سی ے۴۵۵ امام محمد کا قول ہد حابت اہو حنیفد “ م۹" 
لغوی می ۵۰ طلاق بائن بذریعہ تشبہہہ عمومی ۔- 
یت و امام زفر کا قول ۶ م۹ءم 
تعریف (ات) ' ہم طلاق ہائن بذریعد تین طلاق جموعی یا الگ 
طلاق اصالتاً با وکالتاً -- الگ۔۔ 
تشرع و تعریفات ؛ ۴۸۲ ظاہرید فرقے کا نتطہ نظر ۶“ دوم ' ۹۵ء 


اشاریه ۔۔-ہموضوع وار ۰< 


ردیب طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔۔ : 
طلالق (جاری)-- 
طلاق ہائن بصورت کتاہی۔ ۔۔ 
اسام مالک کا قول ؛ ‏ وم 
طلاق ہائن (بینونت صغریا) ۔- 
_ دوران عدت مد کو رجوع کا حق نہیں؟ ۹۲م 
طلاق ہائن (تفریق بسبب عیب کا ائر)۔-- 
احناف؟ ہوم 
عربی سمالک کے رائج الوقت قوانین ؛ ء ہم 
مالق ؟ ض 
طلاق ہائن صغریل ۔-۔ 
امام شافعی کا نقطم نظر ک ےم 
انقضاۓ عدت کے بعد ہاہم رضامندی سے از 
سر نو عقد جائز ہوگا ' ے۔و ہم 
انقتضاۓ عدت کے بغیر طلاق واقع ہو جاق 
ہے ۹ ۔۔ 
طلاق ہائن طریقہ انی -۔ 
سبارات ؛ ٢.وہ‏ 
طلاق ہائن قبل دخول ۔۔ 
ظاہریہ فرقے کا نقطہ نظر ؟ ۹۵م 
طلاق بائن کا اثر میراث پر ۔- 
طلاق عالت رض الموت ؛ ہم 
طلاق بائن کبریل یا مغلظہ ۔۔- 
بغیر حلالہ زوج اول ہے عقد انی ممنوع 
جج 
طلاق پائن مشروظ پر چار اقمام ۔۔۔ 
جعفریہ یہب کا اصول ؛ ۹م 
طلاق بائن میں شافعیوں ہے مطابقت ۔- 
زیدیە فرقے کا نقطہ نظر ؛ موم 
طلاق بعالت مض الموت -- 
احمد بن حنبل کا نقطہ نظر ؛ ۱مم 
اسلامی مالک کے قوانین/ ےمم 


ردیں طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔۔۔ 
طلاق (جاری)۔۔- 
تجزیہ (ائمہ ارہمہ ؛ شیعہ اور ظاہریہ مسلکوں 
کا) ۶ ٭جمسم 
حنفیہ مکتب فکر ؟ ۸٣م‏ 
خاص ٹکنہ براۓ ورالت ۶ ٣مم‏ 
سرخسی کا قول ؛ .٭م 
شافعی کا قول ؛ .مم 
شرائط ۶ ےم۔نمم 
شیعد فرقے کا مسلک ؟ سم پم 
طلاق بائن کا اثر میراث پر ؛ ہم 
طلاق رجعی کا اثر میراث پر ۶ ےم 
ظاہرید فقہا کا مسلک ؟ مم م۔م مم 
مالک امام کا قول ؛ .سم 
محمد امام کا قول ' ۹م 
مدت کا تعین ؛ ۴۲۶" 
وجہ اختلاف مابین ائمم مم 
طلاق عالت حیض ے 
ہہ اعتبار وقت ؛ ےم 
جعفریہ فرقے کا مسلک ؟ ۳۰۶ 
طلاق بعالت حیض کا وقوع ۔- 
حنبلیہ مسلک ؟ ۳٣٣‏ 
حنفید مسلک ؛ ےم 
شافعیہ مسلک “ےم 
مالکیں مسلک ؛ ےوم 
طلاق بدعی ۔۔ 
تعریف (ات) ؛ ہم 
باعتبار عنت ' و وس وم 
باعتبار وقت ؛ ہ وحم 
طلاق بذریعم و کیل کا جواز ۔ 
اہلیت طلاق 4 م ےم 


پور جموعۂ قوائیںں اسلام 


ردیف طاۓ سبمله (ط) (جاری)۔۔ 
طلاق (جاری+؛۔- 
طلاق بذریعہ ولی ۔۔- 
نا اپلان طلاق ؛ و و-ن۹ 
طلاق بلا صحبت (رجعت) ۔- 
رجوع کرنا جائز نہیں ے+۸؟۴[ 
طلاق ثلائثہ (بینونت کہرعا) ۔- 
ایک اعتراض اور اس کا جواب ؛ ہ-و ۵۵ 
ابن القیم کے عدم وقوع کے دلائل کا جواب ؛ 
۵۰ء۵ 
تیسرا مسلک (تین طلاق بائنهہ) ۶ م۔ن ٣ہ‏ 
تین طلاق بائن (تیسرا مسلک) ۶, ۵۔ا مہ 
عدم وتوع کے دلائل؛ (تیسرا سلک) 
۰ء۵ 
معترضین کے قیاسی دلائل؟؛ اور ان کے 
جواب ؛ و ۵ے۵۵ 
طلاق ثلالہ کا عدم وقوع ۔ 
تیسرا مسلک (بینونت کبرعأا) ؛ ۵۰۔م۔ہ 
طلاق حسن (سنت) ۔- 
احناف کی دلیل ؛ م ہم ہم 
تعریف (ات) ؛“ ۳ ۔ مم 
شافعی کا مسلک ٴ ہہ۔ن ہم 
مالک کا نقطہ نظر ؛ نہ۔مہم 
طلاقی رجعی ۔۔ 
ایک یا دو طلاق ؛ و وم 
طلاق رجعی کا اثر میرات پر ۔- 
طلاق بحالت رض الموت ا ۔۴۳؟' 
طلاق رجعی اور صحبت ۔۔ 
رجعت ؛ وہےم 
طلاق سنت - 
رالرائق ؛ این جم ؛ ۱م 
تعریف؟ (ات) ۶ ہم 


ردیف طاۓ سبمله (ط) (جاری)۔۔۔- 


طلاق (جاری)۔۔ 


اقسام س 
طلاق احسن سم 
طلاق حسن ۶“ موم 
طلاق سنت کی اقسام ۔- 
کاسانی ۶ امام ۶ رپس 
عحمد ؛ امام ۰ہس 
طلاق غیر سمنون (بدعی) ۔۔ 
ائمہ اربعہ کا مسلک ' ہہ۔ے ہس 
ہہ اعتبار وقت ؛ ےم 
شیعہ فرقے کے نزدیک ' ہم 
طلاق غیر مسنون (ہدعی) -- 
شیع فرقے کے نزدیک ' ہم 
طلاق فسخ اور خلع کا فرق ۔۔ 
مولف کا نوٹ (خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم) 
۹ھ 
طلاق قبل دخول (طلاق بائن) ۔- 
بینونت صغریل؟ ۹۲م 
طلاق کی جامع تریف و تشریج۔۔۔ 
مولف ہ٥۳‏ 
طلاق کی صورت میں حق سکونت ۔۔۔ 
زوجە کا حق ؛ ۹.ہ 
طلاق کی تعداد ۔- 
اپن مسعود کا قول ؛“ ہے 
على ابن ابی طالب کا قول “ ےم 
مد کی حیثیت عرف پر فنحصر -- 
امام شافعی ؛ ےم 
امام مالک کا نقطہ نظر ؛ ےم 
طلاق کے لغوی معنی ۔۔ 
سرخسی کے۵ 


اشاریه ۔۔ موضوع وار ۳۴ء 


ردیف طاۓ سہبمله (ط) (جاری)۔۔ 
طلاق (جاری)۔۔ 
طلاق 'کنایہ ۔- 
شام کا تالون ؛ ہ۳ 
طلاق کنایہ کی اقسام سے _ 
تعریف و تشرع ے 
کنایہ ہنفسچہ؟ ہرم 
کنایہ شرعی ' ہ۔۱ہ 
طلاق متمم للثالث (طلاق بائن) ۔- 
بینونت صغریل ۶+ ۹م 
ابن‌اللیم کے دلائل ؟ ۵۸۰ 
احفائی کے عقلی دلائل ۴ ۵مم وم 
اسلامی مالک میں قانون طلاق ٴ 
اغلاق کے معنی ' ہہ م 
ائمہ ثلاہ کے احادیث ہے استناد ۶“ مہم یم 
امب ثلاث کا آثار اصحاہب ے استدلال ؛ 
۹م ۲۵ 
ائمہ ثلائ کی پیش کردہ ی۵۵ٍ‌۵ِ‌,-//( ک 
گبزیہ “ پپ۔ میم 
امہ ثلائہد کے عقلی دلائل ؛ ۵۔-۵۹ءم 
جویز (مولف) ١ے‏ 
جعفریہ فرقے کا نقطہ نظر کےےم 
حنفیہ کا احادیث ے استدلال ؛ . ۵۔ہءمءم 
حنفید کا آقار صحاہد ے استدلال ۶ ۵۱م 
حنفیم کی پیش کردہ احاویت و ار کا وی 
ہج ۹م 
درایت حدیث کا ایک اصول ؛ ےم 
زبدید فرقے کا نقطہ نظر ےمم 
شرائط اکراہ .مم 
ظاہرید فرقے کا مسلک '؛ مم 
عدالتوں کا نقطہ نظر ' ے۔.ےم 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔۔۔ 


طلاق (جاری)۔- 


طلاتی سکرہ (جاری)۔۔- 
فقہا کے عقلی دلائل کا جائزہ ؛ و ہم 
فقجا میں وجہ اختلاف ؛ ہم 
ٹتیجہ فکر (مولفض)؟؛ ہے-۹۹٣٣۲‏ 
وتوع اکراہ' .سم 
اپن‌التم کے دلائل ۔۔ 
ہازل (مذاقيه بات کہے والا) ۶ ہەم 
اخروی احکام ۔ہ 
حرامقسمسوم؛ومم 
مباح قسم اول ؛ مم 
سخص قسم دوم “امم 
اسلامی مالک میں قائون طلاق ۔- 
اردن کا قانون ؛ ےم 
عراق کا قانون ؛ ہم 
س‌اکش کا قانون “ ۱ے 
مصر کا قانون “ 
اعلاق کہ معنی ۔۔- 
ابو داؤد ۶“ ےو۔ووم 
بعد حلالہ عورت کا جائز ہوا ےوہم 
طلاق ثلانہ رو راع بد قارف ضس 
غیض و غضب معی مجازی ۶ ےو۔ووم 
لا طلاق فی اغلاق واللی حدحث کا جزو ؛“ 


۳۹۹ ۹۰“ 


زار یر 7 
٦‏ یی تشفریز تمیر ' ےم ۱ 


. عداقی کفظہ نظز ١‏ جم ھی اب 
اکراہ علی الکفر وائی حدیث ۔-۔ 7۰ 07 
کاسانی کا استدلال ؛ م وم 
ائمد شلائ کا احادبث ے استتفادہ -- ۔ 
اہن عباس کی روابت ' م۵۔م ۵م 


۰ے جموعۂ قوائیں ۰ اسلام 


بیہقی کا استدلال “ "۵١‏ 
عمر بن الخطاب “ ۵۱م 
تصرفات حسی ۔- 
اخروی حکم'؛مم 
دینوی حکم ؛ ۴۴۱ 
تصرفات شرعی کی اقسام ۔- 
ایلاء' برمم 
رجعت 'ممم 
طلاق ' مم 
تصرفات شرعی کی اقسام ۔۔- 
ظہار ؟؛ مم 
عتاق ؟ مم 


نکاح ' روم 
پَ 


۱ ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔۔ ردیں طاۓ سبمله (ط) (جارق)۔- 
طلالق (جاری)۔۔ طلاق (جاری)۔۔ 

عائشہ صدیقہ کی روایت ؛ ۵ء تصرف شرعی (جاری) -- 
اہن زہیر کی روایت ؛ ۵م ابن زہیر“ وم 
ابن عباس کی روایت ؛ ۵مہ این عباس ؛ ومم ۱ 
این عمر کی روایت ' ۵م ابن عمر “ ومم 
ابن قدامہ کی روایت ۶؛ ۵۵۵م ابن عوف ۶ ہمم 
بیپقی ک روایت ۶ ٥ہمہ‏ احمد بن حنبل ' ؤمم 
حسن بن علىی کی روایت ؛ ۵۵ہ اوزاعی “ و مم 
علی ابن ابی طالب کی روایت ؛ ہم ایوب سختیائی “ ٭مم 
ہی ابن کثیر کی روایت “ ۵۵ء جاہر این زید۶“ وم 

ائمد ثلائہ کی پی شکردہ احادیث و آثار کا تحجزیم ۔- جاہر ابن سمرہ' مم 
عائشہ صدیقہ ۲ و دم حسن بضری مم 
کاسانی ؛ نوم وم شاقعی ' ۵مم 

امہ ثلائہ کے عقلىی دلائل ۔- شریح قاضی ' ہمم 
احمد بن حنبل “ ۵۹ء رو رون ' 
شائی ' ہوم عبدالتہ ابن عبید بن عمیر ۶ ٭مم 

نَّ 
مالک ؛ ۵م عطا بن ابی رباح ' ہم 
ٴ 
آثار صحاہہ -۔ عکرمہ )۴٦‏ 
علی ابن ابی طالب ؟ مم 


عمر اہن عبدالعزیز“ ٭مم 

عمر بن الخطاب کا قول ؛ مم 
مالک ۶ امام ۶ ۵مم 

مچاہد “ مم 


جعفریه فرقے کا نقطہ نظر ۔ 


ابمالدین ابی جعفر المحلی ؛ ےمم 


حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تہزید - 


ابنالزییر “ ٣۹م‏ 

این عباس؛ ۹۳م 

ابن عمر؟“ مہم 

ابو داؤد کی روایت ۶“ ۱م 

ابو ہریرہ ؛ . ہم 

بخاری ؛ آمام “کی روایت ؛ ہم 


اشاریه ۔- موضوع وار ۹- 


ردیف طاۓ سہمله (ط) (جاری)۔۔ 
طلاق (جاری)۔- 
ترہڈی ۶ وم 
صفوان بن عمرو الطاتی ' مم 
حنفیہ کی بیش کردہ احادیث و آثار کا تجزی۔ ۔۔۔ 
عبداللہ بن عبید بن عمیر ۶ مم 
عطاء ۶ موم 
علی ابن ابی طالب کی روایت ' ۳م 
س۔لم ؛ امام کی روایت “ ۹۱م 
درایت حدیث کا ایک اصول ۔- 
شافعی ۶ امام ےم 
دنیاوی حکم کی اقسام ۔-۔ 
الاکراہ علی اتلاف الال الغیں ' مم 
الا کراہ علی الشرب مم رم 
الاکراہ علی القتل ' مم 
ظاہریہ فرتے کا مسلک ۔۔ 
ابن حزم ا امام ابو محمد “ ۲ٴ6 
داؤد بن علىی الظاہری ' ٭مءم 
لا طلاق فی اخلاق وا ل حدیث ۔- 
اہو داؤد کا استدلال ' ٦ے"‏ 
احمد حنبل کا استدلال “ ۹۵ء 
پیپٹی کا استدلال ۶ ۵٦ء‏ 
شافعی کا استدلال “ ےم 
ذہہی (ضعیف ہوۓ کا استدلال) ۶ ۵ہ 
عائشث صدیقہ کی روایت ۶ ۵ء 
لنظ اغلاق“ کے معی ہے۔ءم 
نص کے طور پر تسلیم کرۓکی وجد “ ۹٦‏ 
جہور شخص کی طلاق ۔- 
طلاق مکرہ واقع ئہ ہوۓ کی شرائط -- 
تعریف (ات) و تشرع (ات) وہ ٣ء‏ 
جعفریه فرۓ کا نقطہ نظر ےمم 
ونوع اکراہ کی قسم - 
تصرفات حسی ' ۱مم 
تصرف شرعی ‏ ےی 


ردیفی ظاۓٗ معجمه (ظ)۔۔۔ 


ظاعریه (منھب) : 
تفریق بسب ظلم ۔- 
حکم کے فرائض و اختیارات “ و۹ م۹ 


تفریق بسہب عیب نہیں ہوقی ' ٠ہ‏ 
وجعت بلا گواہی نہیں ہو ؛ ۹۱م 
نقطہ نظر اول ۔- 
طلاق بائن قبل دخول ؛ ۹۵ء 
نقطہ نظر دوم ۔- ۱ 
طلاق بائن بذریعہ تین طلاق جموعی یا الگ 
الگ وم 
علاکی راۓ ۔۔۔ 
نشے کی حالت میں طلاق / .1م 
تفریق بسبب عدم فراہمی نفہ ٥٤ےے‏ 
مد کے یر مفقود ہوۓ کے سبب عور تکو 
حق تفریق حاصل نہیں “٣‏ نہ 
مسلک ۔۔ 
طلاق بعالت ےغالموت ' مم مم 
مکتب فکر کا استدلال .-. 


تفریق بسہب عیب یا رض ' ۱و 


_. ظلم سے متعلق آیات قرآنی کے خاطب ۔۔ 


تفریق بسبب ظلم ؛ موہ 


ظہار ہے متعلق : 


ظہار ۔۔ 
آیت کی شان نزول ' مم۔ ءے 
تشرع و تعریف “ ارہ؟ ۴ 
قرآن سے اثبات  '‏ ءے 
حکم ' ٣۳۔۸۳‏ 
رکن ۲ک ءے 


شرط ؛ ۳ے 


ردیف عین مہمله ٥‏ ردیب عین سہمله (ع) (جاری)۔۔ 


۰ عف ات 4 ب 
علت..۔ بآ زمقالت کے ا راٹھی ۔ 
تشرخ و نعریف' ۵مے 7|" طریق بب نامردی ۲مہ 
سا آغاٴ 


‌َْ٤٤ ۲٦ سے‎ 

7ی ٢ے‏ تفریق بسبب عدم فراہمی نفقہ“ م۱-۔٣‏ ۱ے 
سوک یر ۱ قبول اسلام اور تنسیخ نکاح ۷ دءےٴ 

تفریق بسبب جنون ؛ نے 


عدالتوں کے دلائل کا خلاص ۔۔ 
عدت کا وجوب ۔- لعان ۲ وسمے ٠‏ 


احکام مندرجات قرآنی ؟ و٭ہمے 
تشریچ وتعریف ' ہم۔ومے 


جوابات ؛ مم۔ومے 
طلاق مکرہ کا اقرار؟ ہ+ےم 


پاکستان کا قانون ؛ م دوے تفریق سیب ظلم (بہ سلسلہ حکم)ےہ۔ن ٦‏ 
عدت کی ملت ۔۔ 


جزیہ (مولف) لفظ ''قرو“ ؟ وم روا 7 
تشرج و تعریفات ؛ےمے ا فسخ نکاح کی تعریف ؛ ۵۹ 
جن عورتوں کو حیض نہیں آتا ٠‏ ورے ٠.‏ عراق کا فانون ع 
حاملہ عورت کی ؛ ۵۰ء ا بینونت کبرعل (دفعتاً تین طلاق کا قانون) “ 
حکم قرآفق ہے ۳٣ن‏ 
حیض آنۓے کی صورت میں“ پ سے مے تفریق ہسبب ظلم (بہ سلسلہ تقرر حکم) ' 
لفظ ''تروء“ کے معنی ہے ٦٦-۸‏ 
حاملہ عورت کی ۔- ٠‏ 1 تفریق بسہپ عیب یا رض ؛ ہ ٣۔ےہ‏ 
آئسم (حیض نہ آۓ وا ی ک) ' ۵۰ے تفریق بسبب قانون ؛ ٭.ے 
پاکستان کا قانون ؛ . ەے تفریق بسہب مفقودالخبری ۶ ےو 
تجویز (مولف) ۶ ۵۱۔. ۵ے خلع کا جواز (بلاد اسلامیہ میں قوانین خلع) ' 
حکم قرآئی ؛ . ٥ھ‌‏ 
شعرانی ؛ علامہ ؛ کا بیان ۶ .۵ے سرسام زدہ کی طلاق ؛ ہم 
قروء کے معنی ۔۔۔ طلاق مکرہ' ےم 
احناف کی وضاحت ' ہے جنون کی طاق مآ 
شافعی کی وضاحت ' ہے وش کی لاق 2 
عدت کی مدت کا تعین ۔۔۔ معثوہ کی طلاق ۶ لڑ, م 
جمہور عل| کا فیصكد ٣‏ ےم نشے کی حالت میں‌رطلاق مم 
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اشاریه ۔- موضوع وار ك۶ 


ودیف عین سیمله (ع) (جاری)۔- 
عراق کا قانون (جاری)۔- 
عقذ ثای ۔۔۔ 


ٹیقن اور اسباب ظاہری برحا کم ک'اجازت۔ ‏ 


تفریق بب مفقودالخہری ؛ ےے٦‏ 
مفقود الخبر شوبر کا حق رجوع ساقط-- 
تفریق بسبب مفقود الخبری ؛ ٦۸۲‏ 
عورت کا حق ورائت 
سرتد ہو جاۓ کی صورت میں “ ےم 
ہلاکت کی دوسری اغلب صورتیں ۶ ےم 
عوض خلع کی نوعیت ۔- 
تشریج و تعریفکےےہ 
عوض طلاق کی لوعیت ۔ 
حرام شے کے بالعوض طلاق ' ۸ء۵ 
حرام شے کے بالعوض طلاق رجعی و ےسہےہ۵ 
فاسد شرطوں والی خلع باطل ؛ ۹ ے۵ 
عوض خلع کی نوعیت ۔- 
ہہ اعتبار صفت اور وجوب ۔ 
ابو حنیفہ کا نقطہ ثنظر ؛ ےے۵ 
اسام شافعی کا نقط۔ نظر “ ےے۵ہ 
عوض طلاق کی نوعیت ۔۔ 
ایام اہو جنیغم کا نقطہ نظر “ ہےھہ 
امام مالک کا نقطب نظر “ ے۵ 
جہہول اور معدوم شے بھی عوض قرار ہا سکتی 
ے۔۔ 
امام مالک کا ثقطہ نظر * ے۵ 


ردیف غبن معجمہ )مغ( 


حش ہو جانے والے گی طلاقی ۔- 
نا ابلان طلاق 4 م 


ردینں نین معحمهہ (خ) (جاری)۔۔۔- 
بر مدغولہ کو طلاق کے بارے میں روایت ۔- 
امام محمد * ۹9۹ج 
غیر مدخولہ کو طلاق - 
ایک طلاق ہے بائن ؛ ۵١۸‏ 
عدت کی ضرورت نہیں ٴ ہ۸٦۵‏ 
فقہا میں اختلاف اور اس کی وجہ ' و و-ہھ۵ 
قشرع و تعریف ؛ ۵۹۸-۹۹ 
غلام اور کنیزکی مدت حیض کا تعین ۔- 
امام محمد کا نقطہ نظر “ ۳٣۳‏ 
غلام یا کنیزکی طلاق ۔۔ 
دو طلاق بائن (مغلظم) ۶ ۱ے 
طلاق ہائن (مخلظہ) ۶ ےم 


ردیف لے معجیه (ف) 

فریقین (ائہ و اقہاء) کے دلائلِ ۔۔- 

طلاق بائن ' ۹۵م 
فریتین کے دلائل کا غلاصں ۔- 
تفریق بسبب ظلم ۔۔ 

ہب سلسلہ حکم ۶ ۹۹٢-۵‏ 

عورتکا محل طلاق ہوۓ میں لازم نہیں؟ ےم 
تفریق بسبب عیب کا اثر ےہ 

جعفری فقد “ ہمہ 

حنبلی ققد ؛ ۳ٛ۰ 

شافعی فق ؛“ ہمہ 
تقر بے 

۳۵٣ “ ارتداد‎ 

خیار بلوغ " ۳۵٣‏ 

عدم کفایت ؛ ۳۵٣۹‏ 
فقبہاء کی آراء ۔۔- 


شہادت طلاق ' ۹ہ۔ہہءم 


۸و جموعہ قوائیںں اسلام 


ردیف قاف معجمه (ق) 
قبول اسلام اور تنسیخ ثکاج ۔- 
پاکستان میں ۶ ےء۔و ہم 
تبدیلی ذہب اور طلاق ک ےءے 
تجویز (ہمولف) ' ۹٣۔ہ۲ے‏ 
تشری و تعریف ؛ ۲۵ے 
تفریق بسبب اختلاف مذہب ؛ ۵ے 
سکونت مستقل کا فرق ' ٢۲۔نءے‏ 
عدالی یصلے “ ۵ے 
قرآن پاک ۔۔ 
طلاق حسن بمئی سنت طلاق ۔۔ 
سورة الطلاق ۶“ آیت إ ؛ مہم 
سورة البقر ک۳ پامعم 
قرآن پاک ہے ائبات ۔۔ 
ظہار ؛ ء ے 
قرآن پاک کا ارشاد ۔- 
خلع کا معاوضہ ؛ ےہ 
قرآن پاک کا ضابطہ ۔۔۔ 
لع کا جواز (خاع اور حکم عدالت) ' ۵۹۳ 
قرآن پاک کے احکام ۔ 
تفریق بسبب ظلم' مو 
قوائین لہنان تفریق بالمہب ۔۔ 
تفریق بسبہب غیب یامیض ؛ جو ہم 


ردیف کاک عری (ک) 
ہیں _ے 
رجعت ' ہم 
کفار کے ساتھ جنگ میں مفقودالخہری ۔- 
تفریق بسہب مفقود الخبری (نسلک نام 
مالک) ےہ 
کفار کے ملک میں جا کر مققود الخہری۔۔ 
تفریق بسبب مفقود الخبری (نسلک امام 
مالک) ' ہےہ 


سمشسإسمسلٰی‪وسشسشسجہِہجج‪ییٗمجستسچھے کے 


ردیف کا فارسی (گی) _ 
گونگے :اور معذوروں کی طلاق ۔۔۔ 
تعریف و تشرح “ ہم 


ردیف لام سبمله (ل) , 
لا ضرر و لا ضرار کے اصول کا اطلاق ۔۔ 
تفربق ہسبب عیب یا سض ' ٣.‏ 
لعان ۔۔۔ 
اہلیت ؛ ے۳۔ومہ 
آبت کی شان نزول ؛ وم ے 
بعد تکذیب عورت سرد کے لۓ دوبارہ حلال 
ہو سکتی ہے (امام ابو حنیفہ کا مسلک) ؛ 
۸ے 
بعد تکذیب عورت سرد کے لئے دوبارہ حلال 
ہو سکتی ے (ختف ا مہ ی راے) ' ہے 
پاکستانی عدالتیں ؛ ۹۰ےے 
جویز (مولف) مم ے 
تشری و تعریف ؟مءے 
عدالتوں کے دلائل کا خلاص؛ ؟ امے 
عدالتوں کے دلائل کے جوابات ۴؟ جم۔؛ومے 
فرقت بسیب لعان بذریعه تفریق حاکم جائز 
ہوق ۔ 
احمد بن حنبل کا نقطہ نظر ؛ ‏ مے 
امام مالک کا نقطہ نظر ؛ ہم ے 
فرقت سہب لعان لازم ے ۔- 
امام شافعی کا نقطہ نظر ' ہم ے 
فرقت دائمی ہوکی (ا مد ثلائہ کا نقطہ نظر) ' 
۸ے 
لعان کا اثر ۲ پر بے 
لمان کا طریقہ ' ۵٣ء‏ 
لبنان کا قانون طلاق ۔۔ 
بیونت کبریل (دفعتاً تین طلاقی کا قانون) ' 
سی 
لعان کا وجوب ٴ ۳ے 
لمان کے ذریعہ تفریق کا حکم '“ ۹م ے 


اشاریه ۔-موضوع وار 


ردیف سم سہمله (م) 
مال کے عوض تفریق طلاق نہیں ۔-۔۔ 
ابن عباس کا موقف ' ۵۹۹ ۱ 
خلع کی نوعیت باعتبار حکم ' ۹ ۵ 
تالق سیت 
تفریق بسبب ارتداد زوجم ' ہے 
مالی (فقہ) ۔_ 
تفریق ہسیب مرض پیا عیب کی شرائط' ۳۹ہ 
مالکیڈ کا استدلال ۔-' 
تفریق بسبب عیب یا رض ۶ ہ ہ۔و 
تفریق بسبب قید (ہدت کا تعین)' ہ.ے ۱ 
تفریق ہہب قید -- 
یں مفقود ہوۓ کے سیب عورت کو حق 
تفریق حاصل ے ۶“ ۱ے 
مالکی نقطہ نظر ۔- 
طلاق ہائن کی بابت ؛ ۹م 
مبارات ہے متعاقی : 
مبارات ۔۔ 
اولاد کے نفقے کے عوض ؛ .۹ 
تشرع و تعریف؛ ‏ ود اور ٢.ہ‏ : 
طلاق ہائن کے حکم میں داخل ے ٴ ہ.ہ أ۱ 
عقد معاوضہ یا معاہدہ بالبدل ۔- 
امام محمد کی دلیل ؛ ۵.ہ 
مہر پر اثرات ہہ ۱ 
موجب دیون ساقط ؛ . ہ 
سہر ساقط (ابن حیم) “ ۳. ہ 
سہر ساقط (کاسانی) ' ٭. 
سہر اور نفقے ہر اثرات ۔- 
امہ کے دلائل ' .وہ 
تجزیہ (مولف) ' ٠٠٦‏ 
تشرث و استدلال ؛ م.ہ 
انکلع کے ذریعد موجوب دیون ساقط “ ٠٠ ٠۰٠٢‏ 


۹ء 


ردیف مم سبمله (م) (جاری)۔۔ 
ارات ے متعاق (جاری)۔۔۔ : 
تعریف و وضاحت ۔۔ 
امام ابو حثیفہ' ۵٠ہ‏ 
امام اہو یوسف ' ۹.۵ 
بلا ذ کر حقوق و ذمہ داربان قائم رہٹّی ہیں ۔- 
امام محمد کا نقطہ نظر ؛“ م. ہ 
حق سکونت زوجہ ؛ ۹ہ 
(بصورت مبارات) زوجین ہر حق اور ذمہ داری 
ے بری ہو جاۓ ہیں ۔ 
امام ابو حنیفہ کا نقطہ نظر ‏ م. وہ 
امام ابو ہوسف کا نقطہ نظر ؛م. ‏ 
متعدی ا اض میں تفریق کا اصول ۔ 
تفریق بسبب جذام و برص ؛ وم 
حجذوم ہے !ین دین کی عائعت ۔- 
ابن تیمید کا ثقطہ نظر “ مہ 
جئون کی طلاق ۔- 
عراق کا قانون ' ...ےم 
مبارات ۔-ہ 
جنون کی طلاق واقع نہ ہوۓ کا حکم ہر بناۓ 
حدیث ۔- 
نا اہلان طلاق '؛ وہ 
جنون یا معتوہ کی طلاق ۔- 
تجویز ۶“ ۲۳م 
حا کم۔ -۔ 
بہ موازنہ فیصلہ جات حضرت عمر و حضرت علىی 
(موض) ۔۔- ۰ 
تفریق بسبب مفقودالخہری ۲ موعروققح - 
حدیث نبوی کی روشنی میں ۔- 
تفریق بسہب مفقودالخبری ؛ م+۹۔مہ و 
عل طلاق ۔۔ 
تعریف اور شرائط ' ہے۔ے ے۳ 
فسخ نکاح کی صورت ' ہے 
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مبارات ے متعلتی (جاری)۔۔ 
مختلف ری ناک 'نیں زراالوقت قوانین تفریق 
باقیب' 


تفریق بسبب عیب یا رض ' و مم 
مدت کا تعہن ۔- 

تفریق بسبب قید “ +ےءے 
مدت کا شار ۔ہ 

تفریق بسبب مفتودالخبری ؛ وےہ 
مامخولہ اور غیر مدخولہ کی طلاق ۔_ 

بہ اعتبار وقت ؛ پ وم 
مدہوش کی طلاق ‏ 

اردن کا قانون “م.م 

شام کا قانون “.مم 

عراق کا قائون ؛ م.م 

راکش کا قانون 'م.م 

ا اپلان طلاق ' مم 
ساکش کا اون طلاقی ۔۔- 
ببنولت کہریغ ۔۔ 

داعتاً ٹین طلاق کا قانون ' +۵ 

تفریقی بسبب ظلم (تقرر حکم) “ .ےہ 

تفریقی بسبب عیب یا رض ۶ ے۔ومہ 
راکش کا قانون ۔۔ 

تفریی بسہب مفقودالخری ؛ ہ۹ 

خلع کا جواز (ہلاد اسلامیہ میں قوائین خلع) “ 

۹ه 
طلاقی مکرہ (اسلامی مالک میں قانون طلاق)؟ 
۱ے 

مةہوش کی طلاق ‏ م.م 

نشے کی حالت میں طلاق ' مم 
مرتد ہو جاۓ کی صورت میں ۔- 

عورت کاحق ورائت “ےمم 


ردیف مم مجمله (م) (جاری)۔- 
مہارات ہے متعلق (جاری .- 
سرد کا حق وجوع ۔ 
رجعت ' ۵ےم 
مرضالموت کی شرالط ۔-- 
طلاق بحالت ےضالموت 'ے ۲۔۵+م 
ےش‌الموت کی مدت ۔- 
طلاق جالت سصض‌الموت کے ٭م 
ائی, اوز فمتاکی راۓ ' ۸٣۵م‏ ۱ 


سلک (سالک) : 

احثاف کا سلک سم 

تفریٹی بسبب عدم فراہمی نفقہ ' ہے 

رجمت (طلاق رہعی اور صحبت کا جوازا' 

<٦ 

امام شافعی کا مسلک ۔۔ 

پیک وقت تین طلاق ' ن ہم 

بابت طلاق حسن (ملاعنہ والی حدیث)' ن۵م 
انام الک کا مسلک ۔۔ 

تفریق بسہب مفتود الخری ' و ےہہرے و 
شافعیں مسلک ۔ہ 

تفریق بسبب ارتداد زوجد ۲ ۳ ۔ ہے 
شیعہ فرقے کا مسلک ۔- 

طلاق عالت مرضالموت ؟“ مم۔ ہم 
مسلک اول (بینونت کہریل) ۔ 

کوئی طلاقی واقع نہ ہوگ ےم 
مسلک دوم (لیئولت کبری) ۔۔ 

صرف ایک طلاق واقع ہوگی “ ےوم 
مسلک سوم (بینونت کہری) ۔- 

تین طلاق بائینہ (مخلظہ) واقع ہوں ک' ے۹م 
نشے کی حالت میں طلاق ہے متعلق ۔۔ 

ائمہ اور فقہاء کی راۓ/ ہم 


اشاریه۔۔ موضوع وار ٦ہ‏ 


ردیف ہم سہمله (م) (جاری)۔۔ 
مسلک (سالک) (جاری)۔- 
مسلانوں کے ساتھ جنگ میں مفقودالخبر ۔- 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
٭ امام مالک کا مسلک ۶ ےہ 
مصر کا قانون : 
بینونت کبری ۔ہ 
دفعتاً تین طلاق کا قانون ؛ +۵۹ 
تقرر حکم کا قانون ' ٥۹‏ ۔ ہہ 
تفریق بسبب عدم فراہمی نفقت “ ١۱ے‏ 
تفریق بسبہب عیب یا رض ؟ ۹ہ 
تفریق ہسب قید “ ہ.ے 
تفریق بسب مفقودالخبر ؛ ےہ ۔ ۹۹۹ 
بلاد اسلامید میں قوائین خلع ؛ مو ۔ ۵۹۳ 
طلاق مکرہ (اسلامی مالک میں قائون طلاق)' 
ك۴۲؟ٴ" 
نئے کی حالت میں طلاق ؛ مم 
معتوہ سے متعلق : 
معتوہ اور جنون میں فرق ۔- 
ا اہلان طلاق؟ .ےم 
معتوہ کی طلاق واقع نہ ہوگی ۔۔ 
ائمہ اربعہ اوو فرقہ شیعہ کا متفقہ فیصلہ“ حم 
معتوہ کی طلاق واقع نہ ہوگی ۔- 
حدیث “جم 
منقودالخبر ہے متعلق ۔ 
تفریق ہسب مفقودالخبری ۔- 
زوجہ کا عقد انی ؛ ےےہ 
مفقود کی واپسی پر تنسیخ تکاح اور اس کا 
حق رجوع ؛ ٭ہ “۹۸۱۰ 


ردیف ہم سہمله ز(م) (جاری)۔- 
کرہ طلاق : 
آثار صحاہب -۔- 
عبدالملک ابن قدامہ ہے روایت > ۲۴۵۱ 
سلاعنه وا لی حدیث : 
امام شافعی کا مسلک ۔۔۔ 
ہابت طلاق حسن ؛ ۳٣۵‏ 
ممالک اسلامیہ کے متعلقه قوالین : 
تفریق ,بب ظلم - 
ہم سلسلہ حکم / ےے ے٦٦‏ 
مولف کا نوٹ تمبر (ہء) :؛ 
غلع کا اثر سپر و نفتے پر ؛“ ہ٠٦‏ 
سہر سے متعلق : 
تفریق بسبب جنون (حکم) ۶“ سم ۔ ٣٣۵‏ : 
غلم کہ نفاذ ہیۓ ساقط “ ٦٦٠٦‏ 
رجعت کے اثرات ؛“ ۹۳۔۹۱" 
مبارات کے ئفاذ کے دن ہے ساقط ؛“ ۳.ہ 


ردیف لون معجمه (ن) 
نا اھلان طلاق : 

ہاگل ؛ ے۹-۔۳۹۹ 
تشرخ و تعریف ' ۳۹٣‏ 
جنون غیر مطبق ؛ ۹۸ “ے۳۹ 
جنون کی قسمیں * ے۳۹ 
جنون مطبق ' ے۳۹ 
خوابیدہ کی طلاق “۵ ۔مءم 5 
سرسام زدہ کی طلاق ؛ ۹ - ۵ء 
غش ہو جاۓ والے کی طلاق ؛ ۳.ءم۔ 
مدہوش کی طلاق مم ۔۳.م 
مغمی علیہ کی طلاق ؛ ددفےم 
نا بالغ کی طلاق ؛ ۹۵ ٠‏ ۳۹ 
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ردیفی نون معجمه (ن) (جاری)۔- 
نا بالغ کی طلاق : 
ا اہلان طلاق “ ۵و ۔ موم 
نامرد کی طلاق : 
رجوع کی مانعت ؛ ہم 
نتیجہ فکر (مولف) : 
بینونت کہری ۔۔ 
پہلا مسلک ۶ ۵.۹ 
تیسرا مسلک ؛ (تین طلاق ہائن) ؛ ۹م۔ ومن 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قوائین مالک اسلامیں براے حکم؟ ہے ے٦‏ 
تفریق بسبب علم فراہمی لفقہ ‏ .۔ و .ے 
تفریق بسبب رض یا عہب کی شرائط ؛ 
جم" ۴ نہ 
طلاق الکلاث ہے متعلق ابنالقیم کے دلائل کا 
جواب ک ےھ ۔, ۵۵ 
طلاق کی تعریف٦ ٠‏ ۔ . م 
عوض خلع کی نوعیت (موجود ہوا شرط ہوا 
چاہے) ہے ن 
لشہ آور حرام اور حلال اشہاء : 
نشہ آور حرام اور حلال اشماء کے استعال ہے 
طلاق کا وقوع اور عدم وتوع ۔- 
احناف کا استدلال ' ن۵م 
نشے کی حالت میں طلاق : 


ابنالتم ی عدم ولوع کی راۓ کے ۔+ام 


اہن تیعیہ کی راۓ' ۱م 

ابن سبرین کا مسلک ' ہ.م 

ابن شبرمە کا مسلک ' ہ.م 

این شریج کا عدم وقوع کا نقطہ نظر ؛ ۴۰۳ 
اہن عباس کا:قول ؛ ۹‌ٔٔ 

ابن عباس کا۔عدم کا ثقطۂ نظر ؟ ‏ +م 


ابوبکر خلال کا عدم وقوع کا رجحان ؛ مم ٠|‏ 


ردیف نون معجمه (ن) (جاری)۔- 


أ. نشے کی حالت میں طلاق.(جاری)۔۔۔ 


ابوئور کا عدم وقوع کا نقطہ نظر “ ہم 

اہو حنیفہ کی راۓ ؛ ۸م 

ابو یوسف (صاحبین) کی راۓ؛ مہم ٭ 

ابی الشعاشاہ کا عدم وقوع کا نقطہ فظر؟م ‏ م 

احمد بن حنبل کی راغ ۲ وم 

احمد بن حنبل کے وقوع اور عدم وقوع کے 
اقوال ؛ م ۔ ‏ ١م‏ 

احناف کی راۓ' و۹ ۔ہ.م 

اردن کا قانون ۶ م٭م 

اسحاق ابن راہویدں ؟ ‏ +؛م 

اوزاعی کامسلک ؟ مہم 

الد ثلائہ کی راۓ؟ ۳ ۔ ہم 

ائمہ کا اختلاف ؟ .ےم 

پھلا نقطہ نظر ؟ ۔ ہم 

تجویز (مولف) ۶ ۵ ۔مہ٭م 

تیسرا نقطہ نظر ؛“ ہم 

تین نقطہ ہاۓ نظر کا تجزیہ ۶ ہم 

وری کا مسلک ؛ ہ.م 

جہرید نشے کی صورت میں کے ١م‏ 

جعفریہ فرقے کے علاء کی راۓ ۶ ۱م 

حسن بصری کا مسلک ؟ ہ.م 

حکم کا مسلک ۶ ۸.م 

دوسرا نقطہ نظر ؟ ٭+ہم 

۔ربیعہ بن عبدالرحمن  '‏ ۱م 

زید یں فرتے کے علاء کی راۓ' .۱ء 

سعید ابن المسیب کا ٭سلک ؟ ۸ّّ۳۴“ 

سلمان ابن حرب کا مسلک ' ہ.م 

سوڈان کا قائ رو ۳م 

شافعی کی راۓ/ رم 

شافعی کی عدم وقوع گر دلیلیں ' م۔. مم 

شام کا قائون ۲ چم خر 


اشاریه ۔ موضوع وار 


ردین نون معجمه (ن) (جاری)۔۔- 
نشے کی حالت میں طلاق (جاری)۔- 
شیع علاء کا نقطہ نظر ؛“ ۱۳م 
صاحبین کی راۓے؟ ۳م 
طاؤس کا عدم وقوع کا نقطہ نظر ؛ شس 
طحاوی امام کا قول ؛ ۹.ہ 
طحعاوی امام ىٔ عدم وقوع یی دلیلیں ۲ 
٭ ١أ"‏ 
ظاہریە ثرقے کے علاء ک راۓے“ ۱۰ء 
عثان ابن عفان کا قول ؛ ۹.م 
عراق کا قائون “ مم 
عطاء کا مسلک ؛ ہ.م 
عکرمہ کا عدم وقوع کا نقطہ نظر ؛“ پ0 
علاء متاخرین کا نقطہ نظر ؟ م ۱م 
علی ابن ابی طالب کا قول ؛“ ۹.م 
عمر ابن العزی زکا عدم وقوع کا نقطہ نظر“ ٣۱م‏ 
قاسم بن محمد کا عدم وقوع کا نقطەنظر“ ۱۲م 
کاسانی ٴ امام علاء الدین کی راۓ' ۰۸ء 
کرخی امام کا قول ٴ“ ۰۹" 
کرخی امام “ کک عدم وقوع کی دلیلیں ٴ“ 
رر .مم 
لیٹ بن سعد “٠‏ ۱۳ء 
مالک امام کی راۓ' ۰۹م 
محمد ؛ امام ' (صاحبین) کی راۓ' ۲۳ء 
سراکش کا قانون ؛ مہم 
مصر کا قانون ' م۲ءم 
معاویہ کا قول ؛“ ۹.ّْ٘ 
میمون ابن سہران کی طلاق “ ہ۰ 
ثتیجدفکر “ مم ۔ جہم+م 
خعی کا مسلک؛ ۰۸ء 
وقوع کے سات دلائل “ ۸ر-ہے۱م 
نفقے ہے متعلق ٭ 
لع کے نفاذ ہے ساقط “ "٠.۳‏ 


ردیف نون سعجمه (ن) (جاری)۔۔ 
ننتے ے تعلق (جاری)۔- 
مبارات کے نفاذ کے دن سے ساقط ؛ ۳.ہ 
ٹکاح کے فوراً بعد اجنبی عورت کو طلاق 
واقع ہو جاۓگ (امام ابوحئیفہ کا سلک)' 
۳۹ 


ردیف واو سہمله (و) 
ورائت ے متعلق : 
ورائت ہے متعلق خاص ئکتہ ۔- 
طلاق عالت مرضالموت ۶“ ٭ءم 
ورائت کا اصول ۔- 
تفریق ہسبب مفتودالخبری 'ےےہ 
ورۓےکی تقسم (حصہ اول) ۔- 
تفریق بسبب مفقودالخبری “ ۹۹٦‏ 
وقوع اکراہ طلاق ‏ 
تصرفات حسی قسم اول ۲ مم 
تصرفات شرعی قسم دوم “ مم 


طلاق مکرہ .مم 
کلسائی امام ۶ مم 
وتوع طلاقى ۔۔ 


تشریج و تعریف ؛ ۷١۹ء۳‏ 
ردیف ھاۓ ھوز () 
ھازل (مذاق میں بات کہنے والا) : 
طلاق مکرہ ۔- 
حائظ ابنالقم کے دلائل “ ۵۸٭ 
ھلاکت کی دوسری اغلب صورتی ‏ ۔ 
عورت کا حق ورائت “ ے ٣م[‏ 
ردیف باۓ عتان (ی) 
یکے بعد دیگرے طلاقوں کی صورت میں عد 
کا آغاز۔- 


رجعت ۶ .۹۰۔-۸۹ءم 


(ر دیفی الف مقصورہ) 


اہراھم بن محمد “ شیخء 
طلاق کی تعریف ؛ ۵م 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔ 
ابن ابی لیلی : ۱ 
تفریق بسہب مفقود الخبری ۔ 
حضرت علی کے فیصلہ سے متفق ؛ ۹ہ 


ابراھم غمم ٠‏ 
وت کم حضرت عمر کے فیصلے کی چند مختلف عہارتوں 
اوہ بر کے راوی ۲ و۔وہہ 
اوت رت طلاق بائن کا اثر میراٹ وو سس اھ ہے 
ص : میں تین طلاق بائن کا اثر میراث زوجہ یا دین سہر کا انتخاب“ (حضرت عمر 
٦ 2‏ کا فیصلہ)'“ و۹ہ۔ہہہ 


۱ 
۱ 
أ 
: ٰ تفریق بسبب مفقود الخہری ۔- 
لینونت کہری (ھلا سلک) ۔۔ مفقود الخبرکی زوجہ کے متعلقی حضرت علی 
استدلال امام ابن حزم ۳ه کے قول پر حضرت عمر کا رجوع ؛ ٦ہ‏ 
اسمحاق عم ابن الساعاتی یع 


خلع کا جواز ۔۔ طلاق حسن ۔ 


خلع اور حکم عدالت '“ ۵۹۲ امام مالک کا نقطۂ نظر 4 ریم 
طلاق مکرہ ۔ طلاقی کی تعریف ؛ ہ۳۵ 
ائمه ثلاثه کا آثار صحابہ ے استدلال ۶ ۵م ابن القاسم نم الدین ابی جعفرالحّلی ؛ علامہ : 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ ۱م طلاق مکرہ۔ 
اشرف علی تھانوی : جعفریہ فرقے کا نقطه نظر ک ےمم 
تفریق ہسبب مفقود الخہری ۔ ابن القیم “ حافظ ع 
زوجه کے انتظار یی مدت ' ؛ہ۔. ہہ تفریق بسبب ظلم ۔- 
الشیبانی' امام محمد ع حکم اور وکیل کا فرق ' ٣۵۔؛‏ نہ 
تفریق بسبب عیب یا مرض ۔- تفریق بسبب عدم فراہمی نفقہ“ ہے 
ہاگل پن ؛ جذام ؛ برص ' م مہ تفریق بسبب عیب یا رض ۔- 
حلع ا معاوضه ۔ ا کون ہے عیوب طلب تفریق کا سبہب بن 


زائد لینا مکروہ “ ۵ے ٌ " سکتے ہیں ' ٠٢٦‏ 


اشاريه۔ نام وار 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔ 
ابن القم “ حافظ (جاری)۔۔ 
خلع کی ئوعیت بہ اعتبار حکم “ ۵۸۹ 
طلاق ثلائہ ے 
استدلال ' ۵۲٣‏ 
طلاق ثلائد واقع ئہ ہوے پر دلائل/ ۱م-۵ہ 
طلاق مکرہ۔۔ہ 
دلائل ک۲ .دم 
نشے کی حالت میں طلاق ۔ 
عدم وقوع برعث ک ہورم 
این السیب (تاہمی) : 
طلاق مکرہ کا وقوع ؛ ۵ ۴ءٗ 
مرض الموت میں طلاق بائن ۔۔- 
میراث پر اثر ؛ مم 
ابن تیميیه ۹“ شیخ الا سلام “ امام : 
تفریق بسبب عیب یا مض ۔- 


کون ےعیوب طلب تفری قکا سبب ہیں“ . ۹٢‏ 


طلاق بائن ۔۔۔ 
کتاب اللہ میں ذکر نہیں ' ۹۵ء 
جذوم سے لین دین ۔- 
مانعت ' ںہ 
نشے کی حالت میں طلاق “ ۱ 
ابن جریج : 
شہادت طلاق ۔- 
آثار صحابہ و تابعین ؛ ےہ۳ 
ابن حبّان : 
شہادت طلاق ' ٦ہ‏ 
جنون کی طلاق ۔۔۔ 
حدلیث ' ۳۹۹ 
این حجر عسقلا : 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
حکم کے اختیارات ؛ ٦۵۱‏ 


تعلق بیان کردہ احادیث پر 


٤ھ‏ 
ردیں الف مقصورہ (جاری)۔- 
ابن حزم “ امام ابو عمدء 
ہینوئت کبری ۔۔ 
کوئی طلاق واقم ئہ ہوگ کا ابطال (ہلا 
مسلک)؛ م۔ر,ن 


تفریق بسبب ظلم ۔- 

حکم کی نامزدگ کا طریقہ “ ج مہ 

حُکم کے فرائض و اختیارات ۶“ ۹مہ 
تفریق بسبب عیب یا مض ۔- 

برص۶؛ جذام ؛“ جنون یا قرن ؛“ +۶ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔- 

حضرت عمر ے مروی آثار ؟ :۹۔وہ 
خلع کا جواز ۔- 

ائمہ اور فقہاء کی آراء 4 ۹۔ےہ۵ 
طلاق بائنہ ۔۔- 

راۓ/ م٣۔۳م‏ ھ۵ ۔ 
طلاق مکرہ ۔۔ 

حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تہزیہ؟ 

“69۲ 


ظاپرید فرقے کا مسلک ؟ ‏ ڈومم 


این حکم : 


تفریق ہسبب مفقود الخبری ۔ 
حضرت على کے چند اقوال “ ےہ۔۹ہہ 


ابن رشدع 


تفریق بسبب ظلم - 
اختیار تفریق یا عدیم تفریق ٴ حکم کا؟ ۵ےہ 
حکم کے بارے میں استدلال ٴ“ ٦۵٠-۵۱‏ 
خلع کا جواز ۔-- 
عورت کا حصول طلاق کا حق ؛ ۵۸۲ 
امام شافعی کا مسلک ؛ ٦ہ-نںم‏ 


ردیفی الف مقصورہ (جاری)۔ 
ابن زپیر ٢‏ عبداللہ : 
طلاق مکرہ ۔_ 
ای ثلاث کا آثار صحاہں ے استدلال “ مم 
تصرف شرعی کا اختپار ؛ وم 
حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزید؟ 
۴-۳ 
ابن شبجرمہ : 
سض الموت میں طلاق ہائن ۔۔۔ 
میراث پر اثر؛ مم 
نشے کی حالت میں طلاق ؟ ہم 
ابن شر : 
نشے کی حالت میں طلاق ۔۔ 
عدم وقوع کا نقطہ نظر ؛ 6۴۳ 
ابن عباس “ عبدالقہ ‏ 


ایلا -۔ 
طلاق بلاقضاۓ قاضی کے موافقین ۶ م ے 
بینونت کہری ۔ 
تین طلاق ہائنہ ىی روایات ؛ ۳ج اور د١ہ‏ 
تفریق بہب ظلم ۔- 


حکم شاہد یا وکیل نہیں “ ۔ 
نفریق بسبب مفقود الخبری ۔۔ 

حضرت عمر کے فیصلے کے متفقین ۶ ۹۱ہ 
خلع کی نوعیت ہہ اعتبار عکم - 

ایک طلاق ہائن ٭٢.و‏ 

طلاق رجعی ؛ ۵۹۹ 

فسخ؛ ہ۵۹ 

خلع بالمال تفریق ے؛ طلاق نہیں؛ ۵۹-۹۹ 
رض الموت میں طلاق بائن ۔- 

میرات پر اثر ؛ ۸ہ ٭م 

ائمد ئثلاد کا احادیث ے استناد ۶ من۔جدم 


سے بےے ...سس تتتٹستسٹت سس سس ل‪_متس۔ ست یا للا 


جموعة قوائی :. اسلام 


ردیقی الف مقصورهھ (جاوی)۔۔۔ 


ابن عباس ؛ عبداللہ ١(جاری)۔۔۔-‏ 
الد ثلائہ کا آثار صحابں ہے استدلال ؛ مم 
حثفیہ کی پیش کردہ اخادیث و آثار کا تجزید ؛ 
۴-۳ 
نئے کی حالت میں طلاق ؛ ۹ .مہ 
عدم وقوع “ ٢۲ّ۴[؟"‏ 
ابن عبدالحکم ج 
تفریق بسبہب مفقود الخری -ہ 
تارج رجوع عدالت ے مدت شار ہوگ' .ہہ 
ابن عری : 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
استدلال ازوۓ قرآن حکم “ نہ 
حکم شاعد یا وکیل نہیں ؛ ٣ہ‏ 
ابن علية : 
بینونت کہری ۔ 
کوئی طلاق واقع ند ہوگی ؛ (ھلا مسلک) ؛ 
ہ۹" 
ابن عمر “ عبداقدہ : 
ایلاے -۔۔ 
بلا قضاۓ قاضی کے موافقین ؛ ے 
بعد تکذ یب عورت مرد کے لۓ دوبارہ حلال ہو 
سکتی ے۶ ۸ے 
بینونت کہری ۔۔_ 
تین طلاق بائند کی روایت ؛ (تیسراٴسنک) ؛ 
٥۴‏ افر ١ہ‏ 
تفریق بسیب مفقود الخبری ۔ہ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ' ۹۱ہ 
تین طلاق ۔_۔ 
بائن ٤‏ ۳۱ 
خلع کی نوعیت ہد اعتبار حکم ۔ 
فسخ ؛ ۵۹۸ 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔ 
ابن عمر“ عبداقہ (جاری)۔۔ 
طلاق بائنہ ے متعلق بیان کردہ حدیث ٢ھ‏ 
طلاق مکرہ -- 
ائیں ثلائد کا آثار صحاہہ ے استدلال' موم 
تصرف شرعی ۶ک پہمم 
حنفیدک پیش کردہ احادیث و آثارکا تجزیہ؟“م ہم 
ابن عون : 
طلافی مکرہ ۔ہ 
تصرف شرعی كکپمم 
اہن قدامه مقدسی : 
پبنونت کہری ۔ 
وضاحت و استدلال ؛ ۸ھ 
تصرف شرعی ' ےمم 
تفریق ہسبب ظلم ۔- 
حکم کی نامزدگی کا طریقہ ۶ ہمہ 
خلع کا جواز ۔-- 
خلع اور حکم عدالت ؟ ۲ہ 
طلاق ہبائنہ سے متعلق دلیل ' م۵ 
ابن کثیر ٤‏ علامه : 
تفریق بسہب ظلم ۔- 
استدلال ہسلسلہ حکم ۶ , ےن٦‏ 
شہادت طلاق ۶“ ٦ہ‏ ۔ 
الن ماجە ع 
آثار صحابہ و تابعین ۔ 
شہادت طلاق ۶“ ٦ہ‏ 
ابن حزم کی راۓ؟ ۵۹-۹۱ 
طلاق معتوم' +.م 
ابن سمعود ؛ عبداقہ : 
ایلاے - 
بلا قضاۓ قاضی کے موافقین'“ ۱ے 


حسم سح سد تی 3 ہس ےس سے تو ای اح اط[ تد تارج سس تو دس ھ 7٦ھ‏ س9س سے ہے سس سے سس مہ ہے سے ےہ 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔- 


۱ این ممحود ؛ عبداق (جاری)۔۔۔- 


پینونت کبری ۔۔ 
تین طلاق بائنہ “٢‏ ۵١ہ‏ 
تفریق بسبب مفقود الخہری ۔ 
حضرت علی کے فیصلے کے موافقین “ ٦۹۲‏ 
تکذیب کے بعد عورت مرد کے لئے دوبارہ حلال 
ہو سکتی ے؛ ہے 
رجعت ۔-۔ 
رجوع کی مستحسن صورت ' .ہم 
خلع کی نوعیت بد اعتبار حکم - 
ایک طلاق ' .ہ 
طلاق ہائن ۶ ...و 
ابن نجم: 
خلع جدائی ے؛ ٦.‏ 
خلع کا اثر سپر پر -_ 
سہر ساقط ؛  .۳‏ 
خلع کا اثر نفتے پر -- 
نفقہ ساقط ٢‏ ٭. ‏ 
طلاقی حسن ۔- 
طلاق سنت ؛ ہم اور مہم 
طلاق کی تعریف “ ہ۳۵ 
مبارات کا اثر - 
سہر ساقط ' ۳.ہ 
نشے کی حالت میں - 
ججریہ طلاق ' ۵إ ۔ م۱ء[ 
ابن ہام“ شیخ کال الدین (۸۸۹۱ھ): 
تفریق ہسبب مرض پا عیب کی شرائط ۔- 
عیب کو جانتے ہوۓ عقد کے بعد تفربق 
اجائز' ہ۹۳ 
خلع کی تعریف “ ٠ےہ‏ 


طلاق کی تعریف ؛“ ے ٥ء‏ اور ہن 


<۰. 


' ےہ جموعة قوائیے ‏ اسلام 


ردہف الف مقصورہ (جاری)۔۔۔ 
این ہام“ شیخ کال الدین (رورھ) (جاری)۔۔ 


عقد انی کے لئے موت کے یقین کے حامی؟ 


۵ہ مم ۹۸۲۴ 
نشے کی حالت میں طلاق ۔۔ 
واقع نہ ہوگی ؛ ۵-۔ م۹۱٦‏ 
ابوالزناد (تاہمی) : 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔۔ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین "۹۰ہ 
ابوالصپہباء : 
تین طلاق ے متعلق بیان کردہ حدیث ؛ ۵۲۹ 
ابوبکر خلال (حنبلی) ‏ 
خلع کا معاوضہ ۔- 
زائد لینا حرام ٢‏ ۵ےہ 
نشے کی حالت میں طلاق ۔۔ 
عدم وقوع ۶“ ۱۳ء 
ابوبکر عبدالمزیز (حنبلی) ء 
نشے کی حالت میں طلاق ۔۔۔ 
وقوع کا رجحان ؛ ۴۰۳ 
اہوٹور : 
نشے کی حالت میں طلاق ۔۔۔ 
عدم وقوع کا نقطہ نظر ؟“ ۱م 
ابوحنیفه “ امام : 
الاکراہ عل‌القتل ۶ مم 
تجزیہ ۔_۔ 
خلع سے متعلق دلائل ' .وہ 
تفریق بسبب جنون ۔-۔ 
خاجائز “مہ 
تفریق بسبب ظلم ۔۔ 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم ٢‏ ہمہ 
تفریق بسبب عیب یا رض ۔- 
جائز اختیار ؛ مو 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔- 


ابوحتیفه “ امام (جاری)۔۔- 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔۔ 


حضرت علی کے فیصلے کے موافقین ؛ ۹۲ہ 
زوجہ کا عقد انی کا حق ؛ ےےہ 
مفقود الخبر کا اس کے مال میں زندگی کا 
تصور اور اصول ؛ ٦‏ 
خلع کا جواز۔۔ 
ائمہ اور فتہا ی آراء ٤‏ 
خلع کا معاوضہ ۔- 
زائد لیٹا مکروہ ٤‏ 
خلم کی تعریف و وضاحت '“ ٠.۵‏ 
خلم ک صورت میں زوجین ک ہر حق و ذمەداری 
ہے ہریت ؟ ہہ 
خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ۔۔ 
ایک طلاق ؛ ,وہ 
رجعت ۔ 
عورت کے فعل ہے ' ۱ہءم 
شہادت کا حکم ؛ .۹م 
ضرورتاً تھریری طلاق کا جواز  “‏ ےم 
طلاق بائن بذریعه تشبیچد ؛ ْ۹ءٴ[ 
عوض خلع۔- 
نوعیت بہ اعتبار صفت اور وجوب کےےہ 
7 1 
حرامث شۓ کے بالعوض غلع میں مہر مشثل ادا 
ہوگا ؛ ہے۵ 
لعان ۔۔ 
بعد تکذیب عورت کے لئے دوبارہ حلال ہو 
سکی ہے ہم ے 
مبارات ۔۔ 
تعریف و وضاحت “ ۹٠۵‏ 
زوجین کی ہر حق و ذمہ داری ے ہریت؟م 
لشے کی حالت میں طلاقی ٤‏ ۸٘۳ 


اشاریه ۔۔ ام وار ہی 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔ 
ابوحنیفه ٤‏ امام (جاری)۔۔ 
نکاح کے فوراً بعد اجنبی عورت کو طلاق واقع 
ہو جاۓگی' ہے 
ابو داؤاد ۶ امام : 
ابن حزم کی راۓٌ' ۵۸۹ 
طلاق مکرہ - 
اغلاق کے معنی ک ےہڈہم 
حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزید ؛ 
گی 
””اطلاق ف اغلاق)؟ وا ی حدیث ہے استدلال؛ 
۵ےل"”*' 
ابو سلميه ع 
خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ۔- 
ایک طلاق ؛ .ہ 
ابو سلمان (تاہمی) : 
تفریق بہب مفقود الخبری ۔- 
حضرت علی کے فیصلے کے موافقین ؛ ۹ہ 
اہو قلابہ ء 
تصرف شرعی“ دم 
ابوھریرہ ٠‏ 
طلاق مکرہ۔۔ 
حنفید کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزید ٤‏ 
۰۰" 
جنون کی طلاتی ۔۔ 
وتوع کے راوی ؛ ۹۹۔۹ 
ابو یوسف 4 امام (صاحبین) : 
الا کراہ علی القتل “ إ مم 
تفریق ہہب جنون۔- 
ناجائز؟“ مم 
تفریق ببب عیب یا رض ۔- 
جائز اختیار ؛ مہ 


ردیف الف مقصورہ (جاری)۔۔ 
ابو یوسف ۶ امام (جاری)۔۔۔ 
غع۔۔ 
تعریف و وضاحت ؛ ۹.۵ 
ہلا ذکر حقوق اور ذمہ داریاں قائم رهتی ہیں“ 
پس رد 
رجعت ہ-ہ 
عورت کے فعل ہے “ ۱ء 
سد کا قول “ مہم 
طلاقی۔۔ 
بائن بذریعد تشیسپہ “ م۹ءم 
تحریری پر فیصلہ“ ےم 
مبارات ۔ہ 
تعریف و وضاحت ۶“ ۹.۵ 
زوجین کی ہر حق وذمہ داری ے ہریت“ ہ۰ : 
نئے کی حالت میں طلاق ؛ ۲م 
ای الشعتاء ع 
نشے کی حالت میں طلاتی ۔- 
عدم وتوع ' ۴۰۰۳۰۲" 
اعد بن عنبل ' امام : 
تصرف شرعی ؛ ۴۵م 
تفریق بسبب جنون ۔- 
جائز“ مہ 
تفریق سیب ظلم ۔- 
قائلین تفریق اختیار حکم ' ۹مہ 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم ۶ ہمہ 
تفریق وبسب قید - 
مدت کا تعین ؛ ۳ے 
خلع اور حکم عدالت ؛ بی 
غلع کا معاوضہ ۔- 
زائد لینا مکروہ' ےہ 


<. 


ردیف آلف مقصورہ (جاری) ۔-۔ 
مد بن حنبل' امام (جاری)۔۔۔ 
غلم کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ' ۵۹۸ 
رجعت میں شہادت کا حکم ۶“ ۹۱م 
طلاق ۔۔۔ 
ہائن ے متعلق اقوال ؟“ موم 
سض موت کی حالت ہے متعلق نقطہ نظر ؛ 
۴۱ 
طلاق مکرہ ۔۔ 
ای ثلاشد کے عقلی دلائل ؛ ہنم 
”لا طلاق ى اغلا‌ق “ والی حدیث سے 
استکدلال ؛ نم 
فرقت بسبب لعان - 
تفریق بذریعە حاکم ؛ ہے 
نشے کی حالت میں طلاق ۶“ ۹م 
نشے کی حالت میں طلاق ۔۔۔ 
وقوع اور عدم وقوع کے دلائل ۶“ ۱۳۔۱م 
اوزاعی “ امام 
تفریق ہسبب ظلم ۔۔- 
قائلین تفریق اختیار حکم ؛ ۹م 
تفریق بسبٹ مفقود الخہری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ؛ روہ 
تکذیب کے بعد عورت مرد کا لئۓ دوبارہ حلا‌ل 
ہو سکی ے ' ہے 
خلع کا معاوضہ ۔- 
زائد لینا حرام ‏ ے۵ 
خلع کی وعیت ہہ اعتبار حکم ۔۔۔۔ 
ایک طلاق ؛ .وہ 
طلاق مکرہ ۔۔' 
تصرف شرعی ؛ مم 
مرض الموت میں طلاق بانن ۔- 
میراث پر اثر ؟ ہم 


جموعۂ قوائیںں اسلام 


ردیفی الف مقصورہ (جاری)۔۔ 
ابوب مختمانی-۔ 
طلاق مکرہ ۔ 
تصرف شرعی '“ ہمم 


ردیف ہاۓ موحدء (ب) 


اسام کا نقطہ نظر ؛ مہم 
خلع کا جواز ۔۔ 
ابن حزم ی راۓغ؟' ہ۸ہ۵ 
خلع اور حکم عدالت ؛ ۲ 
طلاق مکرہ ۔ہ 
حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزید ؛ 
٦‏ 
معتوہ کی طلاقی ۔- 
یہ روایت حضرت علىی “ ۹۹م 
جنون کی طلاق کی حدیث ؛ ۳۹۹ 
برھان الدین ے غینانی ؛ امام 
خلع کی نوعیت ہد اعتبار حکم ۶“ ۹۸ ۔ے۵۹ 
طلاق بہ اعتبار وقت “ ےە ۔ ‏ وم 
عقد انی کے لۓ موت کے یقین کے حامی؟ مہہ 
بیضاوی ؛ علامه : 
خلع کا جواز ۔۔- 
مفسرین کی قرآئی تشریحات ؛ ۵ہ - م۵۸ 
شہادت طلاق ؛ ۵ہ۳ 
بیسپتی؟ امام ع 
تفریق ٴ بسبب مفقودالخبری ۔۔ 
حضرت علىی کے چند اقوال ؛ ہ۸ ے۸٦‏ 
طلاق بائن ہے متعلقہ نقطہ نظر“ دم ۔ مھ 
طلاق حمن ۔۔ 
اسام مالک کا ثقطہ نظر ؟ موم 


اشاریه ۔ ام وار )۸۱ہ 


ردیف ہاۓ موحدہ (ب) (جاری)۔۔ ١‏ ردیف چیم معجمه (ج) (جاری)۔-- 
بیہتی امام (جاری)۔- آ. جابر ان سمرہ : 
طلاق کر ٭سیشور و 
ائیں ثُلائد کا آثار صحایہ سے استدلال “ ۵۵ء تصرف شرعی ٦مم‏ 
آثار صحابہ ؛ ؛ ےم جصاص ؛ امام : 
٢ا‏ طلاق ى اغلاق؟' وا ی حدیث ؛ ۵م آثار صحاہہ و تاہمین ۔- 
۔ . ل ت طلاق ۶ 
ردیف تاۓ فوقانی (ت) یں و 
ترمڈی امام ہ ۰ آیات قرآنی کے خاظطب ؛ م٦‏ 
راع قلم وائی حدیث کہ رادی حُکمو ں کو تفریق کراۓکا اختیار نہیں؟ہ٭٦‏ 
عم اجار ےپ أ۱ طلاق بائد۔ 
مسر و و ا جو راۓے/ ۳ہ 
طلاق مکرہ ۔- 
حنیفہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیە “ ردیف حاۓ حطی سبمله (ح) 
اہر ۰ حاکم ٴ٤‏ امام 
مجنون کی طلاق وا یل حدیث پر راۓ “ ۳۹۹ بجنوں کی طلاق والل حدیث کے راوی' ۳۹۹ 
ردیف اۓ مثلئله (ثٹ) حسن بصری : 
ثابت بن اعرج ؛ تفریق بسبب ظلم -- 
طلاق مکرہ ۔- حکم شاہدپین “ ٦۵٢‏ 
میں : عدلال ۶ قائلن عدم تفریق اختیار حکم “ ہ٦‏ 
امہ ثلائد کا آثار صحابہ ے استدلال ۴)۵" لین عدم تفریق و 
ثات ج تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
ثابت ٢ن‏ آیس ‏ لت : ٠‏ 
”'خل سیلہا'“ والی حدیث کے راوی ٴ ٦٠٦٦‏ حضرت عمر کے فیصلے کے موائقین " ٦٦٦‏ 
٦‏ “اما (تا ٢‏ خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ۔-- 
ثوری ؛ امام (تابعی) : 


۶ ف شرعی ۵ہ ایک طلاق‎ ٦ 
‫َ تصرف شر ۴م‎ 
تکذیب ے بعد عورت مرد کے لئے دوبارہ طلاق کر‎ 


- ےھ نں‌ 
بال ہو سکتی ہے ' ۴۸ء ٦‏ ھھ ھ0" 
ےضالموت میں طلاق بائن ۔- حسن بن حّی (تابعی) : 
وہہ وا "٠‏ رت انقین' ص۹ 
ت‫ مو 
ردیف جیم معجمه (ج) جو 

کن ج حسن تن : 
جاہر ان زید : 
0 ٭ ہائےْہ* یىی مہ 


تصرف شرعی ؛ مم تین طلاق بائنہ (تیسرا مسلک) ے١‏ 
تصرف شر 


ھ۸ 
ردیف حاۓ حطی (ح) سہمله (جاری)۔۔ 
حسن بن علی (جاری) 
طلاق مکرہ ۔ ٭ 
ائیں ثلاشں کا آثار صحاہہ ہے استدلال ' ۵۵ء 
حقص بن المغبرہ : 
پینونت کہری ۔۔ 
تین طلاق ہائن (تیسرا سلک) ' ۵١۹‏ 
جاہه ۲ 


مرضالموت میں طلاق ہائن ۔- 
میراث پر اثر ‏ ہم 


ردیں خاۓ معجه (غخ( 


غلاس بن عمرو (تابعی) : 
تفریق بسہب مفقودالخبری ۔۔ 
حضرت علی کے فیصلے کے موافقین ' ٦۹٦‏ 
خورشمد زمان ۶“ جسٹس : 
خلع کا جواز ۔- 
پاکستان میں قانون خلع ؛“ ے۹٥۵‏ 
ردیف دال :مہمله (د) 
دار قطی : 
اہلیت طلاق “ ى۰۴ ۳ 
غلع کی نوعت ہبہ اعتبار حکم ؛ ۵۹۸ 
داماد آفندی ‏ 
خل ,کی تعریف ' رت 
سنت طلاق ۶ ہم 
اؤد :ن علی الظاھری : 


خلع کا جواز -- 
بصورت انتطاع حدود اھک ہہ 
طلاق مکرہ ۔۔ 


ظاہریہ فرقے کا مسلک ؛ پسمم 


ٰ 
ٰ 
ٰ 


جموعۂ قوائیںں اسلام 


ردیف راۓ سہمله ( (٥‏ 


رازی ؛ امام فخرالدین : 


تفریق بسبب ظلم ۔۔ 
استدلال بسلسلہ حکم ”ےن ۔ ۵ن٦‏ 
ریع : 
خلع کی نوعیت بە اعتبار حکم ۔۔۔ 
سخ ۵۹۸ ۱ 
ربیعہ (قاہمی) : 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
حضرت علىی کے فیصلے کے موافقین ؛ ۹۲ 
وبیعہ بن عبدالرحمان ٤‏ 
نشے کی حالت میں طلاق “ بر 
ردیف زاۓ معجمه (ز) 
زار “ امام : 
رجعت اور غتم حیض “ ۴۸۵م 
طلاق ہائن بذیعى تشبیە عمومی ؟ م۹م 
زضشری ' امام محمد بن صس : 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
استدلال ہہ سلسلہ حکم ؛ ٦ہ‏ ۔ ۹٦٦‏ 
جواز غغ ۔- 
مفسرین کی قرآئی تشرەات ۶ ۹ہ ۔ ۵ہ 
شہادت طلاق ؛ ۳۸۵ 
زھری * امام (تابمی) : 
تقریق بسب مفقودالخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین “ ٦۹۱‏ 
تکذیب کے بعد عورت مرد کے لئے دوبارہ 
حلال ہو سکتی ے۶ ہے 
غلع کا جواز۔ ۱ 
خلع اور حکم عدالت “ ۲ھ 
خلع کا معاوضہ ۔- 
ژائد لیٹا حرام ' ےہ 


اشاریه ۔- 


ردیف زاۓ معجمهہ ر(ز( (جاری)۔- 
زھری؟ امام (تاہمعی) (جاری)--د _ 
طلاق مکرہ ۔ہ 
تصرف شرعی ' نم 
زید بن ثابت : 
ایلاء -ے ‫۱ 
بلا قضاۓ قاضی کے موائقین “ ١۱ء‏ 
زیلمی ؛ امام 
تف یق بسبب عیب یا ےض ۔- 
مقطوع اذ کر یا ناسدی کی صورت میں ؛ 
ه9 
ردیف سین مہمله (س) 
سرخسی ؛ شسرالاامه شمبرالدین امام : 
پینونت کہری ‏ 
کوئی طلاق واقع نہ ہوک ؛ (چلا سلک) 
وضاحت ے ۔ .ٹ۵ 
تفریق بسبب عیب یا سض ۔- 
سرد کو فسخ نکاح کا اختیار نہیں “ ٦١۵‏ 
رجعت - 
طلاق رجعی اور صحبت “ وےم 
طلاق بحالتٗ ےض‌الموت ے متعلق قول “ ٣۳۰م‏ 
طلاق حسن ۔- 
امام مالک کا نقطة نظر“ مہم 
سنت طلاق ۶ ۳۱٣‏ 
طلاق کے لغوی می ؛ ے۳۵ 
سعید ان السیب : 
تفریق بسبب ظلم۔- 
قائلین تفریق اختیار حکم ' ۹ م۹ 
تفریق ببب مفقودالخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ۶ ٦۹۱‏ 
خلمع کی نوعیت بہ اعتبار حکم ۔- 
ایک طلاق ؛ ٠‏ 


ام وار 


ردیف سین سہملۂ (س) (جاری)۔-- 
سعید ن سیب (جاری)۔۔ 
طلاق ہائن “ ٦٦٦‏ 
سعید ۷ن جببر ؛ 
بعد تکذ یب عورت سد کے لئے دوبارہ حلال 
ہوسکی ے ۶ ہءءے 
تفریق سیب ظلم ۔ہ 
قائلین تفریق اختیار حکم “ ۹ج٦‏ 
سفمان ثوری (تابعی) ؛ 
تفریق ہسب مفقودالخبری ۔- 
حضرت علىی کے فیصلے کے موافقین ٴ“ ٦۹٦‏ 
غلع کی نوعیت ہد اعبار حکم ۔- 
ایک طلاق ۲۶ 7۔ 


ردیف شین معجمه (ش) 


قالی؟ اىام؛ _. 
اجنبی عورت کو طلاق “ ۹ے۳ 
الاکراہ علی القتل “٢‏ مم 
ایلاء - 
وقوع طلاق ؛ ۳۱ے 
تفریق بسبب جنون ۔- 
جائز ؛ م٣٦‏ 
تفریق بسبب ظلم - 
بذریعم حکم ؛ ےم٦‏ 
حکم کے فرائض و اختیار “ ٦۸‏ 
قائلین تفربق اختیار حکم ؛ ۹ ء۹ 
قائلین علم تفریق اختیار حکم (قول انی) ' 
لہ 5 
تفریق بہب مفتزدالخبری ۔- 
زوجہ کا عقد ثانی ؛ ےےہ 
مفقودالخبر کا اس کے مال میں:زندگی کا تصور 
اور اسول “ ٦‏ ۱ 


. د۱۴ہ 


ردیف دین معجمهہ (ش) (جاری)۔۔ 
شافعی؛ اہام (جاری)۔۔ . 
خلم کا جواز۔۔۔ 
امہ اور فقہای آراء وہہ 
خلع اور حکم عدالت ٴ“ ۲ھ 
خلع کا معاوضہ ۔- 
سہر ے زائد لینا جائز ےچ “ ۵ےہ , 
خلم کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ؛“ ۵۹۸ 
ایک طلاق ٦ج.ہ‏ 
درایت کی تعریف کے ہم 
رجعت میں شہادت کا حکم ؛ ۱و۹ .۹م 
طلاق ۔۔۔ 
بائن کی مخصیص ' موم 
بائن صغری ے متعلق نقطہ نظر ' .ےم 
بحالت مر ض‌الحوت ہے متعلق قول '“ .مم 
حسن (سنت) کے بارے میں مسلک؟؛ 
۳۵-٦‏ 
رجعی اور صحبت ےے ۔ ہےم اور وےم 
تعداد کا احصار مدکی حیثیت عرف پر منحصر 
۳١۱‏ 
طلاق مکرہ ۔ہ 
ائم ثلائہ کے عقلی دلائل ؟ ہوم 
تصرف شرعی ' ؿ مم 
درایت حدیث کا اصول ؛ ےہم 
عدت کی مدت ۔۔ 
''ترو' ے می مہ ہے 
عوض خالع کی نوعیت ۔۔ 
ہہ اعتبار صفت اور وجوب معلوم ہوک ےےن 
فرقت ہسبب لعان لازم ے ‏ ہءے 
نشے کی حالت میں طلاق ۔۔۔ 
راۓ' ۹م 
عدم وقوع کی دلیلیں ؛ رر۔ .۱م 


جموعہ قوائیں۔ : اسلام 


۱ ردیف شین معجمه (ش) (جاری)۔-۔ 
إ شبرمه (تاعی): ۱ 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
حضرت علی کے فیصلے کے موافقین ۹۲ہ 
شبیر احمد؛ جسٹس م 
خلم کا جواز ۔۔۔ 
پاکستان میں قانون خلع ؛ ے۵۹ 
شری“ فاضی : 
علم کا جواز۔۔ 
غلع اور حکم عدالت ؛ ت 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم ۔- 


ایک طلاق ؛ ج. 
طلاق مکرہ۔ 
تصرف شرعی کم ۔ حم 
مر ضالموت میں طلاق ہائن ۔- 
میراث پر اثر ؛“ ہم 
شعبی (تابعی) : 
طلاق مکرہ ۔ 


تصرف شرعی ؛“ ۵مم 
تفریق بسبب ظلم ۔۔ 

قائلین تفریق اختیار حکم ؛ و۹ مو 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔۔ 

حضرت علىی کے فیصلے کے موافقین “ ٦۹۲‏ 
خلع کی نوعیت بە اعتبار حکم ۔- 

ایک طلاق ۱۰.ہ 

شعرانی ؛ علامہ : 

رجعت میں شہادت کا حکم ؛ وم 
عدت کی مدت ۔- 

حاملہ عورت گی ؛ ۵۰ء 

لعان کے اثرات پر استدلال ۲ ۸ے 


اشاریه ۔۔ ام وار 


ردیف طاۓ سہملھ (ط) 
طاؤس ؛ حضرت : 
تین طلاق بائنم ے متعلق 
پیان کردہ احادیث ۶ .۰۔۵۹ 
حدود اللہ کی تعریف ٴ“ ۱ہ۵ 
خلع کا معاوضب ۔ 
زائد لینا حرام ٤‏ ۳ 
غلع کی نوعیت ہبہ اعتبار حکم ؛ ۵۹۸ 
طلاق مکرہ ۔_ 
تصرف شرعی ؛ وہمم 
مض الموت میں طلاق ہائن ۔۔ 
میراث پر ائرات ۶ ہم 
نشے کی حالت میں طلاق ۔- 
عدم وتوع ؟ ۲۰۲ 
طبری ؛ امام : 
تفریق بسبب ظلم - 
حکم اختیارات (ہہ روایت ابن عباص) “ ۹۵۱ 
شہادت طلاق ۶ ہ۳ 
طحاوی؛ امام : ۱ 
نشے ی حالت میں طلاق ۶“ ۹م 
نشے کی حالت میں طلاق ۔- 
عدم وقوع کی دلیلیں“ ۱۱١م‏ ۔ 


ردیف عین مہمله (ع) 
عاس ‏ 
خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ۔- 
ایک طلاق ؛ .۹ 
عائشہ صدیقہ “ حضرت : 
طلاق سکرہ ۔ 
اب ثُلائثہ کا احادیث ے استناد ۶“ ۵م 
ائمیں مثلائد کی پیش کردہ احادیث و آثار کا ۱ 
تحجزیہ “ ۵م ۱ 
لا طلاق ی اغلاق وا ی حدیث ؛ ۵م 


۸۵ 


ردیف عین سپمله (ع) (جاری)۔- 
عبادہ بن صابت : 
بمنونت کہری ہہ 
تین طلاق بائدہ کی روایت ؛ (تسرا سلک) 
۲ھ“ 
عبدالرمان؟ جسٹس : 
خلم کا جواز ۔۔- 
پاکستان میں قانون خلع ۶ ۵۹۹ 
عبدالرزاق : 
خلع کا معاوض ۔۔ 
زائد لیٹا مباح ٢‏ ہے۵ 
خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ' ۵۹۸ 
خلع کی نوعیت یہ اعتبار حکم ۔- 
طلاق رجعی ؛ ۹و۹أ 
عبدالملک این قدامه ی: 
ائم, ملاشہ کا آثار صحابہ ے استدلال ؟ 
۵۔۴۵۴ 
آثار صحابہ کی روایت ۶ ۵۱م 
عبدالہ اب عبید بن عمیر ؟ 
طلاق مکرہ -۔۔ 
تصرف شرعی “ ومم 
حنفیہ کی پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزید “ 
۳"!“' 
عثژان البی (تابعی) : 
تفریق بسبب مفقود الغبری ۔- 
حضرت علیى کے فیصلے کے موافقین “ ۹۲ 


) عثان بن عفان (محابیٴ فقیمة) : 


ایل ۔-۔۔ 
بلا قضاۓ قاضی کے موافقین “ ۱ے 

تفریق بسبب مفقود الخہبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین “ 


نانہہ 


-.1٦‏ جموعۂ قوانیرےںس0ی اسلام 


ردیف عین سہمله (ع) (جاری)۔۔- 
عژان بن عفان (صحای ؛ اقیہهہ) (جاری)۔۔ 
مفقود الخبر کا واہسی ہر دین سہر یا عووت 
سے رجوع کا انتخاب ؟“ ٦۸۳‏ 
تفریق بسبب مفقود الخبری ۔۔ 
ورائت کا اصول ؛ ےےہ 
خلم کا جواز -- 
خلم اور حکم عدالت ۶ ۳ھ 
خلمع کا معاوضہ ۔- 
زائد لینا سہاح ٤‏ ۳۷ے ۵ 
غلم کی نوعیت بہ اعتبار حکم - 
ایک طلاق ؛ .ہہ 
طلاق ہائن “ 
سخ؛“ ۹۸ہ 
نئے کی حالت میں طلاق ؛ 
عطاء بن ای رباح : 
بعد تکنیب عورت مرد کے لئے دوبارہ حلال 
ہو سی ے ؟ ۸ے 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم؛ ہمہ 
خلع کی نوعرت ہد اعتبار حکم ۔۔ 
ایک طلاقی؟ ج.ہ 
طلاق مکرہ ۔- 
تصرف شرعی ؟ وہمم 
حنفیه کے پیش کردہ احادیث و آثار کا تجزیہ؛ 
۴۰۳“ 
عکومە: 
طلاق مکرہ ۔۔ 
تصرف شرعی ' مم 
لئے کی حالت میں طلاق ۔۔- 
عدم وقوع “ ۱۲ء 


ےس سے ےسک سس شس تحت جہ ساسے'×"” ‏ شہسسسہہسہ س8سہ ے 


ردیف مین سبمله (ع) (جاری)۔۔ 


علاءالدین حصکی : 


طلاق کی تعریف 


علی ابن ا طالب ؛ 


ایلاے ۔۔_ 
بلا قضاۓ قاضی ہے موافقین ؛ ۱م ے 
بعد تکنیب عورت سد کے لئے دوبارہ حلال 
ہوسکتی ے “ ہے 
بینونت کہری ۔۔ 
تین طلاق بائنہ (تیسرا سلک)۶“کے١ہ‏ 
خلم کا معاوضم ۔- 
زائد لینا مکروہ ۲ ےہ 
خلع کی نوعیت ہہ اعتبار حکم ۔۔۔ 
ایک طلاق ؛ 
طلاق بائن ؛ ہہ 
طلاق مکرہ ۔- 
ائمد ثلائہ کا آثار صحاہہ ے استدل ؛ مم 
تصرف شرعی “ ٭مم 
حنفیەکی پیش کردہ احادیث وآثارکا تجزیہ“ ہم 
عقد ثانی کے لئے موت یا طلاق کا یقین ضروری 
ے م۸٠‏ 
نشے کی حالت میں طلاق ؛ و 
عمران بن الحصین : 
بینونت کہری ہہ 
تین طلاق ہائن (تیسرا مسلک) ؛ ۱۹ن 
می بن المزیز (تاہمی) : 
تفریق بسبب مققودالخیری ۔_۔ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین “ ٦۹۱‏ 
طلاق مکرہ ۔ 
تصرف شرعی ؛ ہمم 
نشے کی حالت میں طلاق ۔- 
عدم وقوع ٣۱م‏ 


اشاریه۔۔۔ نام وار 


ردیف عبن سہمله (ع) (جاری)۔- 
حے بن الخطاب : 
بعد تکذیب عورت مد کے لئے دوبارہ جلال 
ہوسکی ے “ ہے 
بعد تنسیخ نکاح بلا قید موت مفقودالخبر شوہر 
کی واپسی پر رجوع کا حق ہوگا / ہہ 
پینونت کہری ۔ 
تین‌طلاق بائنہ کی روایت(تیسرا مسلک)؟ مہ 
تفریق بسب عیب یا سض ۔- 
جذام/ مہ 
تفریق بسب مفقودالخبری ۔- 
مفقوالخبر کی زوجہ کے عقد ای کے بعد زوجہ 
یا دین سہر کا انتخاب ۶ ۹ہ ۔ ہہ ہ 
خلع کا جواز ۔- 
خلع اور حکم عدالت ؛ ‏ 
رجعت ۔- 
گواء کی ضرورت 
طلاق مکرہ ے 
ائمد ثلائہ کا آثار صحابہ ے استدلال “ دم 
آثار صحابہ “ ۵١‏ ۴؟ 
تصرف شرعی مم 
عوعر المجلائی ع 
بینونت کہری ۔ 
تین طلاق ہائنہ والے واقعہ ے استدلال (تیسرا 
مسلک؟۵۶؛۔م؛ہ 
عینی ۶ امام ء 
خلع کا آثر سہر پر ۔۔ 
بلا شرط عوض خلع کے ایجاب و جنون سے 
سہر ساقط ند ہوگا ؛ م.ہ 
ردیں قاف معجمه (ق) 
قاضفی خان ی 
اضطرار و اکراہ۔- 
طلاق واقع نہ ہوگی' ۱۵ء 


وہم 


۱ھ 


ردیف قاف معجمه (ق) (جاری)۔- 
قاسم ى دج 
_انشے کی حالت میں طلاق ۔۔ 
۱ عدم وقوع “ 
إ قتادہ (تابعی) : 
إ. تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ؛ 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
قائلین عدم تفریق اختیار حکم ' ۹ء 
' اقدوری: 
طلاق کی تعریف ؛ ہ۳ 
قرطبی ؛ علامه اں عبداقہ محمد الانصاری ؛ 
حکم کا تقرر ؛ فرائض و اختیارات اور فیصلے 
کی حیثیت ؟ ۵۵ ۔ ٦۵٣‏ 
خلع کا جواز ۔۔ 
مفسرین قرآن کی تشربجات ' مہ ۔ ۵۸۲ 
رجعت ۔۔ 
شہادت مستحب سے ؟ 
شہادت طلاق “ ۵ہ۳ 
طلاق ہائن ہے متلق نقطہ نظر ۶“ سم ۔ ۵۳۱ 
ردیف کاف عری (ک) 
کارنیلیس “ چیف جسٹس : 
خلع کا جواز۔۔۔ 
پاکستان میں قانون خلع ؛ ے۹ ۔ ۵۹۹ 
حکم کے معنی اور ان کا دائرۂ اختیار ؟ وہ 
کاسانی ؛ امام 
اکراہ علیالکفر والیحدیث پر استدلال'م ہم 
اکراہ کی اقسام ؛ ۹م 
امام شافعی کا مسلک ؛ ہم 
بینونت کہری ۔- 
وضاحت و استدلال ؛ (ہلا سملک) ہ ہے۵ 


ا 


ردی اف مر (ک) (جاری)۔۔۔ 
کاسانی “ امام (جاری) : 
تعداد طلاق کے بارے میں استدلال ؛ 
۳۔٣٣۳‏ 
تفریق بسب عیب یا مض ۔۔ 
انام محمد کی راۓ؟ م۱ ۔-۔ ۱۳ہ 
بصورت عورت فسخ اور بصورت مرد طلاق؟ 
ض۳ًَّٰٔ 
خلع کا ائر سپر پر ۔- 
سہر ساقط “ ۳.ہ 
خلع کا اثر نفتے پر ۔۔ 
نفقد ساقط “  .۳‏ 
خلع کا جواز ۔ 
غلع اور حکم عدالت 'ٴ ۵۹۲ 


خلع کا معاوض ۔۔۔ 
بصورت زیادتق کچھ بھی لینا حلال نہیں ؛ 
٦ے‏ -۔۵ے۵ 
خلع کی تعریف ؛ ١ےہ‏ 


شرائط اکراہ ؛ بد 
طلاق بدعی ۲ ہم 
امام مالک کا نقطہ نظر ؛ مہم 
طلاقی سنت ؛ ٣‏ ۳ 
طلاق سنت کی اقسام “ م۳ 
طلاق مکرہ ۔۔۔ 
ائیں ڈُلائب یی پیش کردہ احادیث و آثار کا 
تجزیہ “ ۵ں ۔ مہم 
تصرف شرعی “ممم 
مبارات کا اثر -ہ 
۱ ساقط) ' 
سہر پر (سپر ساقط) ' .۹ 
نفتے پر (نفقہ ساقط) ۶ ۳.ہ 


جموعۂ قوائزیں اسلام 


ردیف کاف عربی ( ک) (جاری)-۔ 


کاسانی ؛ امام (جاری) 


نادی اور مقطوع الذ کری کی بناء پر تفریق 
جائز ہوگ ؛ مہ 

نئے کی حالت میں طلاق ؛ ہ.م 

نشے کی صورت میں جبرید طلاقی “ ۴؟۴؟ 

وقوع اکراہ“ .مم 


کرخی ؛ امام 


نشے کی حالت میں طلاق ؛ ۹ .مہ 
نشے کی حالت میں طلاق ۔_- 
عدم وقوع کی دلیلیں ؟ رر .١م‏ 


کیکاؤس ۶ ہی ۔ زید “٤‏ جسٹس : 


خلع کا جواز ۔۔ 
پاکستان میں قائون خلع ے۵۹ 


ردیف لام (ن) 


لیث بن سعد (ٹاہمی) : 


مر ضالەوت میں طلاق بائن ۔- 
میرات پر اثر ؛ ہم 

تفریق ببسب مفقودالخبری -- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ' ۹۹۱ 
نشے کی حالت میں طلاق  “‏ رم 


ردیف سم (م) 


مالک ' امام ع 


اجنبی عورت کو طلاق ' و ے۳ 
تعداد طلا‌ق کا انحصار مرد کی حیثیت عرق ہر 
سی ے ؛> ١‏ ے۳ 
تفریق بسبب جنون --.: 
جائز؟ مم 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
حکم کے بارے میں استدلال “ ۹-۵۰ 
حکم کے فرائض ' .۵ 


اشاریه - نام وار 


ردیف مم (م) (جاری)۔۔ 
بالک ؛ انام (جاری)۔۔ 
قائلین تفریق اختیار حکم ؛ ۹+ 
تفریق بسبب مفقودالخبری ۔- 
دوران عدت مفقودالخبر کی واہسی ہر رجوع 
کا حق لیکن عقد انی کے بعد ساقط ؛ ہہ 
بعد رجوع عدالت چار سالہ انتظار کی مدت “٣‏ 
عےغے٦‏ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ؟؛ ٦۹‏ 
مققودالخبر کا اس کے مال میں زندگی کا تصور 
اور اصول ۶“ ہےہ 
مدت شار؟“ ہے 
خلع کا جواز ۔- 
خلع اور حکم عدالت “ ۵۹۲ 
خلع کا معاوضب ۔- 
سہر سے زائد لینا جائز ے ؛“ ۵ےہ 
خع کی نوعیت بہ اعتہار حکم -۔ 
ایک طلاق ؛ ج.ہ 
طلاق بائن ؛ .. 
رحعت -- 
شہادت کا عکم ؛ ۴۹۰ 
طلاق بائن بصورت کتایچۃ ؛ مم 
طلاق عالت مرض الموت ۔- 
قول ؛ ہم 
طلاق حسن یعنی سنت کہ بارے میں 
نقطہ نظر ۶“ نم +م 
طلاقی مکرہ ۔۔ 
امہ ثلائد کے عقلی دلائل ؛ +ەم 
تصرف شرعی ۵مم 
عوض خلع کی نوعیت ۔- 
جہول اور معدوم شے بھی عوض قرار 


پا سکی ہے کےےہ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
ٰ 
ْ 


ردیف مم (م) (جاری)۔- 
مالک ؛ امام (جاری)۔۔ 
عوض طلاق کی نوعیت۔۔ 
حراء شے کے بالعوض مہر مثل ادا ہوػاہ ۔_د 
ازقت بسب نعاقتے 
تفریق بذریعد حا کم جائز ہوگ ' ہے 
مالک بن انس (تاہمی) : 
تفریق بسبب سمفتود الخہری۔ہ 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین “ ۹۱ہ 
مخعرہ ابن شعبہ ء 
مفقود ی بیوی اس کی بیوی رے گی جب تک 
بیان نہ آ جاۓ “ ۵ہ 
بباعدء 
خلم کی نوعیت بہ اعتبار حکم۔۔۔ 
ایک طلاق ؛ .+ 


خلع نے متعلق دلائل ؛ ے.و 
تحریری طلاق پر فیصلہ “ سے ۔ ےم 
تعداد طلاق کے بارے میں نقطہ نظر ٤‏ ےم 
تفریق بسبب جذام و برص۔ہ 
تفریق کی حایت ؛ مہ 
تفریق بسبب جنون۔۔ 
بذریعہ عدالت جائز + مہ 
تفریق بسبب عیب یا ےضں۔ 
خیار کا حقی؛ مہ 
عقد معاوضہ یا معاہدہ بالبدل ؛ ٣ہ‏ 
بصورت خاع بلا ذکر حقوق اور ذمہ داریاں 
تام رہی ہیں “ سج 


ھ۲۰٣‎ 


ردیفب مم (م) (جاری)۔- . 
عمد ؛ انام (جاری)۔۔ 
خلع کی نوعیت بہ اعتبار حکم۔۔۔ 
ایک طلاق ہائہ ۶ .٭ 
رجعت۔-۔ 
عورت کے فعل ہے ' ۱ہ 
مد کا قول ' ۳ہءم 
طلاق ہائن بذریع تشہہ ؛ موم 
طلاق عالت مرض الموت سے متعلق قول ٴ“ 
9۹-۔۲۸٣پ[‏ 
امام مالک کا نقطه نظر ؛ مہم 
طلاق سنت کی اقسام ۶م 
غیر مد خولہ کو طلاق؟ کے بارے میں روایت ؛ 
۹٦ھ‏ 
مہارات۔ 
عقد معاوضہ یا معاہد بالبدل ٠۵ ٢‏ 
بصورت مہارات بلا ذکر حقوق و ذمه داریاں 
قاثم رہی ہیں ' ٦.‏ 
نے کی عالت میں طلاق ؛“ مم 
محمد ابن ادریسں شالعی (تاہمی) : 
تغفریق بسبب مفقود الخیری۔ 
حضرت علی کے فیصلے کے موافقین ؛ ۹۰ہ 
محمد بن شرحبیل ٤‏ . 
مفقود الخبر کی زوجہ کے عمل ے متعلق روایت؛“ 
۵م 
محمد جان ؛ جسٹس ‏ 
خلم کا جواز۔۔ 
پاکستان میں قانون خلع ۶ ے۵۹ 
محمد (صلی اللہ عليه وسلم) : 
تفریق بسبب عیب پا مرض۔۔ہ 
فرقت ہوجہ جذام ؛ ۳۔ ۱مہ 


جموعۂ قوائیں ۰ اسلام 


ردیف سم (م) (جاری)۔-. 
محمد (صلی اللہ عليه وسلم) (جاری)۔۔ 
'”خل سبیلہا “ (ہہ روایت قیس) “ ٠٠ہ‏ 
خلع کا جواز ۔۔ 
خلع اور حکم عدالت ٴ“ ۵۹۳ ٠‏ 
محمود الالوسی ؟ سید 
تفریق بسبب ظلم ۔- 
ہت سلسلہ حکم ۶“ ۳ہ ۔ ٦٦‏ 
مسعود اد“ جسٹس : 
خلع کا جواز۔۔ 
. پاکستان میں قانون خلع ؛ ے۵۹ 
سلم؟ امام 
طلاق مکرہ ۔- 
حنفیک پیش کردہ احادیث وآثارکا جزیہٴ ؛ ہم 


بینوت کہری ۔- 
تین طلاق بائٹہ (تیسرا سلک) ' ۵۱۸ 
معاویه : 
.نشے کی حالت میں طلاق کا قول “ ۰.۹ 
مکحول : ۱ 
تفریق بسہب مفتود الخبری ۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین “ ۹۱ہ 
سیمون ابن سہران ؛ 
نشے کی حالت میں طلاق کا مسلک ؛ ۸.م 
ردیف نون معجمه (ن) 
ہم الدین : 
بینوئت کہری۔ 
کوئ‌طلاق واقع ئہ ہوگ' (ھلامسلک) ۹ء 
فی : 
طلاق مکرہ ۔- 
تصرف شرعی “ جمم 


ردیف نون معجمهہ (ن) (جاری)-- 
نمی (جاری)۔-, 
تفریق بسبب مفتود الخبری۔۔- 
حضرت عمر کے فیصلے کے موافقین ۹۹۱۰ 
نشے کی حالت میں طلاق “ ۰۸ء 
نسائی ؛ امام : 
جنون کی طلاق والل حدیث راوی ؛ ۳۹۹ 
نسفی ؛ امام حافظ الدین عبداقة بب اعد ؾ محمود: 
خلع کا جواز ۔۔ 
مفسرین قرآن کی تشرعحات ؛ ہہ 
طلاق کی تعریف ؛ ہ٥۳‏ 
نات :. 
خلع کا جواز ۔۔ 
بوجہ ضرر “ ۲ہ ہہ 
ردیف واؤ سہمله (و) 
وحید الدین اعد ٤‏ جسٹس : 
پاکستان میں رای الوقت طلاق کے قانون 
(عائلی قانون) کے تحت طلاق ' ۵۵ 


ردیں ھاۓ ھوز (ھ) 
ھارنس ٤‏ جسٹس : 
علع کا جواز ۔۔۔ 
پاکستان میں قانون خلع “ ۵۹۹ 
ھشام بن الحکم : 
بینونت کبری ۔- 
کوئی طلاق واقع ئە ہوگی “ (ہلا سلک) ' 
۹۸ء)۴“[ 
ردیف ہاۓ متا (ی) 
یی ابن کثبر : 
طلاق مکرہ ۔۔ 
الد ثلائ کا آثار صحابہ ے استدلال ۶“ ۵۵م 
بوسف موسو ؛ ڈاکٹر محمد 
کیڑی۔۔۔۔۔ 
غلم میں بلا صراحت زوجین جملە حقوق 
خود بخود ساقط ہو جاے ہیں ؛ ہ.ہ 
مبارات میں ہلا صراحت ژوجین جملہ حقوق 
خود بخود ساقط ہو جاے ھیں ؛ ہ٠‏ 


(اشارے۔۔۔ سر‌تبه : امان علىی نقوی) 


جزاء 

حتی ای 
طلاق میں 
عدت میں ہی 
ختلف فی مثلا 


دینے 
کرتا 

بنیاد پر 

الا یہ وہ 

دی جاۓ وا ی 


عدم وتوع کے 
طلاق 

جب اہم 

غبر مرض سے 


بنیاد بر 
الا پں کہ 
دی ہوئی طلاق 


عدم وتوع طلاق 
جب ہم 


رض سے یا 
غیر رض سے 


صحت نامہ 


صفحہ]سطر 

دیباچہ/آخر 

۵ |ئوٹ 

ہے ۲/۳ 
ر7 


١۹ 


١/۱ 
۳۹۰۳ 
١٣۸ 


۳|م٠٠‎ 


١١/ام‎ ٦ 


۹ء 


١'۲ 


/|)٦ 


غلط 

الصبغی 
الجسی 
فحلف 
الەحنی 
ایک کلم ے 

طلاق 
کے بارے امام 


ے ابت کیا 


نافد 

متقدین 

نفاد 

اہمیت خلع 

ولا اعدل اعدل 
لھا 

منصة الخالق 


الضبعی 
الجمحی 


المحلی 

ایک کلمب ے 
تین طلاق 

کے بارے میں 
امام 


ہے ثابت نہیں 
نافذ 

نفاذ 

اہلیت غلع 

ولا اعدل لھا 


منحة الخالق 


صفحہ/سطر 


۵ء ائنوٹ 
۵ء |نوٹ 
+م|نوٹ 
۱ء |نوٹ 


۰/٦ 
ہہ‎ 
ّٔ)ٔ۰/َ,۲۷۵ 
مم آہ‎ 

٣۰/۹ 
۱ 
ء۶۲۹۰۷‎ 


٦‏ /|نوٹ 


۱۹/نوٹ 


